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سو او ائںے از 


۸ بَابٔ: مُرَاجَعَةِ الحَائض 

أيی: هذا باب في بیان حکم مراجعة الحالض التی طلقت . 

۷۳ / ۳٣۳ح‏ جدثتا حَجْاجٌء حلٹتا بُرید ؛ بن إِبْرَاهی حدلنا مُحَمّد بن سِیرین: 
حذثني يُونسْ بن خٰیّیر: سَالت ابنَ عُمَرَ قَقّال: طُلَق اب عُمر اْرآئة وَمِي اض سال مُمَر 
لن 8ه ففَامَرَۂ ا يٰرَاچکھا تم بُطَلَقَ بن تُبْل مِدتھاہ. ُلْتُ: مَتْعْتَد بِيلكَ التَطْلِیقة؟ فَال: 
۷رَآبتَ إِنْ عَجوٌ وَاسْتَحمَقٌ. [انظر الحدیث ٦۹۰۸‏ ۔ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وحجاج علی وزن فعال بالتشدید هو ابن منھال بکسر 
المیم؛ ویزید من الزیادة ابن إبراهیم التستري . 

والحدیث مر في آوائل الطلاق عن سلیمان بن حرب عن شعبة عن ابن سیرین: ومر 
الکلام فیه مستوفیٔ . 

قولە: ٭سألت ابن عمر؛ عمن یطلق امرأته وھي حائض. فقال نی جوابە طلق ابن 
عمر؛ معبرأً بلفظ الغیبة عن نفسه. قوله : 0ص 0 فسألت أبی عمر 
عن ذلك؛ فسال عمر النبی؛ پا بقوله: ‏ من قبل؛ بضم القاف والباء الموحدة؛ أی: 
وقت استقبال العدة والشروع فیھا ان یطلقھا فی الطھر. قوله: ٦‏ قلت)؛ القائل هو یونس بن 
جبیر. قوله: ٭فتعتدہ علی صیغة المجھول الاستفھام مقدر أي: تعتبر تلك التطلیقة 
وتحتسبھا وتحکم بوقوع طلقة. قوله: قال) أي: اہن عمر فی الجواب معبراعن نفسه 
بلفظ الغیبة أبضا :آرآیتہ أي : أخبرني ان اہن عمر (إن عجز واستحمق؟ فما یمنعه أن یکون 
9 9س یملع احتسابھا عجزہ وحماقتهء وقد مر تحقیقه فی أول 
الطلاق . 

وقال اہن التین : فيه دلالة علی ان الأقراء الأطھار. وفيه٭: حجۂة علی بی حنیفة فيی 
فوله الأقراء الحیض قلت: : سبحان اللہ فما معنی تخصیص أبي حنیفة في ذلك وھو لم ینفرد 
بھذا القول؟ ولکن أریحة التعصب الباطل تحملھم علی ذلك علی ما لا یخقی. 


 -‏ 7+ ور اک وک وو ہر کت 

۹ بَابّ: تجدذ المٌتوفی عَنَھّا زُوْجُھا أربَعَة اشُھُر وَعَشرا 
أي: ھذا باب فیە تُحذٌ إلی آخرہ. قال بعضھم: تحدٌ بضم أوله وکسر ثائیه من 
الرباعيی. قلت: ھذا لیس باصطلاح أھل الصرف بل یقال: هذا من الثلائی المزید فيه من : 


۳ 


)۹( کتابُ العِدَة / باب‎ ۸ ٤ 


اأحدء علی وزن أفعل یحد إحداداً. وقال ثعلب: یقال حدت المرأةۃ علی زوجھا تحد وتحد 
حداداً إذا ترکت الزینة فھی حادء ویقال أیضاً: أحدت فھي محدودہ وقال:الفراء: إنما 
کانت بغیر ھاء لأٹھا لا تکون للذکر؛ وقال ابن درستویه : المعنی أنھا منعت الزیئة نفسھا 
والطیب بدنھا ومنعت بذلك الخطاب خطبتھا والطمع فیھاء کما منع حد السکین وحد الدار 
ما منعھا. وفي (نوادر اللحیانی) بأاحد جاء الحدیث لا یحد؛ قال: وحکی الکسائي عن 
عقیل: حدثء بغیر ألف؛ وفی (شرح الدمیري) یروی: بالحاء وہالجیم وبالحاء أشھر 
وبالجیم مأخوذ من جددت الشيء إذا قطعتہ فکأن المرأة انقطعت عن الزینة وما کانت عليه 
أولاً قبل ذلكء وفی (تقویم المسد) لأبی حاتم أبي الاأصمعي: حدت ولم یعرف إلا 
أُحدت . 

وَقَالَ الرْهْرئٰ: لا أُرّی ان تَقْربَ الصّبيْةُ المُتَوقٔی عَْھَا الطیبّ لن مَلَيھا المِدَة. 

أي: قال محمد بن مسلم الزھريٍ. قوله : ۃالصہیة؟ء بالرفع علی الفاعلیةء ۷والطیب؟؛ 
بالنتصب علی المفعولیةء وقال الکرماني : ویروی بالعکس وھو ظاھرء وإنما ذکر الصبیة لن 
فیه خلافاًء فعند أبی حنیفة: لا حداد علیھا. وقال مالك: والشافعي وأحمد وأبو عبید وأبو 
ٹور : علیھا الحداد. قوله: ١لأن‏ علیھا العدة؟ء أي: علی الصبیةء أشار بھذا إلی أنھا 
کالبالغة فی وجوب العدۂ. 

٤۹۔‏ حدّثنا عَبْدُ الله بن بُوسْف أَخْبَرَنا بِالِكَ عَن عَبْدِ اللہ بن أبي بُکر بنِ مُحَمّدِ بن 
عُمْرو بن عم عَن حُمَید بن تافع عَن ریب ابْتةِ اپي سَلَمَةً آٹھا اَخيَرنهُ و الأاحادیث 
اللاثۃ . 

رود ۔ قالَث رَیْنَيُ: دَحَلث عَلی أُم عَبيبَة نج النبیٔ قل ین تُوْفَي أبُوھا أبُو 
سُفْمَان بن حَرْب؛ ََعَت أَ حَِیَةً بطیبِ فیه ضُفْرَ ری ار فی فُدَعَتَث مِنه جَارِيَةً تم 
مَسّث بِعَارضیٰھاء ء ثُم فالث: اه تا لي پالطیب مِنْ حَاجق غَْر اي مم رَسُولٌ 
اللہ وٹ ول یراو یا سور الآخر أنْ تُحِدٌ عَلی مَيْتٍ مَیْتِ فقَوقَ ثلاثِ لیال: 
ال عَلی رَوْج ازبَمَةً ھُر وَمَذْرا . [انظر الحدیث ۱۲۸۰ ۔ وأطرافہ]. 

"٣٣٥۰‏ قَالَث َرک: قَدحَلْثٌ عَلّی زَیْتَبَ ابْئَةِ ججخش چین تُوْفْيَ أحَومَاء فُدُعت 
بطیب فَمَسْتْ مِئثە مِلهُ ثُمُ قَالتْ : نا والل مَا لِي بالطیبٍ مِنْ حَاجّة؛ غَيْر ائي سَمغث رَسُولَ 
اللہ ےل َقُولَ عَلَی المِبَر: لا بل لامْرَآ ُؤْمِنْ ہالل وَالیِزم الآخرِ أن تُحذ عَلّی مَيْتِ فوق 
لاثِ لَیالِء إلا عَلَی رَوْج ازبََة اشھُر وَعَضرآہ. 

٦‏ قَالَت رَینَبُْ وَسَمِعٰتُ أم سَلَمَةً تَثو ل: جَاءتِ امْرَأۃ إِلَی 7 اف و 
فَقَالّتْ: یا رَسُول اش إِنْ ابُنَتِي ُوُقْي عَُٹھا زَرْجُھاء ود اشْتَکٹ عَیْٹھا التَکحُلھا؟ َقَال 
زسشول ال ےئ : ہلا مرئَیْن آز ملاثاء کل ذَلِكَ یُول: الا ُم ال رسُول ال کڑ: إنما 
هی أزیَمَڈُ اشٰھُر ُر وَعَشراء ود کائٹ إِختاكی فی الجاملیة تزبي بَاَیئزۃ عَلّی راس الؤاِہ. 


۸۔ کتابٔ العِدّۃ / باب (۹) 


[الحدیث ٢۴٣٣‏ ۔ أطرافہ فی ۸٣٥٦ء .]٦۷۰٢‏ 

۷ ۔ قال عْمَیْذٌ: فَقْلّث لِریْئبَ : وَمَا تزمي بِالِبَغرَۃ عَلّی زاس الحَوٰلٰ؟ فَقَالَٰ ‏ 
یب : کائتِ المَرأه إِەًا تُوْنْيَ عَٹھا ززجُھا فَحَلَّثْ جٔشا وَلَبسَث شر ٹیابھا وَلَم تم طیاً 
عَّی تَمُر بھَا سك ثُم تُونی باب جمارِ از شاۃِ از طائرء تَتمْتَضل بہ تَقلمَا تَنْتَض بِشَيء إلأً 
قاثَء ثُمْ تُحْرْخ فی بَغْر قتَزمِي بھاء تم تُرَاجم بَفدُ ما شادث من طیب آؤ غَیْرو. 

سُیْل مَالِك رَحْمَهُ اللہ : ما تتْتَض ہە؟ قَالَ: تَمْسَخُ به چلُدھا. 

مطابقته للترجمة ظاعرة. وحمید بن نافع أبو أفلح الأنصاري؛ وزینب بنت أبي 
سلمة بن عبد الآأسد وھي بنت أم سلمة زوج النبي قل وھي ربیبة النبي 2ء وزعم ابن 
التین اُنھا لا روایة لھا عن النبي وقد آخرج لھا مسلم حدیٹھا: کان اسمي برۃ فسماني 
رسول اللہ قلٍ زینب؛ وآخرج لھا البخاري حدیثاً تقدم فی أوائل السیرۃ النبویة. وقال أبو 
عمر: ولدتھا أمھا بأرض الحبشة وقدمت بھا وحفظت عن النبی تٌٍ وکانت عند 
آفایی زاین الاب رد لات لے الع اسکھ رواش 

والحدیث الأول : من الأحادیث الثلاثة المذکورۃ وھو من أم حییبة. والحدیث الثاني : 
وھو عن زینب بنت جحش . قد مضیا في الجنائز في باب إحداد المرأة علی غیر زوجھا. 
فإانه أخرجه هداك عن إسماعیل عن بال ان کر ران الحدیث الٹالٹ : وو عن أم 
سلمة في الطب عن مسدد عن یحیی؛ وأخرجه مسلم في الطلاق عن یحبی بن یحبی 
وغیرہ, وأخرجه ابو داود فيه عن القعنبي عن مالك ہف وأخرجهہ الترمذي فی النکاح عن 
إسحاق بن موسی الآأنصاری عن مالك بە وأخرجه النسائي فی الطلاق وفی التفسیر عن 
محمد بن عبد الاعلی وغیرہ. وأخرجہ ابن ماجه في الطلاق عن أبي بکر بن أبی شیبة بە. 

قوله : ٭ قالت زیٹب : سمعت أم سلمة4 هو موصول بالإسناد المذکوں: ووقع في 
(الموطا): سمعت أمي أم سلمةء وزاد عبد الرزاق عن مالك: بنت أبي أمیة زوج 
النبی قَلٍ. قولە: ١جاءت‏ امرلة زاد النسائي من طریق اللیث عن حمید بن نافع : جاءت 
امرأۃ من قریش؛: وسماھا ابن وھب في موطثه عاتکة بنت نعیم بن عبد اللہ . قولە: ‏ وقد 
اشتکت عینھا؛ قیل یجوز فیه وجھان ضم النون علی الفاعلیة علی أن تکون العین می 
المشتکیة وفتحھا علی أن یکون فی اشتکت ضمیر الفاعل وھی المرأۃء وروی: عیناھاء 
وکذا وقع في روایة مسلم. قوله: ہافتکحلھاہ؟ بضم الحاء. قوله: ٥لا‏ أی: لا تکحلھاء 
وکذا في روایة شعبة عن حمید بن نافع . وقال الکرماني : قیل: هذا النھي لیس علی وجە 
التحریمء ولئن سلمنا أنه للتحریم فإذا کانت الضرورۃة فإن دین اللہ یسر یعني : الحرمة تثبت 
إلإ عند شدة الضرر والضرورة أو معناہ: لا تکتحل ہحیث یکون فيه زینة . وقال النووی : 
فیە: دلیل علی تحریم الاکتحال علی الحادة سواء احتاجت إليه أم لا ورد عليه المنع 
المطلق. لان الضرورة مسثثناة في الشرع . وفی (الموطا) اجعليه باللیل وامسحیه بالٹھاں 
ووجه الجمع بیٹھما آٹھا إذا لم تحتج إليه لا یحل؛ وإذا احتاجت لم یجز بالٹھار ویجوز 


٦٣ 
۰َ 


: 7 کتابِ الڈو / باب (۹) 


باللیل. وقیل: حدیث الباب علی من لم تتحقق الخوف علی عینھا رد بن في حدیث 
شعبة: فخشوا علی عینھا: وفی روایة اہن مندہ: رمدت سا شدیداً وقد خشیت علی 
بصرھا. قوله: مرتین أو ثلاٹا؛ أی: قال: لا تکتحل مرتین أو قال: لا ثلائٹہ مرات . 
وقیل: بجوز الاکتحال: ولو کان فيه طیب؛ وحملوا الٹتھی علی التنزيه . وقیل : -التھي 
محمول علی کحل مخصوص وو ما یتزین بە. قوله: لإنما هي أربعة آشھر وعشرآہ کذا 
وقع فی الأصل. بالنصب علی لفظ القرآنء ویجوز بالرفع علی الأصل؛ وقیل : الحکمة فیه 
أن الولد یتکامل بخلقتہ وینفخ فیه الروح بعد مضي مائة وعشرین یوما. وھي زیادۃ علی 
اُربعة أُشھر بنقصان الأھلة . فیجبر الکسر إلی العدة علی طریق الاحتیاطء وذکر العشر مؤنثاً 
علی إرادة اللیالی والمراد مع أیامھا عند الجمھور فلا تحل حتی تدخل اللیل الحادیة عشرء 
وعند الأوزاعي وبعض السلف : تنقضي بمعئی اللیالي العشر بعد الأشھر وتحل في أول 
الیوم العاشر . 


قولە: ٭قال حمید؛ هو ابن نافع راوي الحدیث: وھو موصول بالإآسناد الہتقدم . 
قولہ: ہفقلت لزینب+ هي بنت أم سلمة, قوله: ہوما ترمی بالبعرةه أي : بیئي لي المراد بھذا 
الکلام الٰذي خوطبت به عذہ المرأۃ. قوله: ٢فقالت‏ زینب: کانت المرأۃ.٠٠.٠‏ الخ ھکذا 
وقع غیر مسند . قولہ: ٢حفشاًهٴ‏ بکسر الحاء المھملة وسکون الفاء وبالشین المعجمة فسرہ 
أہو داود فی روایته من طریق مالك: بالبیت الصغیر؛ وعند النسائی من طریق ابن القاسم عن 
مالك الحفش الخص؛ بضم الخاء المعجمة وبالصاد المھملۂة؛ وقال الشافعی : الحفش 
البیت الذلیل الشعث البناء؛ وقیل: هو شيء من خوص یشبه القفة تجمع فيه المعتدة متاعھا 
من غزل ونحوہ: وقیل: بیت صغیر حقیر قریب السمك. وقیل: بیت صغیر ضیق لا یکاد 
یتسع للتقلب . وقال: أہو عبید الحفش الدرج؛ وجمعه أحفاش شبه بیت الحادة فی صغرہ 
بائدرجء وقال الخطابي : سمي حفشاً لضیقه وانضمامه والتحفش الانضمام والاجتماع . 
قولہ: ٦حتی‏ تمر بھاہ وفي روایة الکشمیھني: لھاء باللام. قولہ: اثم تؤتی بدابةہ بالتنوین 
قوله: وحمار؟ ہالجر والتنوین علی البدلیة. قولە: ‏ أو شاة آو طائر؟ کلمة: أو فیه للتنویع 
وإاطلاق الدابة علی ما ذکر ہطریق اللغة لا بطریق العرف . قوله: ا فتفتض بہ٤‏ بالفاء ثم التاء 
المثناة من فوق ثم ہضاد معجمة وقال الخطابي من فضضت الشيء إذا کسرته أو فرقته أي: 
اُنھا کانت تکسر ما کات فيه من الحداد بتلك الداہة وقال الأخفش : معناہ تنظف بە: وھو 
مأخوذ من الفضة تشبیھاً لە بنقاٹھا وبیاضھا. وقال القتبی: سالت الحجازیین عنھا. فقالوا: 
إن المعتدة کانت لا تغتسل ولا تمس ماء ولا تقلم ظفراً وتخرج بعد الحول بأقبح منظر ئم 
تفتض أيی: تکسر ما ھي فیه من العدة بطاثر تمسح به قبلھا وتنبذہ فلا یکاد یعیش وفسرہ 
مالك بقوله: ٭ تفٹثض په٢‏ تمسح بهە جلدھا کالنشرة؛ کما یجیء الانء وقال ابن وھهب : 
تمسح بیدھا عليه وعلی ظھرہ: وقیل : معناہ تمسح بە ٹم تفتض أي : تغتسل بالماء العذب 
حتی تصیر بیضاء ئقیة کالفغضۂ؛ وقال الخلیل : الفضض الماء العذب یقال : افتضضت به 


۸۔ کتابٰ العِدَة / باب )٥١(‏ ۷ 


أي: اغتسلت به. وقیل: تفتض أی نفارق ما کانت عليهء وذکر الأزهري آن الشافعي: 
رحمه ال تعالی؛ رواہ: تقبضء بالقاف وبالیاء الموحدۃ والصاد المھملة. وھو۔الأاخذ 
باطراف الأصابع؛ وقراءة الحسن: فقبصت قبہصة من أثر الرسول: والمعروف الأول. وقال 
الکرمانی : یحتمل أن یکون الباء في تفتض بە للتعدیة أو زائدۃ یعنی: تفتضض الطائر بأن 
تکسر بعض أعضائله: ولعل غرضھن منه الإشعار بإھلاك ما کن فی ومن الرمی الائفصال 
منە بالکلیة. قوله: ا٢فتعطی؟‏ علی صیغة المجھول. قوله: ابعمرة بفتح النون وسکونھا. 
قوله: افترمی بھاه أيٍ اطف الرا رای راہ کرت ران شی سو سا ترھی 

ببعرة من بعر الغنم أو الإبل فترمي بھا أمامھا فیکون ذلك إحلالاً لھاء وفي روایة ابن 
وھب: ترمي ببعرة من بعر الغنم من وراء ظھرھاء ثم قیل: المراد ہرمی البعرة إشارة إلی 
اُتھا رمت العدة رمی البعرۃ۔. وقیل: إشارۃ إلٰی أن الفعل الذي فعلته من التربص والصبر 
علی البلاء الٰذي کانت فيیه لما انقضیء کات عندھابمنزلة البعرۃة التی رمتھا استخفافاً 
واستحقاراً وتعظیماً لحقٌ زوجھا وقیل: : بل ترمیھا علی سبیل التفاؤل لعدم عودھا إلی ذلك . 


قوله : ”سٹتل مالك : عا تفتض؛ أي : ما معناہ۔ 

۰۔ یَابُ: الكَخْلِ لِلحَادۃِ 

أي : ھذا باب في بیان حکم استعمال الکحل للمرأة الحادۃ أی: : التي تحد بفتح 
التاء وضم الحاءء وأما المحدة فمن أحدت کما بیناہ عن قریب؛ وقال ابن الین الصواب 
الحاد بلا عاء لأنه نعت للمونٹ کطالق وحائفیء وقال بعضھم: لکنە جائز فلیس بخطا. 
قلت: إن کان یقال في طالق طالقة وفی حائض حائضة یقال : أ٘یضاً حادة وإن کان لا یقال 
طْالقة ولا حائضة فلا یقال حادةء والصواب مع ابن التین: والذی ادعی جوازہ فيه نظر لا 

۵٥‏ ۔ حدثنا دم بن أبي إیاسء حدثنا شُعبَةُ حلثتا حُمَیْد بن ناقعء عَنْ عَ 
ذََتَےَ اَبَنَة سَلَمَة عَن أُھا أكّ امْرَأه تُوْفیَ زَوْجُھاء فُحَشُوا عَیْنَْھاء فَأتَوا رُسُول الله کی 
فَاستأدِتُوہُ فی الکخلء َقَال: سو و سورس سس شر أخلاسھا. أو شر 
تھا . . فاذا کا ول کُر کَلبٔ رمث بَغرَقء لا تی تَنضِيٰ اریَعَُ اھر وَعَشوٌ۔ 

۳۹۰ ۔ وَسَمغث زَْقبَ ابنة اَم سَلَمَة تُحَدْث عَن أَْ حَبيبَة أن النبي الف خَال: 
نت ا نَا مُسْلِمَة : َمِنْ پالله وَالیزم الآَخِرِ أنْ تد فوْق تَلانِ آیام: إلا مَلَی رُوُجھا 
اشْھُر وَعَشرا٢.‏ [ انظر الحدیث ۱۲۸۰ ۔ وأطرافہ]. 

مطابقته للٹرجمة ظامرۃ. وھذا الحدیٹ هو الحدیث المذکور فیما قبل ھهذا الباب 
ومضی الکلام فیه . 

قوله: (فحشوا عینیھا٢‏ ویروی: .علی عینیھاء وحشوا بفتح الحاء وضم الشین وأصله: 


۸ ْ ۸ کاب العدة / باب )۱١(‏ 


حشیواء ہضم الیاء: استثقلت الضمة علی الیاء قنقلت |لی ما قبلھا بعد سَلب حرکتھا فالتقی 
ساکنان الیاء والواو فحذفت الیاء ولم تحذف الوار لأنھا علامة الجمع فصارت: حشو علی 
وزن: فعو۔ فافھم. قوله: 9لا تکحل؟ بفتح التاء وتشدید الحاء وضم اللامء واصله: لا 
تتکحل؛ بتاءین فحذفت إحدامماء رئيی روایة المستملی : لا تکحل؛ بسکون الکاف زضم 
الحاء واللامء ویروی: لا تکتحل من الاکتحال من باب الافتعال. قوله: أحلاسھا؛ جمع 
حلس بکسر الحاء وسکون اللام وھو الثوب أو الکساء الرقیق یکون تحت البردعة. قولە: 
(أو شر بیتھاٴ شك من الراوي؛ وذکر رصف ثیابھا ووصف مکانھا. قوله: فلا حتی 
تعضی؟ أي: فلا تکتحل حتی تمضي أربعة أشھر وعشرۃ أیام . ۱ 

قولە : ٭وسمعت) القائل بھذا هو حمید بن نافع الراوي؛ وھو موصول بالاسناد 
المتقدم. قوله: ہ٭عن أم حبیبةہ ھی أم المؤمنین بنت أبي سفیان أخت معاویة؛ واسمھا 
رعلة: 

والحدیث مضی فی الجنائز بأتم منە. 

قولە : ٭وعشراً؛ بالنصب اتباعاً للفظ القرآن. 

۲ ۔-۔ حدَڈنا ُسَدْدٌَ حدَثنا بشرّء حدَثنا سَلَمَةُ بن عَلْقَمَة عَنْ مُحَمّدِ بن 
سِیرینٌ انث أَم عَطِيْةً: ثھینا أْ تُجدٌ کُر مِن تلاثِ إلا پڑج. [الحدیث ٣٣۳۔‏ واطرافدا۔-- 

مطابقته للترجمة ظاھرة. وبشر بکسر الباء الموحدة وسکون الشین المعجمة ابن 
المفضلء وأم عطیة اسمھا نسیبةء ہضم النؤن وفتح السین المھهملة وسکون الیاء آخر 
الحروف وفتح الباء الموحدة؛ بنت کعب۔ ویقال: بنت الحارث الانصاریة . 

والحدیث من أفرادہ. 

قوله: اٹھیناٴء بضم النون علی صیغة المجھول. قوله: ؛إلاً بزوج؟ء وفي روایة 
الکشمیھنی : إِلاأ علی زوج. فإن قلت: روي أنہ ا2ء رخص للمراۃ أن تحد علی زوجھا 
حتی تنقضی عدتھاء وعلی أبیھا سبعة أیام وعلی من سواہ ثلائة أیام؟ قلت: ھذا غیر صحیح 
لما تقدم أن ام حبیبة لما توفي أبوھا تطیبت بعد ثلاث: ولعموم الأحادیث؛ ولآن ھذا 
الحدیث ذکرہ أبو داود في کتاب (المراسیل) عن عمرو بن شعیب: أن النبي 28ء قال: ‏ 
فذکرہ معضلاً. قلت: ذکر أبيی داود ھذا فی (المراسیل) غیر موجه إِلاّ إن کان راد بالإرسال 
الانقطاع فیتجە لان عمراً لیس تابعیا. والل أعلم . 

۱۔ بَاثُ: القُشطِ لِلْحَااّةِ عِنْدَ الطھُر 

أىی: هذا باب فی بیان استعمال القسط للمرأة الحادة عند طھرھا من الحیض إذا کانت 
ممن تحیض؛ والقسط بضم القاف وسکون السین المھملة وبالطاء المھملة هو عود یتبخر 
بہء وقال ابن الأئیر: القسط ضرب من العود. 
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۷ھ - حدثني عَبْدَ اللہ بن عَبْدِ الوْمابء حلثتا حَمًاہُ بن زَيْدِ عَنْ أیُوبَ عَنْ 
عفْصَةً عَنْ أَم عَطيَةَ قالث: کٹا تھی ان تد عَلی مَیْتِ وق ثلاث إِلا عَلَی زج ازیَعَة اشْهُرِ 
وَعَشُرا۔ لا لکل وہ ات ولا ٹا کڑیا تشترغا إلاً تَوْبَ عَضب . وَقَد رض 
نا ند الطُھْر إِهًا اغْتَسَلَت إِخذَاتا مِنْ مُجیضہا فِي لبْذٍَ بِن مُت اظفّار؛ وَكُنَا نٹھَی عَن انباءٌ 


[انظر الحدیث ۳۱۳ ۔ وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: ‏ من کست٢‏ لأنه القسط فآاہدلت الکاف من القاف والتاء 
من الطاءء وقد مر بیانه مستقصّی في کتاب الحیض في: باب الطیب للمرأۃ عند غسلھا من 
الحیضء فإنه أخرج ھذا الحدیث ناك بعین ھذا الإسناد: والمتن؛ ومضی الکلام فیە 
حناك . 

قوله: کنا نٹھی٤ء‏ علی صیغة المجھول. قوله: ‏ آن نحد؟ بضم النون وکسر الحاء. 
قوله: الا ٹوب عصب٢‏ بفتح العین وسکون الصاد المھملتین وبالباء الموحدة وھو برود 
الیمن یعصب غزلھا ثم یصبغ. قوله: ‏ وقد رخص٢؟؛‏ علی بناء المجھول. قولە: من 
محیضھا؟ء وفی روایة الکشمیھنی من حیضھا. قوله: انی نبذة؟ء بضم النون وسکون الباء 
الموحدۃ وبالذال المعجمة: وھو القلیل من الشيء. قوله: لمن کست أظفار؟ء بالاضافة 
ویاتی فی الذي بعدہ: من قسط؛: بالقاف۔ وقال الصتعاني فی النسخ اظفار وصوابه: 
ظفار وھو بفتح الظاء المعجمة وتخفیف الفاء موضع بساحل عدن. وقال التیمي : ا وھی 
بلفظ أظفاں والصواب : ظفار وقال النووي: القسط والأظفار نوعان معروفان من البخور 
ولیساھض تسرد النڈے ورخص فیھما لازالة الرائحة لا للتطیب ۔ قوله: وکنا ٹھی؟ بضم 
النون الأولی وسکون الثائیة . ۱ 

قال ابو عَبْدِ الله: الشُضط وَالکَضت بِغلُ الکَافُورِ وَالقاقُورِ لُبْلَةَ: ا قَظمَة 

أبو عبد اللہ هو البخاری نفسه؛ وأشار بھذا إلی أن الکاف تبدل من القاف فیقال فی 
القسط الکست؛ کما یقال فی الکافور قافور؛ وتبدل التاء من الطاء لتقارب مخرجھما۔ 
قوله: ٢‏ نیذةہء أی: قطعة آشار بە إلی تفسیر قولە: ١في‏ نبذة من کست؛٤ء‏ وقد مر الکلام 
فیه عن قریب ولیس ھذا بموجود في غالب النسخ . 

۲ ۔ بَابٌ: تَلَيَسُ الحَادَۃُ ؿِیابِ العَصىب 

أيی: هذا باب یذکر فیه : هتلبس المرأةۃ الحادة ٹیاب العصب؟ وقد ذکرنا عن قریب أن 

العصب بالمھملتین برود یمنیة یعصب غزلھا أي: یجمع ویشد ثم یصبغ وینسخ فیأتي موشیأً 


لبققاء ما عصب منه أبیض لم یأاخذہ صہغ یقال : برد عصبِ وبرود عصب بالتنوبن 
والاضافف وقیل : ھی برود مخططة: قال ابن الأآئیر: فیکون : نھي المعتد: ة عما صبغ بعد 


تج 


)۱٢١( :کاب العِدَة / باب‎ ۸ ٠۰ 


علض دئاز فیوڈ الٹ: ال النیٰ گا: لا پیل اکراہ لد بل زفیی لی کید 
فُوق لاٹ الا عَلَی روج ھا لا تکُتجل وَلا تَلبسٰ ؛ زباً مضبُوغاً إلأ لُْبَ فُصْبٍ٤.‏ 


[انظر الحدیث ۳۱۳ وأطرافھ]. 


مطابقته للترجمة في قولە: اإلأً ثوب عصب٢‏ وهشام هو ابن حسان القردوسي بضم 
القاف وسکون الراءء وقال بعضھم : : ہو ہشام الدستوائی وھو غلط والصحیح أنه هھشام بن 
حسان: وکذا قاله الحافظ المزی: وحفصة ھی بنت سیرین أخت محمد بن سیرینء وأورد 
حدیث أم عطیة هذا نا مصرحاً برفعهء وقال ابن المنذر : : أجمعرا علی أن الحادة لا یجوز 
لھا لبس المصبغة والمعصمرة ة إلاً ما صبغ بالسواد وقد رخص في السواد عروۃ بن ای 
ومالك والشافعي : وکرههە الزھريء وکان عروۃ بقول: لا تلبس من الحمرة ال لے 
وقال الثوری : تتقی المصہوغ إِلاأ ٹوب عصب. یو لا تلبس العصب؛ وھو 
خلاف الحدیث؛ وقال الشافعی ئل می تد وت ار أر تلمیع مثل العحصب والحبرۃ والوشي 
فلا تلبسه غلیظاً کان أو رقیقاء وعن مالك: تجتنب الحناء والصباغ إلاّ السواد إن لم یکن 
حریراً ولا تلبس الملون من الصوف اتی (ار فلا ادالا دع ولا ئلیں رونا 
ولا عصب الیمن ووسع في غلیظه وتلبس رقیق البیاض وغلیظ الحریر والکتان والقطن . 
وقال النوویی: ویحرم حلي الذھب والفضة. وکذلك اللؤلؤ وفی اللؤلؤ وجه آنە یجوز . 

٣‏ ۔ وقال الأنْصَاري : حدثنا مشام حدَثِيْنَا حَفْصَةً حدَثَنیي ُُ عَطِيّْةَء تھی 
ابی کا : ولا تَمَسٌ طیباً إلأً أذنّی طُھُرها اذا طَھُرّث نُبْلَةَ مِنْ فُسْطِ وَاظفار. 
[ انظر الحدیث ۳۱٣‏ وأطرافه]۔ 

الأنصاری هو محمد بن عبد الله بن المثنی بن عبد اللہ بن نس بن مالك قاضي 
البصرۃ شیخ البخاريی: روی عنه الکثیر ہواسطة وبلا واسطة . ولعل البخاری أُخذ هذا عنه 
مذاکرة شی یر و دواد را سو وہ را 
وصلە البیھقی من طریق أ بی حاتم الرازي عن الأنصاري بلفظ : ان رسول اللہ ا تھی آن 
تحد المرأۃ فوق ثلائة آیام إ ا علی زوج فاٹھا تحد عليه اربعة اشھر وعشرآ: الا طرتا 
مصبوغاً إلاً ثوب عصب؛ ولا تکتحل ولا تمس طیباً. 


فولە: ور اس ےر 0ں یں یں تا وقال: لا ٹمس 
طیباً. قولہ: ٢إا‏ أدئی طھرھا؛ أي: إلا فی ول طھرھاء والأدنی بمعنی الأول. وقیل: 
بمعنی عندء وھو الاوجهء وقال الکرماني: ویروی إلی أدنی مکان إلا قوله: ۷نبذةا؛ 
ہالنصب بدل من قولە: قطیباه ویجوز أن یکون منصوباً بفعل مقدر تقدیرہ: وتمس نبذة من 
قسط وأظفارء ہواو العطف: وهو الأوجه علی ما لا یخفی . 


۸۔ کتابُ العِدة / باب )٢٣(‏ 5 


َ اسیا - گرڈ 0-70 سی یئ 


۳ ۔ بات: 7 ان بتوفون ٭ 


اار2 ۳ اور 


إلی قَوْلِه 4 ہما تعملون جآ[ 

أي : هذا باب فيه قوله عز وجل: نی إلی قولہ : تید کذا هذا المقدار في روأیة 
الاکٹرین وروایة آبی ذر وساق في روایة کریمة الآیة بکمالھاء وقد مر تفسیر عذہ الایة فی سورۃ 
البقرۃ . 

۹ ۔-۔ حەَثني إِسْحَایٰ بن مَلصور؛ أَخْبَرنا رَوْخْ بِنْ عُبَادَةَء حثثنا شِبْل َنْ 
ابن أَی نُجیح عَنْ مُجاعد لوالان بکوفون منکم وَيڈ ا رون ڑاگ قال: کائٹ مُذہ الْعدهٌ تَعْتَد 
عِثذَ أفل زُوُچھا وَاچباء فَأنْرَلَ اللہ : ٭َ وآلیْنَ کے نم دََدَرَ أَزْكيًا َسيَة ل5 جھم 
متا بای الو سر مرج کان یع 6 تع اسم نی کا لے ف أشُهرک ین 
ہورردی [البھرة: ٤ۂەَ]‏ قَال : 0-822 تودے یر وی کات إِنْ 


اض یڑ سے 


شٌاءَث سَکئنث فی وَصِیْیھا ون ششاءت خِرَجْتثت:؛ 12 قَوْل الله تعَالَی: تع إخراج هن 
حم فلا متاخ عَيَکمْ فَالْمِدهُ کُمَا ممي وَاجبّ عَلَیْھا رَعَمَ ذُلِك عَنْ مُجامدِ. [انظر 
الحدیٹ ٤٤٥])]۔‏ 

مطابقتہ للٹرجمة ظاھرة: وشبل ہکسر الشین المعجمة وسکون الباء الم وحدۃ اہن عباد 

سی و شی یس ہو ہر ہد رو سی بن أبي نجیح بفتح 
والمتن فی تفسیر سورۃ البقرۃ؛ ومضی الکلام فيە هناك. 

قوله: اعن مجاھد والذین؛ الخ أيی: عن مجامد أنه قال فی قوله تعالی: هوَالْنَ 
يُتوقوْنَ ہچ إلی آخرہ. وقوله قال: ٭کائت ھذہ العدۃ؛ توضح مذا المقدار أي: قال مجامد: 
کانت علہ العد: وأشار بھا إلی الٰعدة التی تتضمنٹھا هدہ الایة. فوله: (واجا؛ القیاس واحبة 
بالتانیٹ: ولکن کذا وقع في روایڈة 4 ذر عن الکشمیھئی؛ ووجھه إما باعتبار الاعتداد 
وإما بتقدیر أن یقال: أمرأ واجباً. وإما أن ہیس موہ سید یں اس 
عن الوصفیةء ووقع في روایة کریمة : واجب: بالرفع ووجھه أن یکون خبر مبتدأً محذوف . 
أاي: أمر واجب: أو أن یکون: کانت تامة ویکون قوله: تعتد مبتدأ وواجب خبرہ علی 
طریقة قولك : تسمع بالمعیدي خیر من ان ثرائف وبکون التقدیر : وأن تعتل + أی: واعتدادھا 
عند أُھل زوجھا واجب. کما یقدر في: تسمع۔. أُنْ نسمع؛ یں أيی: سماعك 
بالمعیدي خیر من أن تراء. أي : من رؤیتہ . - اقّال : جعل اللہ أی: قال مجاشد: 
جعل الله. . . إلی آخر رک و سیت نە جعل علی المعتدة تربص أربعة أشھر 
وعشرآً أو مقر ن تبقی عندھم سبعة اُشھر وعشرین لیلةء تمام الحول۔ وقال 
ابن بطال: ھذا قول لم یقله أحد من المفسرین غیرہ ولا تابعه عليه احد من الفقھاءء بل 
أطبقوا علی ان آیة الحول منسوخة وأن السکئی تبع للعدۃ؛ فلما نسخ الحول فی العدۃ 


)٥١( کاب العدة / باب‎ “۸ ٦۲ 


بالأربعة أشھر وعشراً نسخت السکنی أیضاً. وقال ابن عبد البر: لم یختلف العلماء في أن 
العدةۃ بالحول نسخت |إلی روخ اشھر وعشرآء وإنما اختلفوا في قوله: اغیر إ|خراج؛ 
فالجمھور علی أنه نسخ أیضاً. قوله: ہزعم ذلك عن مجامد؛ أي: قال ذلك ابن أ٘بي نجیح 
عن مجاھد أن العدۃ الواجبة أربعة أشھر وعشرآء وتمام السنة باختیارھا بحسب الوصیة فإن 
شاءت قبلت الوصیة وتعتد إلی الحول؛ وإن شاءت اکتفت بالواجب:؛ ویقال: پحتمل ان 
یکون معناہ العدة إلی تمام السنة واجہةء وأما السکنی عند أھل زوجھا ففی الأَربعة الأشھر 
والعشر واجہةء وفي التمام باختیارھاء ولفظه: فالعدة کما هي واجبة علیھا یژید هذا 
الاحتمال؛ وحاصله أئه لا یقول بالنسخ؛ والل أعنم. 

وَقَال مَطَاء: : قَالَ ان عَبّاس : تسَخُٹ هذہ الاب جدٹھا جن افلھا فتتْتدٌ عَبیثُ شَاءثٔ 
وَمُو قَول اللہ تَمَالی: فعَبرَ إِحَرَاٌک. 

أي : قال عطاء بن أبي رباح عن عبد اللہ بن عباس. .. إلی آخرہ؛ وقد مر في تفسیر 
سورۃة البقر8. 

وَقَال عَطَاء: إِن شاءتِ اعقَذّث مِنڈ أفلھا وُسُکئٹ فی وَصِبیھاء وَإِنْ شَاءث ت 
لِقُول ال : انا تم اع عمق ما لے 3 ان ہرکےگ٭ [البقرۃ: ٠‏ قال مَطَاء: : م جا جا 
الِیراثُ فَتَسخْ السشکتی؛ فََمْتَدٌ یك شاءث وَلا سکتئی لھا. 

أي: قال عطاء المذکور. قوله: ا لا سکنی لھاا: ھو قول أبي حیفة: إِن المتوفی 
عنھا زوجھا لا سکنی لھا وھو أحد قولي الشافعی کالۓنفقة:ء وأظھرھما الوجوب: ومذھب 
مالك : إن لھا السکئی إذا کانت الدار ملکاً للمیت . 


٤٣ / ۸۰‏ ۳٥ہ‏ ۔حدّثذا مُحَمّذدُ بن گبر؛ عَنْ سُفِيَاكٌ عَنْ عَبُد اللہ بنِ أبي بکر بن 
مرو بن زم حذثني حُمَْد بن اع یق زی٘بَ ابکة أَمْ سَلَعة عَنْ أمْ حِبَة ابتة أبي سُفْيادَ 
لَمَا جَاعھا تی أببھاء دَحَث بطیب قَمَسَحَت وَزَاعَیْھا وَقالتُ : ا لي بالطیب مِن حَاجّة للا 
اي سَمِث التبيٌ کی يَقُول: : دلا بل لامرأہ ُومِنُ باللہ وَالیزم الآجِرِ فَجذ عَلی مَیتِ فَوْقَ 
ثلاث الا عَلَی روج أرْبَعَة أشھُر ُر وَعَشْرأ١.‏ [انظر الحدیث ۱۲۸۰ ۔ وأطرافہ]. 

مطابقتہ للترجمۂ من حیث إِن فيه ما یتعلق بالمعتدة؛ والترجمة فی العدة: والحدیٹ 
قد مر عن قریب في : باب تحد المتوفی عنھا زوجھا أربعة أشھر وعشرأ. قوله: ةیعني 
ابیھا؟؛ أی: خبر موتہ . 

٤‏ يَابِ: مَھُر اليَغِی وَالتُکاح القَاسِدِ 
أي: ھذا باب فی بیان حکم مھر البغي وھو بفتح الباء وکسر الغین المعجمة وتشدید 


الہاء قال بعضهم : هو علی وزن فعیل یستوي فيه المذکر والمؤژنٹ؛ وقال الکرمانی : وژنهہ 
فعول قلت: علی الأصل لأن أصله بغوی؛ علی وزن فعول اجتمعت الواو والیاء وسبقت 


۸۔ کثابٔ العِدَة / باب ٣ )١١(‏ 


إحداھما بالسکون فأبدلت الواو یاءء وأدغمت الیاء في الیاء فصار: بغيء بضم الغین ٹم 
أبدلت الضمة کسرۃ لأجل الیاء فصار: بغيء وأما قول البعض: إذ وزنە فحَیٔل:فلیس 
بصحیح؛ إذ لو کان کذلك للزمته الھاء کامرأة حلیمة وکریمة؛ واشتقاقه من البغام وھو 
الزنی ۔ قوله: ہوالنکاح الفاسد؛ أي : وفي حکم النکاح الفاسدء وآنواعه کثیرۃ: کالنکاح بلا 
شھودہ؛ وہلا ولي عند البعض؛ ونکاح المعتدة؛ والنکاح الموقت والشغار عند البہعض 
ونحوھا. 

وَقَال اللحَسَی: إِذا ترَوُج مُحَرْمَةٌ وَھُو لا یمر فُرْقٌ بَينهُمَاء وََھا مَا أغَلَت رَلَيس لَهَا 
َیڑة. ثُم قَالَ: بَنْذ لھا صَدَاتھا. ٴ 

أاي: قال الحسن البصري: إذا تزوج محرمة بضم المیم وتشدید الراء أي: امرأة 
محرمة عليهء وفي روایة المستملي: محرمة بفتح المیم وسکون الحاء وفتح الراء والمیم 
بالضمیرء وقال الکرماني: محرمة بلفظ فاعل من الإحرامء وبلفظ عفعول التحریم وبلفظ 
المحرم بفتح المیم والراء المضاف؛ وضہطه الدمیاطي بضم المیم وکسر الراء وقال ابن 
التین : یرید ذات محرم. قوله: ہوھو لا یشمر؟ء أي: والحال أن الرجل لم یدر بذلك: 
فرق بینھما. ةولھا ما أمخذت من الرجل یعني صداتھا المسمی اولیس لھا غیرہہ وھو قول 
مالك المشھور. قولە: ٢ثم‏ قال؟ء أيی: الحسن بعد أن قال: ولیس لھا غیرہ *لھا صداتھا؛ 

یعنی: صداق مثلھاء وسائر الفقھاء علی ھذین القولین فطائفة تقول بصداق المثٹل٠‏ وطائفة 

تقول بالمسمی؛: وأما من تزوج محرمہ ة وھو عالم بالتحریم فقال مالك وأہو یوسف ومحمد 
والشافعي : عليه الحد ولا صداق في ذلك:؛ وقال الثوريی: وأہو حنیفة: لا حد عليه وإن 
علم یعزرء وقال أبو حنیفة: لا پبلغ به أربعین: وتعلیق الحسن رواہ ابن أبي شیبة عن 
عبد الاأأعلی عن سعید عن مطر عنە به. 

۹/۱ ےٰ ےم - حدثنا عَلِیٰ ؛ بن عَبّدِ الف حدثنا سُمَيَان عَنِ الزْهرِي عَنْ أبي بُکر بن 
عَبْدِ الرَّحْمٰن عَنْ أبي مَسْحْودٍ زَضِي اللہ عنە قال : :ا تھی النبى لا عَنْ تَمَنِ الکلب رَخْلوَانِ 
الکاھن وَمَھُر الْبَغِيٍ. [انظر الحدیث ۲۲۳۷ وطرفیه]. 

مطاہقته للترجمة ظاھرۃء وعلي بن عبد اللہ المعروف باہن المدینيی؛ وسفیان هو ابن 
عیینةء وأُہو بکر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام المخزومي وأبو مسعود عقبة بن 
عمرو الأنصاري البدري . 

والحدیث مضی في کتاب البیوع فی : باب ٹمن الکلب فإنه أخرجه ھناك عن 
عبد اللہ بن یوسف عن مالك عن ابن شھاب عن أبي بکر۔ ۔ . إلی آخرہء ومضی الکلام فيه 
عناكء أما ثمن الکلب فحرام عند الحسن البصري وربیعة وحماد بن أبي سلیمان والأوزاعی 
والشافعي وأحمد وداود ومالك فی روایة واحتجوا بھذا الحدیث . وقال عطاء وإبراھیم 
التخعی وأبو حیفة وأبو یوسف ومحمد واہن کنانة وسحنون من المالکیة : الکلاب التی 


)٥١( ۸۔ گناب العِدّة / ہاب‎ ٤ 


ینتفع بھا یجوز بیعھا وتباح أمانھاء وأجابوا عن الحدیث بأن الٹھی عتە:إنما کان حین 
آمر قَلُِ بقتل الکلاب: ولما أُباح الانتفاع بھا للاصطیاد انحوی ونھی عن فتلھا نسخ الٹھي 
المذکور: وأما حلوان الکاھن فانہ رشوۂ ة پأاخذھا الکاھن علی ما یائی بە من الباطل؛ وررڑی 
الحدیث المذکورء وأما مھر البغيی؛ ١ك‏ الذي یعطی علی النکاح المحرم فحرامء وقال 
القاضي : لم یختلف العلماء فی تحریم أجر جر البغی لآنه ٹمن عن محرمء وقد حرم الله الزنی 
فلذلك أبطلوا اآجر المخنیة والنالئحة؛ رأحترا علی تظلالة 

۶۷۲ ۔ حدڈّثنا دم حدَثنا شْْتَةء حنئثنا غون بْ ابی معیقةعَن آبہ ال۰ 
لَعْنَ النبی پل الوَاشِمَة وَالْسْتَوشِمَةء وَکِل الرٗبا وَمُوکِلَهُء وَنّهَی عَنْ ئن الکلب؛ وَکُسٰب 
البَغِیْء وَلَعَنَ الْمُصَوّرِينَ. [انظر الحدیث ۲۰۸٢‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للٹرجمة ظاھرة.ٴ وأبو جحیفة ہضم الجیم اسمه وہب بن عبد اللہ السوائي 
نو ہہ مو مو سور سر سو و ہے وت 
التی تسأال أن یفعل بھا ڈلك' والموکل 02 واآکل الأآخذء وإِنما سر جس 
وإان کان أحدھما رابحاً والآخر خاسرا ا لأنھما فی فعل الحرام شریکان متعاونان . 

۸/۸۳ ۵ ۔ حدّثنا عَلِی ؛ بن الجَعْدِء اخْبْرنا شُعْبَةُ عَنْ مُحَمّدٍ بن جُْحَادَه عَنْ أپي 
ازع غُ اف شَرَیِرة تھی النبیٰ کات عَْ کنب الژمَاء ٠‏ [انظر الحدیٹ ۵۳۵۳س۸. 

5:90 ۶ ی۷" فیدخل 
في عھر البخي . 

والحدیث مر فی آخر البیوع؛ ومحمل بن جحادق ہضم | لجیم وتخفیف اڑحاء 
المھملةۂ الأڈیامی بتخفیف الیاء آخر الحروف؛ وأبو حازم؛ بالحاء المھملة وبالزاي : سلیمان 
الأشجعي . 

۰٥۔‏ يَاث: القَھُر لِنْمَذخُولِ عَلَيْقَا وَكَیِْفَ الدّخُولُ اؤ َلَقّھا قَبْلَ الدُخُولِ 

والقسیس 

أي : هذا باب في بیان حکم المھر للمرأة ة المدخول علیھا ہی اوکیف الدخول)؛ 
عطف علی وما قبله. أي: وفی بیان کیفیة الدخول؛ یعنيی: : بم یثبت بین العلماء: وقالت 
طائفة : سا ایت ع اس ارت مات طنتارفت روي ذلك 
عن عمر وعلي وزید بن ثابت ومعاذ بن جبل وابن عمرہ رضي الله تعالی عنھم؛ وھو قول 
الکوفیین : واللیث والأوزاعی وأحمد: وفالت طائفة : لا یجب المھر إلا ہالمسیس؛ أی: 
الجماع: روي ذلك عن ابن مسعود وابن عباس؛: رضی اللہ تعالٰی عنھم: وہە قال شریح 


۸۔ کتابٰ العِدٌة / باب ٥ )٥١(‏ 


والشعبي؛ وإليه ذھب الشافعي وأہو ٹور وقال ابن المسیب : إذا دخل بالمَرأۃ في بیتھا 
صدق علیھاء وإن دخلت عليه في بیته صدقت عليهء وھو قول مالك . قولە: ‏ أو طلقھا قبل 
الدخول والمسیس)؛ وقال ابن بطال: تقدیرہ أو کیف طلقھاء واکتفی بذکر الفعل عن ذکر 
المصدر لدلالته عليه انتھی؛ وإنما ذکر اللفظین : أعني : الدخول والمسیس إشارۃ إلی 
المذھبین: الاکتفاء بالخلوة والاحتیاج إلی الجماعء ولفظ المسیس لم یئہ یثبت إِلاّ فی روایة 
النسفی. 

۹4ء ۔ جنثنا عَمُرُو بن ُ زُرَارَةَ اخبرنا ِسْمَاعیل: صن أَیْوبَ عَنْ سُعیدِ بى 
جُبَبْر قال: قُلتْ لابن غَمَر مُمَرَ: رَجْل قَلْف 2 حَقَال : فَرّقَ تی اللہ - اغوی سی 
العَجْلانِ وَقَال: ال بَعْلَمْ أنْ احَدَکَمَا کَاؤِبْ؛ فھَُل مِنلگما تَائِي ت؟) فَاتا. فَقَال: ال یَعْلَمْ ان 
احَدَكُمَا اوت فَھَل یِنْکَمَا تَائِب٘؟؛ فَأبَا. فَفَرَّق بَيْنَهْمَا قَال آلوٹث. فَقَال لی عَمَرُر بنُ 
دیتار: فِي الحَدِیث شَيٰء لا أرَاك تُُحَدَنَهُ قَال: ال الرَجْلُ: مَالِی فَالَ: :ہلا مَال لَكَ؛ إن 
گنت ضایقاً فَقَد دَخَلٰتَ بھَّاء وَإِنْ كُنْتَ کاؤِباً فُهُوَ أَبْعَدُ مك . [انظرالحدیث ۹۳۹٣‏ وطرفیه]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ہ9فقد دخلت بھا؛ واستنبط من منطوق لفظ: فقد 
دخلت بھاء کمال المھر بالدخول:؛ ومن مفھومه عدم الکمال وعلم النصف بالقرآن ۔ 

والحدیث بعین ھذا الاإسناد والمتن قد مضی فیما قبل فی : باب صداق الملاعنة: فإنه 
أخرجه هناك اأ٘یضاً عن عمرو بن زرارۃ عن إسماعیل بن علیة عن أیوب السختیاني إلی 
آخرہ. 


٦‏ بَابُ: المثْغة لِلَتِي نَم يُقْرَض تَھَا 

أي: ھذا باب في بیان حکم المتعة للمطلقة التي لم یدخل بھا ولم یسم لھا صداقاً. 

واختلف في المتعةء فقالت طائفة هي واجبة للمطلقة التي لم ید۔خل بھا ولم یسم لھا 
صداقاء روي ذلك عن ابن عباس وابن عمرء وھو قول عطاء: والشعبي والنخعي 
والزھری؛ وبه قال الکوفیون :ولایجمع مھر مع المتعة. وقال ابن عبد البر: وبه قال 
شریح وعبد اللہ بن مغفل أیضأء وقالت الحنفیة: فإن دخل بھا ثم طلقھا فإنه یمتعھا ولا 
یجبر عليه ھناء وھو قول الثوري وابن حي والأوزاعيء إلا أن الأوزاعی قال: فإن کان أحد 
الزوجین مملوکا لم تجب وقال آبو عمر: وقد روي عن الشافعي مثل قول أبي حنیفة وقالت 
طائفة : لکل مطلقة متعة مدخولا بھا کانت أو غیر مدخول بھا إِذا جے مس 
یتم إِلأً بە إلا التي سمی لھا وطلقھاء ٠‏ قبل الدخول؛ وھو قول الشافعي وأبي ٹور وروي 
عن علي؛ رضی الله تعالی عنە: لکل مطلقة متعةء ومثله عن الحسن وسعید بن جبیر وأبي 
قلابة. وقالت طائفة: المتعة لیست بواجبة فيی موضع من المواضع؛ وھو قول ابن أبي لیلی 
وربیعة وعالك واللیث واہن أبی أسامة. 


)٦٦١( ۸۔ عِجَابُ العڈۂ / باب‎ ٦ 


ول تمالی: ہلا مُناع عَلبکر بن کلم اللہ کا تک تَتسُومٌ آڑ کریشرا تہ وَِیدَة 4 لی 
فُولہ: إ٥‏ ال پکا لو بَ ڑگ [البقرۃ: ۲۳۷]. 

استدل البخاري بھذہ الاية علی وجوب المتعة لکل مطلقة مطلقاء وھو قول سعید بن 
جبیر وغیرہء واختارہ 2 جریر؛ اس الایة: لما لم تمسوهن از تنسو ا دش 1ت ومیٌعوشن 
َل الع قََبْهُ وََلَ الم کڑ کا پلین کٹا عل اتی ترلہ: سعمومنہ: اسر 
بإمتاعھا وھو تعویضھا ت ا بشيء تعطاہ من زوجھا بحسب حاله. اعلی الموسع قدرہ 
وعلی المقتر قدرہہ والموسع الذي لە سعة؛ والمقتر الضیق الحال. قوله: فقدرہ؟؛ أيی: 
مقدارہ الذي یطیقه وعذہ الاّیة نزلت فی رجل من الأنصار تزوج بامرأۃ من بني حنیفة ولم 
یسم لھا مھراً ئم طلقھا قبل الدخول. فقال النبيء قٌ؛ متعھا ولو بقلنسوۃ. وقال 
أصحاہنا: لا تجب المتعة إِلاّ لھذہ وحدھاء وتستحب لسائر المطلقات . قوله: امتاعأ؛ 
تأکیدا لقولەه : ٭ ومتعوھن بمعنی کنا (بالئمعروف؛ الذدي یحسن في الشرع والمروءة۔ 
قوله: ٭حقاّ: صفۂة لمتاعاً أي: متاعاً واجباً علیھم و حق ذلك حقاً علی المحسنین الذین 
سو ہمت 

ب: رفطات کین بائتودہ عق عق الیک “لگا کذیرک یی کہ سم 

ویو ناج تمَفَلونَ گ۹ [البفرۃ: ٢٤٢۲ء .]۲٤٢‏ 

أای: لقونه تعالی : لوَالمَللقّتِ کچ الایة۔ واستدل البخاري أیضاً بعموم ھذہ الاّیة في 
وجوب المتعة لکل مطلقة مُطلقا. وقال الزمخشری : عم المطلقات بإیجاب المتعة لھن 
بعدما أوجبھا لواحدة عمنھن. وھی المطلقة غیر المدخول بھا. وقال : ٥حقاً‏ علی المتقین؟ 
کما قال ثمۂ (حقاً علی المحسنین؟ والذی فصل یقول: إن هذہ منسوخة بتلك الایة وھی 
قولہ تعالی: ہلا جْنام عَلبک ان علق اک الایة. نان قرع یت تعت الا الیفدہ 
المتاخرۃ. قلت: : قد تکون الاّیة متقدمة في التلاوۃ وھي متآخرۃ فی التنزیل۔ دقوله : ٭ سیٹول 
لکھا4 [البقر::٤٤۱]‏ مع قوله: ود ری تل هك فی السا [البقرۃ: ٤ء‏ وقال أبو 
عمر: لم یختلف العلماء ء أن المتعة المذکورۃ فی الکتاب العزیز غیر مقدرة ولا محدودة ولا 
معلوم عبلغھا ولا موجب قدرھا: فروي عن مالك ان عبد الرحمن بن عوف طلق امرأۃ لە 
فمتعھا بولیدةء وکان ابن سیرین یمتع بالخادم أو النفقة أو الکسوۃ؛ ویمتع الحسن بن علي 
زوجته بعشرۃ آلاف فقالت : متاع قلیل من حبیب مفارق؛ ویمتع شریح بخمسمائة درھم 
والأسود بن یزید بثلالمائةء وعروۃ بخادم وقال قتادة: المتعة جلباب ودرع وخمار؛ واليه 
ذھب أبو حنیفة رضی اللہ تعالی عله؛ وقال: ھذا لکل حرۃة أو أمة أو کتابیة إذا وقع الطلاق 
من جھة: بے سی سر ہسیپ 

وَلُم َذکرِ النيي 5ء فی المُلاهَكة مُعةً جین طَلَفھا رَوجھا. 

ھذا من کلام ای لور ا راع یقرت لی ریت حو سں فااذ 


۸۔ کتاب العدّة / باب )٦١(‏ ۷ 


متعةء وکأنه تمسك بہذا أن الملاعنة لا متعة لھاء وقال الکرمانی : المَفھُوم من کلام 
البخاری أن لکل مطلقة متعة والملاعنة غیر داخلة فی جملة المطلقات . وت ا 
طلقھاء صریح في أنھا مطلقة ثم آجاب بأن الفراق حاصل بنفس اللعان حیث قال: فلا 
سبیل لك علیھاء وتطلیقه لم یکن بأمر النبي قل بل کان کلاماً زائداً صدر منە تاکیداً. 

۸۵٥‏ - حڈثنا ثُتَِةَ بن سَجیدٍء حلٹنا سُفَيَان: عَنْ مرو عَنْ سَمید بن جُبَيرٍ 

عَن ابن غُمَرَ أَنْ النبِيٌ مایا قَال للمُتلاعئین : ٢حسابٔکما‏ عَلَی اللہ أَحَدُکما کاب لا سَپیل 
َكَ عَلَیہا: الک شوں اك مالی؟ قَال : دلا مَال لَكَ: إِنْ کلت صَدَنْتَ عَلَيھا. فَھُو بمَا 
اسَْحْللتَ مِن فُرُجھا: وَإِنْ کلت کَلَبْتَ عَلَيھَا فَذَاك أَبْعَذ؛ وَابِعَد لك مِٹھا؛ ۔ [انظر الحدیث 
۱ وطرفیه]. 

ذکر هذا الحدیث الذي مضی عن قریب فی: ہاب صداق الملاعنة تأکیداً لما قاله ولم 
یذکر النبي گل في الملاعنة متعة لانە لیس فيه تعرض للمتعة وعمرو هو ابن دینار. 

قوله: ہفذاك أبعد؛ لا بد فیە من بعد وزیادۃ لان أفعل التفضیل یقتضيی ذلك فالبعد هو 
طلب استیفاء ما یقابل وھو الوطء . والزیادة هي : ضم إبذائھا بالقذف الموجب للانتقام 
منه لا للانعام إليەء والتکرار لانه أسقط الحد الموجب لتشفي المقذوف عن نفے باللعانء 


والل أعلم . 


صیل٭ القاری / حح٢۔م٢‏ 


اس اھ ےی آلتے ز 
۹ کتاب: النْفَقّاتِء وقضل النْمَقَةِ علی الأٰل 


أي: هذا کتاب في بیان أحکام النفقات؛ وفي بیان فضل النفقة علی الأھلء ووقع 
کذا فی روایة أبی ذر والنسفی؛ مکذا کتاب النفقات: بسم اللہ الرحمٰن الرحیم : باب فضل 
الٹفقة علی الال ولیس فی روایة أبي ذر لقظ : ہاب . 
١‏ بَابٔ: فَضّلِ النََقةِ عَلَى الاهْلِ وَقوْل اللہ عَرٌ وَحَل: ه رَتکارَک مَاءا بُیْٹرنَ 
الس ینک بین اک نگ الایتِ لحم تَندَکَرونَ ب4 (ابٹر:: ۲٠۹‏ فِي الڈُنیا 
ْ والآخرۃة 
وقول اللہ ہالجر عطف علی النغقات المجرور بإضافة لفظ الکتاب إليەء کذا وفع في 
روایة الجمیعء ووقع للنسفي عند قوله: اقل العفو4 سبب نزول ہذہ الایة ما أخرجه ابن أبي 
حاتم من مرسل یحیی بن أبي کثیر بسند صحیح إليه آنه بلغه ان معاذ بن جبیر وثعلبة سألا 
رسول الل يٍَّ؛ فقالا: إن لنا أرقاء وأاہلین فما ننفق من آموالنا؟ فنزلت قوله: ہفإن العفوہ: 
بالنصب أي: أنفقوا العفو؛ وقرأ الحسن وقفتادة وأبو عمرو بالرفع أي: عو العفو؛ ومثله 
قولھم: ماذا رکبت أفرس أم بعیر؟ یجوز فیه الرفع والنصب واختلفوا في تفسیر العفو فروي 
عن سالم والقاسم : العفو فضل المال بالتصدق به عن ظھر غنیء وعن مجاھد: هو الصدقة 
المفروضة. وقال الزجاج: أمر الناس أُن ینفقوا الفضل حتی فرضت الزکاة. فکان أُھل 
المکاسب یأاخذ من کسبە کل یوم ما یکفیە ویتصدق بباقیەء ویأاخذ أھل الذھب والفضة ما 
ینفقونه فی عامھم وینفقون باقيه ویقال: العفو ما سھل؛ ومنە: أفضل الصدقة ما تصدق بە 
عن ظھر غنی . قوله: العلکم تتفکرون؟ء أي: تتفکرون فتعرفون فضل الآخرۃ علی الدنیاء 
وقیل: هو علی التقدیم والتاخیر أي : ٭کذلك یہین اللہ لکم الایات٤‏ في أمر الدنیا ۃوالآخرة 
لعلکم تتفکرون؟. 
وَقَال الحَسَن: العَفو الفَضْل. 
أی: قال الحسن البصري: المراد بالعفو فی قوله تعالی: ه٭لقّل لمعو ٭: الفضل أي: 
الفاضل عن حاجته: وھذا التعلیق وصله عبد بن حمید عنه؛ وعن الحسن : لا تنفق مالك 
حتی تجھد فتسآل الناس . 


۸ 


۹۔ کتاب : التقَقَاتِ؛ وَفَضّل النَفْقَةَ عَلَ الأغل / باب )١(‏ ۹ 


اگ رد - حدُثٹنا دم آئی [یاس: حدَئثنا وا ا عَن عَدِيٰ بی ثابٹ قال: 
سَمحخْث عَبْدَ اللہ بن یُزید الأثصاریٔ؛ عَنْ أبی مَسْعُودِ الألضارِیٔ؛ فَقَلَتُ: عَن اللَبيٴ ہل 
َقَالَ عَن النبی پل فَال: ١دا‏ أثْقَق المُسلِمْ نَقَقَة عَلَى أفله وَھُو يَحْتَيبُھا کان لَهُ صدقة4: 


[انظر الحدیث ٢٥‏ وطرفه]. 

مطابقته للترجمة ظاهرۃ. وأبو مسعود عقبة بن عمرو الآانصاری الہدري . 

والحدیث مضی فی کتاب الإیمان فی : باب ما جاء أن الأعمال بالنیة . 

قوله : ٭فقلت: عن النبی؛؟ أي : أترویه عن النبی يلا؟ أو تقوله عن اجتھاد؟ وقال 
بعضھم: فقلت : هو شعبة بینه الإسماعیلي في روایة لە. قلت: لم یبین ھذا القائل کیف بینە 
الإاسماعیلي. فلم لا یجوز أن یکون القائل عبد اللہ بن یزید؟ ہل الظاھر یشعر أنه هو 
ویحتمل أن یکون عدي بن ثابت علی ما لا یخفی۔ قوله: اعلی أھله؛: قال صاحب 
(المغرب) أھل الرجل امرأتہ وولدہ والذدي فی عیاله ونفقتەء وکذا کل أخ أو أخت آو عم أو 
ابن عم أو صبي اأجنبي یقوته في منزلہ: وعن الأازھری : مل الرجل اأخص الناس بە: 
ویجمع علی اأُھلین والأعالي علی غیر قیاس؛ ویقال: الأھل بحتمل ان یشمل الزوجة 
والأقارب ویحتمل أن یختص بالزوجة ویلحق بە من عداہ بطریق الاولی لان الثواب إذا 
ثبت فیما هو واجب فثبوته فیما لیس بواجب آولی. فإن قلت: کیف یکون إطعام الرجل 
أھله صدقة وھو فرض عليه؟ قلت: جعل اللہ الصدقة فرضاً وتطوعاً ویجزی العبد علی ذلك 
بحسب قصدہہ ولا منافاۃ ہین کونھا واجبة وہین تسمیتھا صدقة. وقیل: إنما أطلق الشارع 
صدقة علی نفقة الفرض لثلا یظنوا أُن قیامھم بالواجب لا أجر لھمء وقال المھلب : النفقة 
علی الأھل والعیال واجبة بالإجماعء وقال الطبري: النفقة علی الأولاد ما داموا صغاراً 
فرض عليه لقوله پل : وابدأ بمن تعول لأن الولد ما دام صغیراً فھو عیال. وقال ابن 
المنذر: واختلفوا فیمن بلغ من الابناء ولا مال لە ولا کسب,ء فقالت طائفة : علی الأب أن 
ینفق علی ولد صلبه الذکور حتی یحتلموا والبنات حتی یزوجنء فإن طلقھا قبل البناء فھي 
علی نفقتھاء وإن طلقھا بعد البناء أو مات عنھا فلا نفقة لھا علی أبیھا ولا نفقة لولد الولد 
علی الجد ھذا قول مالك؛ وعندنا: نفقة الإاخوۃ والأخوات والأعمام والعمات والاخوال 
والخالات واجہة بشرط العجز مع قیام الحاجةء وأما نفقة بنی الأعمام وأولاد العمات فلا 
تجب عند عامة العلماء. خلافاً لابن 7- لیلی. قوله: (وھو یحتسبھا؛؛ أي: یعملھا حسبة 
ل تعالی: وقال النووی: احتسبھا أي: أراد بھا اللہ وطریقه أن یتذکر أنه یجب عليه 
الانفاق فینفق بنیة أداء ما آأمر بە. 

۷ ۔ حٛڈٹثنا إِسْمَاعِیل فَال: حدّثني مَايِكٌ عَنْ أبي الرّنادِ عَنْ الأغرّج عَنْ 
أبي مْرَیرفُ زَضِیٌ الله عَنهُ: أُنّ 92 الہ ما فَال: (قّال الل: اق یا ان لئ اڈ 
عَلَيِكَ٤۔‏ [انظر الحدیث ٦1۸٤‏ وأطرافه]. 


٣ت‏ ۹۔ کتابٔ : اللَقَقَاتِ؛ وَفصضًل التْفْقَةٍ عَل الأفل / باب )١(‏ 


مطابقته للترجمة ظاعرة. وإسماعیل هو ابن أبي آویسء واہو الزناد بالزاي والنون هو 
عبد الله بن ذکوان: والاعرج ہو عبد الرحمن بن ھرمز . والحدیث من أفرادہ: 

قوله: ۃ أنفق؟ء بفتح الھمزۃ أمر من الإنفاق. قولە: (أنئفق عليك٤:‏ بضمالھمزۃ 
بصیغة المضارع جواب الامر وروی مسلم من طریق عمام عن أبی عریرۃ بلفظ : إن الله 
قال لی : سی یی 
عَنْ أبی هُرَیْرَة قَال: کال سی 5ئا: با ساد رب سر ا یا 
اللہ آؤ القائم الیل الصائم الٹھار؛ . [الحدیث ٣١۳ہ‏ ۔ أطرافہ فی ٦٭‏ ۰٦ء‏ ۷١٠]۔‏ 


بطایہ لافرسدة ین یت زو ساس مان الا مل فر الد وس تتحصیل فلت 
علی الأارملة التي لا زوح لھا وثور بالثاء المثلثةء وأبو الغیث سالم مولی ابن مطیع القرشي . 

والحدیث آخرجه البخاري أیضاً في الدب عن القعنبي. وأخرجه مسلم أیضاً فی 
الادب عن القعنبي . وأاخرجھ الترمڈذی ۂ فی البر عن إسحاق برح او . وأآخرجہه النسائی فی 
الَاقف غمری یع مو ا جرح ات ماجه فی التجارات عن یعقوب بن حمید . 

قولە: ہاو القائم اللیل٢ء‏ شك من الراوي. وفي روایة معن بن عیسی وابن وھب 
وابن بکیر وآخرین عن مالك بلفظ : أو کالذي یصوم النھار ویفرم أللیلء وفي روایة ابن 
ماجه عن الدراوردی عن ثور مثله ولکن بالواو لا ہا ویجوز فی القائم اللیل سم 
الثلائة ثة کما فی الحسن الوجه فی الوجوہ الاعراہیف 2 حققة 
مجازاً. 


۹ء ٌ۔ حڈڈنا محمد بن ٹیر احْبَرّنا سُفْيَان عَنْ سَعْدِ بن إِبْرَامِيمَ عَنْ 
عامِر بن سَغْلِ عَنْ أپیه رَضِي اللہ عَنهء قّال: کَانّ النبیُ لق یَمُودُنِي وَأنا مَریضّ بمَگةٌ 
َقُلْثُ: لی مَال أوصی بمالي کُله؟ قَال: ەلا٢.‏ قُلّثُ: فَالشُطْرَ؟ فَالَ: ہلا٢.‏ هُلْتُ: فَالثْلّثُ؟ 
َال: هالثْلثُء وَاللْلَتٗ کَثِیرٌء أن نَدَمَ رَتَتَكُ اِیاء خَیر مِن أنْ تَدَھَھُمْ عَالَهُ یَتَكَفَقُونَ النْاسَُ 
في ايَدِيهِمء وَمَھما انفَثْتَ نَھُو لَكُ صَدَلة : حَتّی اللْغْمَةً تَضِمُھا فِي في اَرَآَبِكَء وَلمَلَ الله 
َزفمْكَء يَثَهْمُ ہك اس وَيُضر بك آَخَرُونٌ٤.‏ [انظر الحدیث ٢٥‏ وأطراف]. 

مطابقنہ للترجمة في قولەه: (ومھما أنفقت فھو لك صدة قةاء وسفیان هو ألثوری: قاله 
الکرماني: وسعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف:؛ وعامر هو ابن سعد بن أأبي 
وقاص یروي عن آبيە. 

والحدیث مضی في الجنائز في: باب رثاء النبي ا فإنه أآخرجه ھهناك عن 
عبد اللہ بن یوسف عن مالك عن ابن شھاب عن عامر بن سعد بن أبي وقاص عن أبيە بأتم 
صسلة ۔ 


۹۔ کتاب : التْفَقَاتِء وَفَضْل اللْفْقَة عَل الأٰل / باب )٢(‏ ۱ 


قولهہ: ٭فالشطر؟ء أي: النصف . قوله: ۃالفلث؟ء الأول منصوب علی الإغراء أو علی 
عیر أعط الثلث؛ ویجوز فیه الرفع علی تقدیر: الثلث یکفیك . ٢والثلث‏ الثاني مبتدأ 
ہ. قوله: ہکثیر؟ء بالثاء المثلئة أو بالباء الموحدۃ. قوله: ٭آن تدع٢ء‏ أي: ان رك 
یس اق ات وخبرہ۔. عو قوله: اخیر؛؟ والتقدیر : ودعك أي : ترکٹ 
ورثتك أغنیاء خیر من ان تدعھم عالةآ وھو جمع عائل وھو الفقیر. قوله: ایتکفمون 
التاس؟ اي : یمدون إلی الناس أکفھم للسؤال. قوله: ١تضعھا؛‏ في محل النصب علی 
الحال. قوله: ہفی فی امرأتك؟ أي: في فم امرأتك؛ وإذا قصد بأبعد الأشیاء عن الطاعة 
وھو وضع اللقمة في فم المرأة وج اللہ تعالی ویحصل ہە الأجر فغیرہ بالطریق الأولی ۔ 
وفي الحدیث: معجزۃ فإنه انتعش وعاش حتی فتح العراق وانتفع بە أقوام في دینھم 
ودنیاھم وتضرر بە الکفار . 


٢‏ بَابُ: وُجُوب النْقَقَةِ عَلَى الاهْلِ وَالعِیالِ 

أي: ھذا باب فی بیان وجوب النفقة علی الأھلء راد به الزوجة ھناء وعطف عليه 
العیال من باب عطف العام علی الخاص . وقد مضی الکلام في الأھل عن قریب: وعیال 
الرجل من یعولھم أي: من یقوتھم وینفق علیھمء وأصل عیال عوال لأنه من عال عیالة 
وعولا وعیالة إذا قاتھمء قلبت الواو یاء لتحرکھا وانکسار ما قبلھا۔ وقال الجوهري: وواحد 
العیال عیل بتشدید الیاء نت عیائلِ مثل : جید وجیاد وحجیائد . 

۰ ۔ حذڈثتا غمَرْ بن حخقٌصء حلثنا أبيء حدٹنا الأعْمَشْء حثّثنا أبُو صالِح 
قَال: حذثني ابو هُرَيْرَ رَضئ اللہ عَنهُ َال : قال النی کے : ۷أفضل الصدَتَةُ مَا . رك غتّیء 
وَالیْدُ المُلَیا خَیر مِى الد السُفْلَىء وَبْدَا بِمَنْ فَعُولَ تَفُول المَراۃ: اما ان تْطحِمَني وَِمَا أنْ 
تطلقَني. وَیَقُول العَْذ: اطعمٰنی وَاسْتَعْمِلٰنِي. وَبَقُول الاہن: اطممٰني: إلی مَنْ نَدَهْنِي؛؟ 
فقَالُوا: يَا ابا هُرَیْرَةِ: سَمغث هہذا من زسشول الل قیئ فَال: لا ھذا مِنْ کیس آبي َرَيرَة. 
[انظر الحدیث ۱٢٤١‏ وطرفیه]. 
سلیمان الأعمش عن أبي صالح ذکوان السمان . 

والحدیث آخرجه النسائی فی عشرۃ النساء عن محمد بن عبد العزیز ۔ 


قوله: ہما ترك غتی؟ بعني: ما لم یجحف بالمعطي أي : أنھا سھل عليه کما ني 
قوله: ما کان عن ظھر غتّیء وقیل : معناہ ما ساق إلی المعطی غنیء والأول أوجه. قولە: 
(والید العلیا خیر من الید السفلی؟ قد مضی في الزکاۃ أقوال فيه وإن أصجچھا العلیا المعطیة 
والسفلی السائلة . قولە: ٭واہدأ ہمن تعول٤‏ أي: ابداً في الإنفاق بعیالك ثم اصرف إلی 
غیرهم. قوله: ٦تقول‏ المرأة: إما أن تطعمنی وإما أن تطلقتي) وفي روابة النسائی عن 


۲ ۹۔ کتاب : التمَقَاتِء وَنضْل التْتَقََعَل الاخلِ / باب )٢(‏ 


محمد بن عبد العزیز عن حفص بن غیاث بسند حدیث الباب : |ما أن تنفق عليْ قولە: 
اویقول العبد أ٘طعمني واستعملنی! وفی روایة الإسماعیلی : ویقول خادمك أطعمنی وإلاً 
فبعني . . قوله: (إلی من تدعني؟ وفي روایة النسائي والاإ‌سماعیلي : إلٰی من تکلني۔ قوله: 
امن کیس أہی ھریرۃةا؟ قال صاحب (التوضیح) أيٍ: من قوله؛ والتحقیق فيه ما قالع 
الکرمانی: الکیس بکسر الکاف الوعاء وھذا إنکار علی السائلین عنه یعنی: لیس ھذا إلاً 
من رسول اللہ گا ففيه نفی یرید بهە الإثباتء وإثبات یرید به النفی علی سبیل التعکیس؛ 
ویحتمل أن یکون لفظ: هذاء إشارۃ إلی الکلام الأآخیر إدراجاً من أبيی ھریرةء وھو: تقول 
المرأة. .. إلی آخرہ. فیکون إثباتاً لا إنکاراً یعنی : ھذا المقدار من کیسە فھو حقیقة فی 
النفی والاإثبات . قال: وفی بعضھاء یعنی: فی بعض الروایات ہفتح الکاف یعنی: 2 
أبي ھریرة وکیاسته . قال التیمي : أشار البخاري إلی أن بعضه من کلام أبي ھریرۃ وھو 
مدرج قی الحدیث . 
وفي هذا الحدیث اأحکام . 


الأول: أُن حق نفس الرجل یقدم علی حق غیرہ. الثانيی: أُن نفقة الولد والزوجة 
فرض بلا خلاف . الثالث: أن نفقة الخدم واجبة أیضاً. الرابع : استدل بقوله: دإما ان 
تطعمنی وإما أن تطلقتی؟ من قال: یفرق بین الرجل وامرأته إذا أعسر بالنفقة واختارت 
فرأقه . قال بعضھم: وھو قول جمھور العلماء. رید الکو فیون : یلزمھا الصبر وتتعلق التففة 
بذمتھ واستدل الجمھور بقوله تعالی : لد یک کی هن ضرا اسندو اہ [الیقفرۃة: ۲۳۱] واجاب 
المخالف بأنە لو کان الفراق واجباً لما جاز الاہقاء إذا رضیتء ورد عليه بأن الاجتماع دل 
علی جواز الابقاء ادا رضیت فبقی عا عداء علی عموم الٹھي: وبالقیاس علی الرقیق 
والحیوان فإن من أعسر بالإنفاق عليهہ أجبر علی بیعه . انتھی . قلت: الذي قاله الکوفیون عو 
قول عطاء بن أٗبي رباح وابن شھاب الزھري وابن شبرمة وأبي سلیمان وعمر بن عبد العزیز 
وھو المحکی عن عمر بن الخطاب؛ رضي اللہ تعالی لے وروی عن عہد الوارث عن 
عبید اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمر. قال: کتب عمرء رضي اللہ تعالی عنه إلی أمراء 
الأجناد: ادعوا فلاناً وفلاناء أناساً قد انقطعوا عن المدینة ورحلوا عنھاء إما أن یرجعوا إلٰی 
نسائھم وإما أن یبعٹوا بنفقة ٥‏ بنفقة إليھن وإما أن یطلقوا ویبعثوا بنفقة ما عحضیء ولم یتعرض إلی 
شیء غیر ذلك. وقول ھذا القائل : وأجاب المخالف : عل راد بە أبا حنیفة أم غیرہ؟ فإن 
راد ہہ أہبا حنیفة فما وجه تخصیصہ من ہین ھژلاء ولیس ذلك إلاّ من آریحة التعصب ؛: وان 
آراد بە غیرہ مطلقاً کان ینبغي أن یقول: وأجاب المخالمفون؛ ولا یتم استدلالھم بقوله 
تعالی: ولا یی اشن هن طراتا أَنمنزوا ک۷ لان اب عباس ومجامد ومسروقاً والحسن وفتادۃ 
والضحاله والربیع ومقاتل بن حیان وغيیر واحد مالوا؛ هذا فی الرجل کان یطلق امرأتہ فإٰذا 
فارب اقضاء العدۃ راجعھا ضراراً لثلا تذھب [لی غیرہ ٹم یطلقھا فتعتد فإذا شارفت علی 
انقضاء العدة یطلق لیطول علیَھا العدةء فنھاھم اللہ عن ذلك ونوعدھم عليه فقال: ٭٭ ومن 


سس 


۹۔ کتاب: التفقَاتِء وَفَصَل التفَقَةِ عَل الآہْلِ / باب (۳) ۲۳ 


مل كَِكَ مَقَد ار نتم أی: بمخالفة أمر الله عز وجل؛ فبطل استدلالهھُم بھذا وعموم 
الٹھی لیس فیما قالوا: وإنما هو فی الذي ڈکرنا: عن أبن عباس ومن معه؛ والقیاس علی 
الرقیق والحیوان قیاس مع الفارق فلا یصح بیانه أن الرقیق والحیوان لا یملکان شیغَا ولا 
یجد الرقیق من یسلفه ولا یصہران علی عدم النفقةء بخلاف الزوجة فإنھا تصبر وتستدین 
علی ذمة زوجھاء ولآن التفریق یبطل حقھا وإبقاء النکاح یؤخر حتھا إلی زمن الیسار عند 
فقرہ وإلی زمن الاحضار عند غیت والتأخیر أھون من الإبطال ۔ 


۱ء۰۔ حدَٔثنا سَمِیڈد بنْ عغقَبْر؛ قال: حدّثني اللَيْثُء فَال: حذ 
عَبْدُ الرَّحْمٰن بن حَالِدِ بن مُسافر عَنِ ابنِ ٹِھاب عَنٍ ابنِ المُسَیّبٍ عَنْ أبي مُرَیْرَةٌ ان رَسُول 
الله تٌ2 فال: ہغی اعت مَا کَانَ مَنْ ظھر غِنّی وَاہدَا بِمَن تَمُول٠.‏ [انظر الحدیث ۱٦٤١‏ 
وطرفیي٭]. 

مطابقته للترجمة ظاهرۃ ۔ والحدیث من أفرادہ. 

قوله: ہما کان عن ظھر غتی؟٢ء‏ أَي: ما کان عفواً قد فضل عن غنٌی؛ وقیل: أراد ما 
فضل عن العیال والظھر قد یزاد فی مثٹل مذا اتساعاً للکلام وتمکیناء کأن صدقته مستندۃ 
إلی ظھر قوي من المال . 

٣‏ بَابٍِ حَبْسِ تَفَقَةِ الَّجُلِ قوتَ سَنَةِ علی امْلِهِء وَحَیْف نتَفقَات العِيَالِ 

أي: ھذا باب قی بیان جواز حبس الرجل قوت سنةء یعنی إدخارہ القوت لأجل أھله 
یکفیه سنةء وکیف شأن نفقات العیال والکیفیة راجعة إلی صفة النفقات من حیث الفریضة 
والوجوب وعدھھما. 

۲ ء۔ حذثنی مُحَمَدُ عم احْبَرنا وَكيمٌ عَن ابن غُیَیْنةَ قَالَ: قَال لي 
مَحْمَرٌ قال لی الَوْرِئ: مل سَمِعت في الرّجُل يہ جم لأفله قُوتٌ سَتَيِهغْ آؤ بَخض السّنَة؟ ال 
مَعْمَر: فَلُمْ بَخضرني: ئُمْ 7 ۷ "ی0 بن آؤس عَنْ 
غُمَرَ رَقِیٰ اللہ عَنه أئ اللبی گل كَانَ يَيِبم نحُْل بٍَي النٔضیر رش لافلا تر سی 
[انظر الحدیث ۲۹۰۰٢‏ واطرافه]۔ 

مطابقتہ للترجمة ظاھرة. وابن عیینة ھو سفیان بن عیینةء ومعمر بفتح المیمین هو ابن 
راشد: والٹوری هو سفیان . 

والحدیث من أفرادہء وقد فات ابن عیینة سماغ عذا الحدیث من الزھري فرواہ عنه 
بواسطة معمرء وقد رواہ أیضاً عن عمرو بن دینار عن الزھري بأتم من سیاق معمر؛ وتقدم 
فی سورة الحشر۔ وأخرجه أحمد والحمیدي في (مسندیھما) عن سفیان عن معمر 
وعمرو بن دینار جمیعاً عن الزھري؛ وقد أخرج مسلم روایة معمر وحدھا عن یحیی بن 
یحبی عن سفیان عن معمر عن الزھري؛ لکن لم یسق لفظهء وآخرج إسحاق بن راھویه في 


)۳( ۹۔ کتابٰ : اللقَقَاتِء وَفضّل التْفْقَةَِعَل الأغل / باب‎ ٤ 


(مسندہ) روایة معمر منفردۃ عن سفیان عنه عن الزھري بلفظ : کان ینفق عَلیٰ أھله نفقة 
پورہ وو ویجعل ما بقي في الکراغ والسلاح . 
بني النضیر؟؛ بفتح النون وکسر الضاد المعجمة وبالراء وھم حي مَن)یھود 

خیب کڈ في العرب وعم علی ئسبتھم إلی ھارون أخي موسی؛ علیھما السلام . 

0ص ) وإن 
ما ضمه الإنسان من زرعه أو جد من نخله وثمرہ وحبسە لقوته لا یسمی حکرة؛ ولا خلاف 
فی ھذا بین الفقھاء۔ وقال الطبري: فيه دلیل الرد علی الصوفیة حیث قالوا: الادخار من 
یوم لد یسيە فاعله إذ لم یتوکل علی ریہ حق توکل ولا خفاء بفساد ھذا القول. 

۳/ ٥ھ‏ - حدُّثنا سَیید بنُ عَفَیْر قَال: حدّثني اللَیْثٌ ال: : حذثني عُقَْل عَن 
ابن شِھاب قَال: أحَبرني ماك بن آؤس بنِ الحَدَثَانِ وَكَانَ مُحَمَهُ بن جُيَيْر بن مُطمم در 
لِي ذِکرآ مِنْ حَدِ 4 یی ۔ فَانطَلَفْت حَتّی ٭َحَلْثٗ عَلی مَالِكِ بن اؤس َسَالَثْهُ فقال مالك: 
ات سی اکر دی ان رَضِیَ اللہ عنہ؛ إِذْ آناۂ خاجبه يَإْفأ ققَالَ: مَل لَك فِي عُْمَانَ 

عَبْدِ الرَّحمٰنِ وَالژیَیْرِ وَسَمْدٍ یَستاوِنون؟ قال: نعَمْ! فَاؤِنَ لَهُمْ. ال: فَُدَحَلوا وَسَلمُوا 
لی ۔ کم لٹ يَرقَا فیا َال لِمْمَر: َلْ لَكَ في عَلِيیْ وَعَبٔا؟ قال: تعَغء قَاؤِد لَهَمَا. 
تَلَما فکلا لیا وَعَلَتا) ثقان غتًاَٰ یا یر المُؤْمِبْينٌء اقض بَيْنِي وَبَيْنَ ھٰذا. فَقَال: 
الرُخط عُنْمَانُ وَأصْحَابُه: ا أىبر المُؤْمِیِين؛ افٔفضس بَيْنَهْمَا وارخ أحَدَمُمَا مِنٌ الآحر. فَقَال 
27 اہنترا ایس الِّي به تَقُومُ السُمَاء والازضء مَل تَعْلمُون أن ول اللہ ہہ 
قال: ہلا نُورّٹ؛ مَا تر کنا فَھُوَ صدَقَةً؟؛ یُریڈ رسول الله جا تەضفس4. قال الرٴهْط قد قال 
ذُلكَ اب عُنز علی عَلی زعباس ققال' أنْشُدکما باشف عَل تُْلمانِ أَّ رَسُولَ اللہ 3چ 
ال ذٰلِكٌ؟ قالا: فُذ قَال ذْلِكَ َال عم قائی أَعَدْنكُمْ سام کپ 


سُوله ‏ ا2 فی ھٰذا المال ؛ بشَئء لَمْ بُعْطهِ أحَدا غَيْرََ قَال اللہ رآ أفعَ 1 ا 
ای قلہ: (الحشر: ٢‏ ى9 رت" اللہ کات وا ا ا 
دُونكُمْء ولا اتا بھا عَلَيْكُمْء لَقّذْ أعْطاکِمُوھا َبنّھا ففكُمٰ حَتّی بَقَیٌ مِٹھا ہٰذا المَالء فَکانٌ 


رَسُول اف 5 یَلبِی عَلی اَمْله مق تق یھ بن مذد لال کم با ای مه تل 
ناو اھ فَعَمِل بذلِكَ رَسُول اللہ با حیا ە. انْمْنكُمْ با مَل تَعْلَمُود ذِْكَ؛ قَالُوا: 
عَم. قال لِعَلِيْ وَعَيَاُس : اثشْدْكُمَا اه عَل تَعلمَان ذْكِكَ؟ قالا: اہغم اہو خی 
کال او بخر نا وَلِی رَسُولِ اللہ للا تَقْبَضََا ابو بَکر يَغْمَلُ فِیھَا بِمَا عَمَل ہو فیھا رَسُو 
اش قِلك رَانتمَا جینئذٍء واقبّل عَلّی عَلِیْ وَعَبَاُس تاعُمان ان با بکُر کذا وَکذا یہ 
الك يہ شتافق تا َايِذ تَابغ لِلحَیٌ. ُم تَوَئٔی اللہ با بَکُر؛ قتَقُلْتُ 0 ع رَسُول اللہ یئ 
وَابي بَكَپ مُقَبَضْتُھا ففیبضتٹهھاسلتہ سَتكن افمَلُ یا بِمَا غمل 7 شول ال وچ وہر پک كُمْ حنْتمَاني 
تھا وع وائ گیا مان چثّنی تَسْألَيي تَصييَكَ من ابن أخيكَ: وَتی مٰذا یَسْالُني 


۹۔ کتابٔ : الثفَقّاتِء وَفضْل التمَقةِ عَل الاخلِ / باب (۳) ۲٥‏ 


َصِیبَ افْرَأيه مِنْ أبِيهاء فَفَُلتُ: ِنْ هِثْتْمَا ذَفْعْثْهُ إِلَيْكْمَاء عَلَی أن عَلَيْکما غهْدَ الله وَمِیثاقہ 
َنمَلانِ فیھا با مل پہ زسُول اللہ یی وَیما عَبلَ بہ به یھا یو بُکر وَبِمَا عَملّتٌ يہ فیھا مُنْذُ 
تا َإِلاأً فلا تُکُلَمانی فَیهَا. فُقلثمَا: ذُٹھا یکا بِكِك. فُتَفعْتا إِلَكُما بذْلِك انْشْدُکُمْ 
باله مَل دَنْدٹھا إَِيْهمَا بِذْلِكَ؟ مقَال. الرِخط : تُعَمْ × قَال: َاقبْل عَلی عَلِي رَعَبّاس قَقَال: 
نْشْدُْبَ الله عَل دَهمْتُھا ِلَْكُمَا بذٰیكُ؟ قالا: کن . قَال: انَلتَِسَانِ يئي فَضاۃ عَيْر ذُلِكَ؟ 
وَالّذِي بإدنه تَقُومُ م الْسمَاء کالااع لا أئغٍي فِيھًا فَضَاء غَیْرَ ذٰلِكَ حَتّی تَقُومَ الماعَة فِإِنْ 
عَجَرْتُمَا عُٹھا فَاذْفمَاھا فٌأنا أُكْفِيکُمًاھا ۔ [انظر الحدیث ۲۹۰٢‏ وأطرافہ]. 


مطابقته للترجمة في قولە: ہفکان رسول الل يك بنفق علی أھله نفقة سنتھم؛ الحدیث 
قد مضی فی: باب فرض الخمس ہزیادۃ بعض الألفاظ فيهەء ومضی الکلام فیه عناكء 
ولنتکلم بعض شیء لبعد المسافة . 


قوله: فیرفأ١؛‏ بفتح الیاء آخر الحروف وسکونت الراء وبالفاء مھموزاً وغیر مھموز۔ 
قوله: (اتئدوا١ء‏ آمر من الانثاد وھو التأني وعدم العجلة. قوله: ٭أنشدکم؟: بضم الشین 
أيی: أسألکم بالل. قوله: ہلم یعطه غیرہ6ء لان الفيء کلە علی اختلاف فیه کان لرسول 
اللہ پل . تقوله: دةوما احتاڑھا؛ء بالحاء المھملة والزاي أي : جمعھا لنفسه دونکم. قوله: 
ہولا استاثرہ أي: ولا استقبل بھا ولا تفرد بھا۔ یقال: استائر فلان به إذا أخذہ لنفسه. 
قوله: ہوبٹھا٤ء‏ أي: فرتھا. قوله: تھذا المال) أی: فدك ونحوھا۔ قوله: ٭مجعل عال اللہ) 
أي: موضع جعل مال اللہ فیهء یعني: .بیت المال. قوله: ‏ وأنتما؟؛ مبتدأ وقوله: (۷تزعمان؛ 
خبرہ. قولە: ٭وأقبل علی علی وعباس؟ جملة حالیة معترضة. قوله: *کذا وکذا؛ أيی: لا 
یعطي میراٹنا من رسول الل اَل . قولہ: ہوالل یعلم آلەہء أي : أن أبا بکر. قوله: ٭صادق؛ء 
أي: في القول. قوله: (بار؟ء بالباء الموحدۃ وتشدید الراء أيی: في اون قولە: ۶راشد)؛ 
ايی: فی الاقتداء برسول اللہ پل . قوله: دوأمرکما جمیع؛: أى : مجتمع أي: لم یکن 
بینکما منازعة۔ قوله: امن ابن أخيك٤ء‏ اي: لرسول اللہ 285. قوله: رو ہيرھا أي: 
فاطمةء رضي اللہ تعالی عنھا. قوله: ‏ من أبیھاه أي : نصیبھا الکائن من أبیھا وھو رسول 
اللہ پٹ . قولە: ٭فقال الرھط٤ء‏ وھم: عثمان وعبد الرحمن والزبیر وسعد. رضي اللہ تعالی 
عنھم. قوله: ەفاقبل؛ أي: عمر علی علي وعباس قوله: ‏ افتلتمسان مني؟؟ أي: افتطلبان 
منيی قضاء أي حکما غیر ذلك؟ أي: غیر ما حکمت به. وقال الخطابيی ھذہ القصة مشکلة 
فإٹھما اخذاھا من عمرء رضي اللہ تعالی عده؛ علی الشریطة واعترفا بأنہ ‏ 2. قال: ما 
ترکنا صدقة فما الذي بدا لھما بعد ذلك حتی تخاصما؟ والمعنی فیھا: أنه کان یشق عليیھما 
الشرکة فطلبا أن یقسم بیٹھما لیستبد کل منھما بالتدبیر والتصرف فیما یصیر إليهء فمنعھما 
عمر القسم لثلا یجري علیھا اسم الملك لان القسمة تقع في الأملاك ویتطاول الزمان فیظن 
به الملکة ۔ 


)٤( ۸۹۔ کتابٔ: الْفقَاتِء وَفضل اللْفَقَةِعَل الأغل / باب‎ ٦ 


می مر یر یم 


تٌ وَقَال اللہ تغائی: لا وأولاث رض أوَادضَن عو 19م من آزاد ُن یچ 
ای)2 إلی فُوْله : ٭بکا شثّایت ۲ئ [البقرۃ: ۲۳۳] 


أي: ھذا باب في قوله عز وجل: ٭وَليْلثٌ٭ إلی قوله: ابصیر؛ کذا وقع في رَؤایة 
کریمة ووقع في روایة أبي ذر والاکثرین: ٦والوالدات‏ یرضعن أولادھن حولین کاملین) إلیٔ 
قوله : ابصیر؟ وعذہ الترجمة وقعت في روایة النسفي بعد الباب الذي یليه قوله  :‏ والوالدات 
پرضعن؛ خبر ومعناہ أمر لما فی من الإلزام أي: لترضع الوالدات أولادھن یعنی: الأولاد من 
زواجون وھن احق ولیس ذلك بایجاب إِفا کان المولود له حیا موسر لقول تعالی في سورہ 
النساء القصری فئن أَسمنَ لک ماش الم 1الطلاق: ]٦‏ علی مایأتي؛ واکٹر المفسرین 
علی أن المراد بالوالدات ھنا المبتوتات فقط وقام الإجماع علی أن أجر الرضاع علی الزوج 
إٰذا خرجت المطلقة من العدة. واختلفوا فی ذات الزوج هھل تجبر علی رضاغ ولدعا؟ قال 
ابن أبي لیلی: نعم ما کانت امرأتەء وھو قول مالك وأبي ٹور؛ وقال الٹوري والکوفیون 
والشافعي : لا یلزمھا رضاعه وھو علی الزوج علی کل حال؛ وقال ابن القاسم : تجبر علی 
رضاعہ إلا ان یکون مثلھا لا یرضع فذلك علی الزوج. قوله: هحَوَلن مدة الرضاع. 
وقولہ: ٭كَایئن 4 مثل قولہ: فتالق حَتَرڑ کاچ 1البقرة: .]۹٦‏ 


لِم وَفصِلم تَلَثونَ کر [الأاحقاف: .]۱٢‏ 

ذکر ھذہ الاأیة الحریعة إِشارۃ إلي قدر المدة لی یجب فیھا الرضاع . قوله: اوحمله 
وفصالہ٠ء‏ أي : فطامہ اثلاثون شھراء وھذا دلیل علی ان آقل مد الحمل ستة شھر لان مدة 
الرضاغ حولان کاملان لقوله تعالی : سر ملین 4 [البقرۃ : ۲٣٣‏ فیبقی للحمل ستة أشھر 
روي عن بعجة بن عبد اللہ الجھنيء قال تزوج رجل منا امرأة فولدت لستة أشھر فاتی 
عشمان؛ رضي الله تعالی علهہ؛ فأمر برجمھا فأتاہ علي؛ رضي الل تعالی عدنه:ء فقال: إن اللہ 
عزوجل یقول : فارحم رفسلم تُلکون کک قال: 9 ونسدلم فی عامین 4 [لقمان: ٤‏ وقال 
ابن عباس: إِذا ذھبت رضاعته فإنما الحمل ستة أشھر. 

وفَال: فان تھاسرم سرضم لِ ایک4 نف ذو سعتٍ ین معیلاہ ون شر عََيْهِ ررَه 
لی ول : فابَند مر د4 [الطلاق: ٦۔‏ ۷]. 

أشار بھذہ ۲ الکریمة إلی مقدار الإنفاق وأنه بالنظر لحال المنفق. قوله: ‏ وإن 
تعاسرتمہء أي: في الإرضاع؛ فابی الزوج أن یعطي المرأۃ أجرۃ رضاعھا وأبت الام أن 
ترضعه فلیس لە إکراهھا علی إرضاعه فسترضع لە أآخری فستوجد ولا تتعذر مرضعة غیر 
الام ترضعه؛ وفيه معاتبة الأم علی المعاسرة أي: سیجد الاب غیر معاسرۃ ترضع له ولدہ 
ان عاسرتهہ - قوله: الینفق نو سعة)؛ أي: ذو موجود من سعته علی قدر موجودہ ومن 
قدر؛ آئ؟ ومن ضیق عليه رزقہ افلینفق مما آتاہ الل٤‏ أى: فلیئشق من ذلك الذی أعطاہ الله 


۹۔ کتابٔ: الْتفْقَابت ؛ وَفَضَل الكفْقَة عَلى الآخل / باب )٥(‏ ۲۷ 


وإِن کان قلیلاً ہلا یکلف اللہ نفضا إلا ما أناھاء أی : اعطاھا من المال سیجْعْل اللہ بعد عسر 
یسرأہ أی : بعد ضیق فی المعیشة ۔ 


وَقال یُونٗأس : عَنِ الزفرِئ: : تهّی الله أنْ تُضار وَالِنَة بوالِِماء وَدْيِكَ ان تَقُولَ الَالَِۃٌ 
لنْثٗ مرْفْعَتة وَمِيٍ انل له جِذَاءَ وَاقْفَق ءَ عَليه وَأرَفَق به مِن غیرھاء فُلَيس لَھَا أَنْ تابی بَعد ان 
بُعْطِيھَا مِن تَفْيِه مَا جَعَل ال عَليه وَلَيسَ لِْمَوْلُودِ لهُ ان يُضار بوَلِبه وَالدَنَه فينْنمَھا أن تُرِْمَۂُ 
ضِرارا لھا لی غَیرھاء گُلا جُناع عَلَيهِمَا أ يَسْْرْضِعَا عَن طیب تَفٛس الوالدِ وَالوَالِنَة. فَإِنْ أرَادَا 
فصالاً عَن تَراض مِنْهمَا وَتَشاوٴرَ فلا جُناعَ عَلَيهھمَا بعد ان يَکُون ذْلِكَ عَن تَرَاض مِنْهُمَا وَتشاؤر . 
فصالّهُ فطامة . 

أي: قال یونس بن یزید القرشي الاإبلي عن محمد بن مسلم الزهري إلی آخرہ وھذا 
التعلیق وصلە عبد اللہ بن وہب فی (جامعه) عن یونس . قال: قال ابن شھاب فذکرہ إلی 
قوله: ٭وتشاور؛ قوله: *نھی اللہ أن تضار وائدۃ بولدھا٤ء‏ وذلك فی قوله عز وجل: لا 
معلف تی الا وَسکھا لا تس ائے وَلِدَہٌٗ لھا4 [البقرة: ]۲٢۳‏ قال فی التفسیر: لا تضار والدۃة 
بولدھا أي: بأن تدفعه عنھا لتضر آباہ بتربیته ۔ ولکن لیس لھا دفعهء إذا ولدته حتی تسقيه 
اللباء الذي لا یعیش بدون تناوله غالباء ٹم بعد مذا لھا دفعه عنھا إن شاءتء ولکن إن 
کانت مضارۃة لأبيه فلا یحل لھا ذلك کما لا یحل لە انتزاعہ منھا لمجرد الضرار لھا۔ قوله: 
(وھی آمٹل لە؛ أي: الوالدةۃ أفضل للصغیر غذا٤‏ أي: من حیث الغذاء وأشفق عليه من 
غیرھا وأرفق بە آأي : بالصغیر من غیرھا. قوله: ہفلیس لھا أن تأأبی؟ أي: لیس للوالدۃ أن 
تمتنع بعد أُن یعطیھا الزوج من نفسه ما جعل اللہ عليه من النفقة. قوله: ہ٭ضراراً لھاٴ وفی 
بعض النسخ ضراراً بھا۔ وھو یتعلق بقوله: افیمنعھا؛ أي: منعاً ینتھي إلی رضاع غیرھا. 
فوله: ہفإن آرادا فصالاہ أي : فإن اتفق والدا الطفل علی فصاله قبل الحولین ورأیا فی ذلك 
مصلحة لە وتشاورا فی ذلك واجتمعا عليه فلا جناح علیھما فی ذلك. فیؤخذ منە أن انفراد 
اأحدھما بذلك دون الآخر لا یکفیء ولا یجوز لواحد منھما أن یستبد بذلك من غیر مشاورة 
الآخر. قولە: فصالهہ فطامہء ھذا تفسیر ابن عباس أخرجھ الطبری عنهء والفصال مصدر 
تقول : فاصلتهہ أفاصله مفاصلة وفصالاً إذا فارقتہ من خلطة کانت بینھماء وفصال الولد منعه 
من شرب اللبن . 


٥‏ بَابُ: تَفْقَةَ المَرْأۃِ إِذَا غَابَ عَدھا زوجُھا وَتَفْقَة الوَلَدِ 

أي: ھذا باب فی بیان نفقة المرأة إلی آخرہ. 

/۹٤‏ ٣ه‏ اتا ئل اَحَبَرّنا عَبْد الله اَحَبْرنا بُوتُس عَنٍ ابن شِھاب 
احَبَرَي عُرَوَةُ ان عَائِمَةً ِشَة رَضِيَ اللہ عُنھا. فَالثْ: جاءث منڈ بلْت عُتْبَةَ فَقَلتْ : ۳ 0 
7۵ مساف فرظ تق او ام الزی نی ت0 2 ل: ٢لا‏ إلا 
بالمَمْرُوي٢.‏ 


)۸ ۹۔ کتابٰ : الثفقاتٍء وَفَضل التْقْقْهَ عَل الآغل / باب )٥(‏ 


[انظر الحدیثٹ ۲۲۱۹ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة ظامرۃ. في نفقة الولد فقط لان أبا سفیان کان حاضراً في,المدینة. 

وابن مقاتل هو محمد بن مقائل المروزيی: وعبد اللہ هو اہن المبارك المروزی: 

والحدیث أخرجہ البخاري أیضاً في الأیمان والنذور عن یحیی بن بکیر عن لیث . 

قولە: (ھند بنت عتبةه بضم العین وسکون التاء المثناۃ من فوق وفتح الباء الموحدة: 
ابن ربیعة عبد شمس بن عبد مناف أم معاویة أسلمت عام الفتح بعد إسلام زوجھا أبي 
سفیان بن حرب فاقرھما رسول اللہ ےل علی نکاحھماء وتوفیت في خلافة عمر؛ رضي 
الله تعالی عنه فی الیوم الذي مات فیه أبو قحاقة والد أبي بکر الصدیق؛ رضي اللہ تعالی 
عنہء واسم أبي سفیان صخر بن حرب بن أمیة بن عبد شمس بن عبد منافء مات في 
سنة ثلاث وثلالین فی خلافة عثمان رضي اللہ تعالی عنەء وصلی عليه ابنە معاویة۔ وقیل: 
عثمان: ودفن بالبقیع وھو ابن ثمان وثمانین سنة. وقیل: ابن بضع وتسعین سنة. قوله: 
امسیيك؟ بفتح المیم وکسر السین المھملة الخفیفة وبکسر المیم وتشدید رت بخیل 
لا یعطی من ماله شیئاً. فالأول فعیل بمعنی فاعل؛ والثانيی صیغة مبالغة قوله: احرج؛ 
أي : إئم قولهہ: 7سن الڈي لە؛ أي : من الشٌيء الذي له مما یملکه . قوله : ا عیالنا:؛ وصروت 
بقوله: آن ا٘طعم) قولە: قال لا إلا بالمعروف؛ أى: ' قال النبي کہا : لا تطعمی إلاّ 
بالمعروفء وقیل: معناہ: لا حرج عليك ولا تنفقي إ ال اسر وھو الذي یتعارفه 
الناس في النفقة علی أولادھم من غیر [إسراف . وقیل: معناہ لا تسرفي وأنفقي بالمعروف. 

وفیه الدلالة علی رجوب نتفقة الولد. 

٥ھ۔-۔‏ حەَثنا يَحیّی: حلثتا عَبْدٌ الرَزاقیء عَنْ مَعمّر عَنْ مَمّام قال: سَمِمٰث 
ابا هُرَیْرَةَ رَضِيَ الله عنهُ عَنٍ النبيٍ 8 ال : ×۷ذ انفقّت المَرٰأہ مِنْ کُسْب رَوْچھا عَنْ غَیر أمرہ 
ُلَهُ ضف آجْرو؛. [انظر الحدیث ۲۰٦٢‏ وأطرافہ]. 

قیل: لا وجه لإیراد ھذا الحدیث فی ھذا الہاب؛ فلا مطابقة بینه وبین الٹرجمة 
وأ جیب : ہأئه کما کان للمرأۃ أن تتصدق من مال زوجھا من غیر أمرہ بما تعلم أنه پسمح 
بمثلهء وھو غیر واجب؛ کان لھا أن تأخذ من ماله ہما یجب عليه بالطریق الأولی. وھذا 
هو الجامع بین الحدیثین؛ وھذا القدر کافِ في المطابقة. ٰ 

ویحیی شیخ البخاري قال الکرماني : ما یحیی بن موسی البلخي الذي یقال لە: 
خت؛ بفتح الخاء المعجمة وتشدید التاء المثناة من فوقء وأما یحبی بن جعفر بن أعین 
البیکندي البخاري؛ سمع عبد الرزاق بن ھمام عن معمر بن راشد عن ھمام بن منبه أخي 
وہب بن منبه. قلت: لا یحتاج إلی التردد في یحیی فإن الحدیث مر في البیوع في: باب 
قول اللہ تعالی : لا آَنفثوا ین مَلیبکت کا حسمث مہ [البقرۃ: ]٦٦۷‏ فإنه أخرجه هناك بعین ھذا 
الإسناد والمتن وصرح فيه بقولہ: حدثني یحبی بن جعفر عن عبد الرزاق إلی آخرہ. 


۹۔ کتابُ: التفَقَاتِء وَفَضل النَفْقُةِ عَلَ الآأٰل / باب )٦(‏ ۹ 


قوله: ہفله نصف آجرہہ ووجھہ آن ذلك من الطعام الذي یکون في؛البیت لآأجل 
قوتھما جمیعاً. وقیل: المراد بغیر أمرہ الصریح بأن یکتفي في الإنفاق بالعادة آوٴ بالقرائن فيی 
الاڈن والکلام المستوفي فیه قد مر عناك . 

٦‏ بَابٌ: عَقَلِ المَزأَةِ فِی بَنِْتِ زّوْجھا 

أُي: ھذا باب في بیان عمل المرأة في بیت زوجھا. 

7۹٦‏ ۔ حوٹتا مُسَدَد حدٹنا بَحْیٔی عَنْ شُغَبَة قَال: حذثتی الحَكُمْ عن ابن أبيی 
لی حدّثا عَلی أنٗ فَاطِمَةً عَلَيْھَا السّلامُ: آتتِ النبی ا2ء تَشْکو اِلَيه مَا تُلقَی فِي بَیھا مِنَ 
الرِخَیء وَبَلَمّھا أنهُ جَاءۂ رَقِيق قَلَمْ تُصَاوِفهُء ُدَکَرَث ذُلِكَ لِعَائِشَة . قال: فُلَمَا جاء أَخَبْرَنُ 
یی وَبَیٹھا عَتی رَجَذث بَرد قَنمَيه عَلی بَطيي . کَقَالَ: ۷ الا أملکُما عَلی خیر مِمّا سَالثما؟ إِذا 
أحَذْنما مَضْاجِمَکَمَا أؤ أوَبْنْمَا إلَی فِرَاشِکَمًا فسَبْحا تُلااً وَلَلاثِينَ؛ وَاحْمّدا تلاٹاً وَلَلاثِینٌ 
وَکُبرَا أَرْیَعاً وَفَلالِينَ؛ فَھُرْ خَيرٌ لکما مِنْ حادم . [انظر الحدیث ۳۱۱۳ واطرافه]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ہتشکو إليه ما تلقی فی یدھا من الرحی) وهھذا یدل 
علی أن فاطمةء رضی الل تعالی عنھاء کانت تطحنء والتی تطحن تعجن وتخبزء وعذا من 
جملة عمل المرأة في بیت زوجھا۔ 
وابن أبی لیلی عو عبد الرحمنء واسم أبي لیلی: یسار ضد الیمین . 

والحدیث مضی في الخمس عن بدل ابن المحبرء وفی فضل علیٔء رضي اللہ تعالی 
عنەء عن بندار وسیأاتی فی الدعوات عن سلیمان بن حرب؛ ومضی الکلام فیه ناك ۔ 

قوله: (تشکو إليهەء حال قوله: (ما تلقی فی یذھا٢‏ من المجل بالجیم وھو ٹخائة 
جلد الید وظھور ما یشبه البشر فیھا من العمل بالاشیاء الصلبة الخشنة . قوله: ”من الرحی؟ 
ای : من إدارة رحی الید. قوله: ہاوبلغھا) اف بلغ فاطمة ١ئ‏ جاءہ رقیق٢‏ من السبی . 
قوله: افلم تصادفہ٥‏ بالفاء أي : لم تردہ حتی تلتمس منہ خادماً. قوله: ہفذکرت ذلك٭ أي : 
فذکرت فاطمة ما تشکوہ لعحائ: رضيی ائنه عنھا٘ قوله: افلما جاء) آئ: التبي: تف 
(أآخہرتہہ أي: اأخبرت ألنبيء او عاٌة بأمر فاطمة رصي اللہ تعالی عٹھا. قولهہ: ابال؛ 
آئ قال علي: رضي اللہ تعالٰی عنہ. قولە: ہفجاءناه أی : النبي ‏ یلا قوله: ہوقد آخذنا؛ 
الواو فیه للحال؛ والمضاجع جمع مضجع وھو المرقد. قوله: اعلی مکانکما؛ القائل عو 
النبیء ا لعلی وفاطمة اق الزما مکانکما ولا تتحر کا مله ۔ قوله: سے١‏ ویروی : 
قذمےه . فوله: امیر قیل : لا شك أن للتسبیح ونحوہ ثواباً عظیماء لکن کیف یکون ظا 
بالٹسبة إلی مطلوبھا وھو الاستخدام؟ وأجیپ : لعل الل تعالی یعطي للمسیح قوۃ یقدر بھا 


- 
5مہ 


۴ ۹۔ کتابٰ : التفْقَاٹِ؛ وَفَضَل التْقَةِ عَل الأغل / باب (۷) 


علی الخدمة آکٹر معا یقدر الخادم عليه: أو یسھل الامور عليه بحیث یکون فعل ذلك بنفس 
أسھل عليه من أمر الخادم بذلك؛ أو ان معناہ آن لمع التسہیح فی الآخرۃ ونقع الخادم في 
الدنیا 08 وَآبّ 4 [الأاعلی: ۲۱۷. 

۷ بَابٌ: خُایم المَزْأۃِ 

أي: هذا باب في بیان ھل پلزم الزوج بالخادم للمرأة. 

۷ ۔ حەڈثنا الحْمَیْدِئء حدَثنا سُفِيَانء حدثنا غُبَیْدُ اللہ بن أبي یَزیڈ سَمِع 
مُجامداً سَُمِغث عَبْدَ الرّخمٰن بىّ أبي لَیْلی بُحَدثُ عَنْ عَلی بن ا بي طالب : أُنْ فَاطمَة 
عَلَيْھَا السَلامُ؛ أنّتٍ النبِئ تَسْالهُ حَادِماء فَقَال: ۷٦الا‏ یز ما عُو عَبز نَكِ بل 
تُسَبّحِین اللہ عِنذً مَنَابكِ تُلائاً وَنَلاثِينَء وَنحْمَدِين اللہ ثُلائا وَنَلاثِينَء وَنكِبْرِينَ ال أربْعاً 
وَنَلائین؛. 

ُمْ قال سُفَيَان: إخْدامٰنْ اَم وَنَلاثُنٌء قَمَا تَرَکُٹُھا بَهْد. قیل: وَلا لَیْلَةَ صِمَینَ؟ فال: 
ولا لَیْلَةَ صِفَینَ. [انظر الحدیث ۳۱۱۳ وأطرافه]. 

ھذا األحدیث هو المذکور قبله: ولکن سیاقه أخصر؛ وقال الطبری: یژخذ منە أن کل 
من کانت بھا طاقة من النساء علی خدمة بیتھا في خبز أو طحن أو غیر ذلك أن ذلك لا یازم 
الزوج إذا کان معروفاً أن ملھا يليی ذلك بنفسەهء ووجہ الأخذ أن فاطمة لما سالت آباہما ےئ 
الخادم لم یأمر زوجھا باغ گتا لے با خدامہا خادما١]‏ و استثجار من یقوم بذلك أو 
یتعاطی ذلك بنفسه ولو کانت کفایة ذلك لعلي ؛: رضی الله تعالی عنه: لأمرہ بە قلت: من 
ختاوة ظا الس تد سن سا 0 0ر0 ات غاد اھران نمیم رض 
حدیث الباب ۔ 

وآخرج الحدیث عن الحمیدي وھو عبد اللہ بن الزبیر بن عیسی المنسوب إلی حمید 
احد أجدادہ وسفیان هو ابن عیبنة وعبید اللہ بن ہی یزید من الزیادة والمکي: وحکی ابن 
حبیب عن إصہغ واہن الماجشون عن مالك : أن خدمة البیت تلزم المرأة ولو کانت المرأة 
ذات قدر وشرف إِذا کان الزوج معسراً قال: ولذلك آلزم النبي گل فاطمةء رضي اللہ تعالیٰ 
عنھاء بالخدمة الباطنةء وعلیاً بالخدمة الظاھرة وحکی ابن بطال ان بعض الشیوخ قال: لا 
نعلم فيی شيء من الآثار أن النبی ا قضی علی فاطمة بالخدمة الباطنةء وإنما جری الأمر 
بینھم علی ما تعارفوہ من حسن العشرة وجمیل الأخلاق؛ واأما أن تجبر المرأةۃ علی شيء 
من الخدمة فلا أصل لە بل الإجماع منعقد علی ان علی الزوج مژونة الزوجة کلھا. ونقل 
الطلحاوي الإجماع علی أنه لیس لە إخراج خادم المرأة من بیته فدل علی آنه یلزمه نفقة 
الخادم علی حسب الحاجة؛ وفال الکوفیون والشافعي : یفرض لھا ولخادمھا النفقة إذا کانت 
ممن یخدم وقال مالك واللیٹ ومحمد ہن الحسن: یفرض لھا ولخادمین إذا کانت 
خطیرة . 


۹۔ کتابٰ : التْقَقّاتِ؛ وَفْضْل التْفْقَةِ عَل الأل / باب (۸ و ۹) ۳۱ 


قوله: ۲م قال سفیان: إحداھن أربع وٹلاٹون؟ء أراد أن سفیان قال أولا علی التعیین 
التکبیر أربع وثلائون؛ وقال آخراً علی الإبھام: إحدامن أربع وثلائون. قوله: ۃفما ترکتھا 
بعد؟ء أي: قال عليء رضي اللہ تعالی عنہء ما ترکت التسبیح والتکبیر والتحمیّد علی 
الوجه المذکور بعد أن سمعته من النبي قَلإِ. قوله: ہقیل: ولا لیلة صفین؟؟ أي : قال فائل 
لعلي: ولا ترکت هذہ لیلة صفین؛ قال: ولا ترکتھا لیلة صفینء وھو بکسر الصاد المھملة 
وکسر الفاء المشددۃ وسکون الیاء آخر الحروف وبالنون وھو موضع بین العراق والشام 
کانت فيه وقعة عظیمة بین معاویة وعلي+ وھي مشھورۃء وآراد علي آنه لم یمنعنی منھا 
عظم تلك اللیلةء وعظم الأمر الذي کنت فیە. 

۸ بَابٔ: جِدْمَة الرّجُلِ فی أهْليه 

أي: هذا باب فی بیان خدمة الرجل بنضے فی أھله. 

۶۸ ٌ-۔-۔ حذذنا مُحَمْد بن عَرْعَرَةَ حدلثنا شْمْبَهُ عَن الحَکم بن غُقَْبَاَء عَنْ 
إيْرَامِيمَ عَنِ الأسُوٌہِ بن يَِیدَ: سالَتٌ عَابِشَةء رَضِي اللہ عَنھَا. مَا ان النبی کل یَسنَمْ في 
الييْتٍ؟ فَالَّث: کان فی مِهكة أَهْلء فَإدًا سَمِمَ الأّان حْرَّج [انظر الحدیث ٦۷٦‏ وطرفە]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ وإبراهیم هو النخعي . 

والحدیث مر في الصلاۃ في: باب من کان في حاجة أھله فاقیمت الصلاۃ فخرج 
فانه أخرجە هناك عن آدم عن شعبة عن الحکم إلی آخرہء والمهنة بکسر المیم وسکون الھاء 
الخدمة . 

وفيه : أن خدمة الدار وأهلھا سنة عباد اللہ الصالحین . وفيیه : فضیلة الجماعة لأن 
معنی قوله: ٭خرج؟ أي : إلی الصلاۃ مع الجماعة. 


۹ بَابٌ: إِذَا لم يَتفق الرَجُلَ فُلمَزأِ 
- -- نے ٭۔٭ .- ا خیرم رت سی" 
أن تاخذ بغیْرِ عِلمِه مَا ركفِيھَا وَوّلڈھا بِالمَعْرُوفِ 
أي: ھذا باب یذکر فيه إذا لم ینفق الرجل فللمرأة أن تأاخذ بغیر علمه ما یکفیھا 
وولدھا. قوله: ابالمعروف+ء أي : باعتبار عرف الناس فی نفقة مثلھا ونفقة ولدھا۔ 
۸)۹ ۔ حڈّٹنا تُحَمَدً بن المُثَنٌی: حدثنا يَحْیّی عَنْ مِشّام قَال: أَخْبَرَنی أبي 
عَنْ عَائِشَةً أن ھِندا بل غُتَبَةَ قالَّث : یّا رَسُول اللہء إ٥‏ أبَا سُفَیّان رَجُل ثٗ شجیخٌء وَلَیْسَ یُعْطینی ا 
َكُفٍیبي وَوَلَدِی إِلأمَا أَحَذْثُ مِله وَهو لا یلم ۔ قَقَالَ : ١خُذِي‏ مَا يَكَفِيكِ وَوَلَدَ بالمَغْرُوفِ؛. 
[انظر الحدیث ۲۲۱۱ وأطراف٭]. 
مطاہفته للٹرجمة ظاهھر ویحپ"ی ھو ابن سعید القطان: وعشام هو ابن عروۃ بن 


الزبیر ۔ 


۳۲ ۹ - کتاب : الْثْفْقّاتِ : وَفَضْل النفْقَة عَل الأاغل / باب )٥١(‏ 


وحدیث عائشة هذا قد مر عن قریب قبل ھذا بثلاثة آبواب؛ ومر الکلام فیه. 

قوله: ان ھندا: کذا وقع مصروفاء ووقع في روایة المظالم المتقدمة غیر مصروف: 
وقد علم أن ساکن الوسط یجوز فيه الأمران: الصرف وٹرکە؛ کما في نوخ ودعد 
ونحوعما. 

قوله: ہشحیح؟ أي: بخیل؛ وفي الروایة المتقدمة: رجل مسیك. قوله: ہوھو لا 
یعلم؟؛ الواو فيه للحالء وقد احتج به من قال: تلزمه نفقة ولدہ وإت کان کبیرً ورد بأنھا 
سو یمر یت ولعل الولد فيه کان صغیراً وکبیراً زمناً عاجزاً عن 
الکسب؛ وبعض المالکیة. قال: تلزمه إ إذا کان زمنأً مطلقاً. 

وفیه: عصآألة الظفرء وقد تقدم ذکرھا في المظالم علی تفصیل واختلاف فیھا۔ وفیە: 
ان وصف الڑنسان ہما فيە من النقص علی وجە التظلم منەء والصیرورۃ إلی طلب الانتصاف 
من حق عليه جائز ولیس بغیبة لانہ قلل لم ینکر علیھا قولھاء واستدل بعض الشافعیة علی 
الحنفیة في منعھم القضاء علی الغائب بقصة ہند لائہ چ2 قضی علی زوجھا وھو غائب . 
قالت الحنفیة : هذا لیس بصحیح یس لأن ھذہ القضیة کانت بمکةء وکان أہو سفیان حاضرأً. 

واختلف فلا تی شا مارتس السلطان للزوجة علی زوجھا. فقال عمالك: 
یفرض لھا بقدر کفایتھا فی الیسر والعسر ویعتبر حالھا من حاله؛ وبە قال آبو حنیفة : 
ولیست مقدرة. وقال الشافعي : مقدرة باجتھاد الحاکم فیھا. وعي تعتہر بحاله دوٹھا . . فمن 
کان موسراً فمدان کل یومء ون کان متوسطاً فمد ونصف: ون کان معسرأً فمد: فیجب 
لبنت الخلیفة عا یجب لینت الحارس 


سس زُوْجھا فِي دَاتِ یرہ وَالتَُقَةِ 

أي: عذا باب في بیان وجوب حفظ المرأۃ زوجھا في ذات یدہء یعني: في مال 
قوله : (والنمَقَة٢:؛‏ أى : رفي اللعقه . وھو من عطف الخاص علی العامِ ووقع في بعض 
الٹسخ: واللفقة عليه. أى : علی الزوج . 

جر و ہد ۔ حدّثذا عَیِی بن عَبْدِ الله حدثنا عُفْيَانُ حدُثتا ابنْ طاوٴس؛ عَنْ 
أبيه ابو الژّناِ عَنِ الأغرّج عَنْ أيي رر أنّ رَسُول اللہ ےئ ال: هغَیر یِسَام رَکِبْن الڑبل 
زا قُرَيْش٢ء‏ وَقَال الآكخرڑ: صَالح بُساء ریش اتاۂ عَلی وَلَد فی ضَمرہ وَرْعَاہُ عَلَی رُوْج 
فی ذاتِ يہ . 


[انظر الحدیث ۳٤٣٣‏ وطرفه]. 

مطابقشه ٹلٹثرجمة فی قولة: اوأرعاہ ملی روج - ذات یدہ) وعلي بن عبد الله 
المعروف بابن المدینی؛ وسفیان هو ابن عیینة واہن طاوس عبد اللہ : وابو الزناد بالزاي 
والنون عبد اللہ بن ذکوان: والأعرج عبد الرحمن بن ھرمز. 


۹۔ کتابُ: اللْفَقَاتِء وَفضّل الَقَقَة عَل الأغل / باب )١(‏ ارس 


والحدیث قد مضی في کتاب النکاح في: باب إلی من ینکح وأي النساء خیر۔ 

قوله: ہوأہو الزنادء عطف علی دابن طاوس) وحاصله أن لسفیان فيه'شیخین: 
احدھما: ابن طاوس؛ والآخر: أبو الزناد۔ قوله: ٭خیر نساء رکین الڑبل نساء قریش؟ء 
وفي حدیث سعید بن المسیب عن أبي ھریرة وفي آخر الحدیث بقول: آبو ھریرة. وَلم 
ٹرکب مریم ابنة عمران بعیراً قطء والنبي اٌُ. قد قال: خیر نساء رکبن الإبلء وذکر 
صاحب (النجم الثاقب) أن أہا ھریرۃ فھم أن البعیر من الإبل فقط ولیس کذلك؛: بل یکون 
ایشا خبار ا قال تعالی: هوَلِمَن ام یہ جمَّل بیر واتا ہہ زیرگ ٭ [یوسف: ۷۲] قال ابن 
خالویه: لم تکن إخوۃ یوسف رکباناً إلاعلی أحمرة ولم یکن عندھم إہل؛ ولم یکن 
حملانھم في آسفارهم وشبھھا إلا علی أحمرۃ: وکذا قال مجاھد: البعیر ھنا الحمار وھي 
لعة حکاھا الکواشي ۔ قولە: ٢وقال‏ الآخر؛ بفتح الخاء ٭صالح نساء قریش؟ أراد أن أحد 
الائنین من ابن طاوس وآبو الزناد الذي سمع منھما سفیان ھذا الحدیث . قال: اخیر نساء 
رکین الڑبل٤‏ وقال الآخر : ٦صالح‏ نساء قریش؟ ووقع في روایة مسلم عن ابن أبی عمر عن 
سفیان قال أحدھما: صالح نساء قریش کذا بالإبھامء ولکن ہین فی روایة معمر عن ابن 
طاوس عند مسلم أن الذي زاد لفظ: صالحء هو ابن طاوس؛ ووقع في روایة 
الکشمیھني: صلح نساء قریش؛ ہضم الصاد وفتح اللام المشددۃ وهو صیغة جمع. قوله: 
(احناء علی ولد٤‏ بالحاء المھملة من الحنو وھو العطف والشفقة وھو صیغة التفضیل من 
الحانیةء وقال ابن التین: عي التي تقیم علی ولدھا فلا تتزوجء یقال : حنی یحنی وحنا 
یحنو إذا ٘شفقء فإن تزوجت المرأة فلیست بحانیة. قوله: ہوآرعاہ؛ من الرعایة وھی الحفظ 
أو من الإرعاء وعي الإبقاء. فإن قلت: کان القیاس أن یقال: أحنامن. قلت: العرب فی 
مثله لا یتکلمون بە إِلاً مفرد أو لعله باعتبار المذکورء أو باعتبار لفظ النساء. ۱ 

وَيذکر عَنْ مُعَاويَةً وَابنِ عَبّاس عَن اليي 58ل۔ 

ذکر معاویة بن أبي سفیانء وعبد اللہ بن عباسء رضي اللہ تعالی عنھم؛ بصیفة 
التمریضء أما الذي روي عن معاویة فأخرجه أحمد والطبرائی من طریق زید بن أبی عتاب 
عن معاویة: سمعت رسول اللہ ہي فذکر مثل روایة ابن طاوس فی جملة أحادیث: وأما 
حدیث ابن عباس فأخرجه أحمد أیضاً من طریق شھر بن حوشب: حدثنی ابن عباسء 
رضي اللہ تعالی عنھماء أن النبي پل خطب امرأۃ من قومه یقال لھا سودۃ وکان لھا خمسة 
صبیان آو ستة من بعل لھا ماتء فقالت لە: ما یمنعني منك أن لا تکون أحب البریة إلی إِلاً 
آنيی أکكرمك أن تصفوا ذہ الصبیة عند رأسك: فقال لھا: یرحمك اللہ إن خیر نساء رکبن 
أعجاز الإبل صالح نساء قریش۔ ۔۔ الحدیثء وقیل: یحتمل أن تکون أم ھانیء المذکورۃ 
فيی حدیث أبي عریرۃ فلعلھا کانت تلقب بسودۃ. قلت: المشھور أن اسمھا فاختة. وقیل: 
هند وکان إسلامھا ہوم الفتحء ولیست سودة هذہ سودۃ بنت زمعة زوج النبی 2ء فإن 
النبي قا تزوجھا قدیماً بمکة بعد موت خدیجةء رضي اللہ تعالی عنھاء ودخل بھا قبل أن 


عمدۃ القاری / ج٢١٢‏ ۔م٣‏ 


0ی ۹۔ کتابٰ : التفقَاتٍِ؛ وَفَضْل التْلْقَةِ عَلالأغل / باب (۱۱ و )۱١‏ 


یدخل بعالشة ومات وھی فی عصمته. 


١‏ بَابُ: کِسّوَۃ المَرْاۃِ بالقَخْرٌوفِ 

أيی: هذا باب في بیان وجوب کسوۃ المرأۃ علی زوجھا بالمعروف؛ أي: الذي هو 
المتعارف فی أمثالھا. 

۰۰۱-۔ حدڈٹنا حَجْاج بن مِٹھالِ:ء حڈثنا شُغَبَةَ فال: احَبَرَني عَبْدْ المَِكِ بنْ 
مَیْسَرَة. قال: سَمِعْثُ زَبْد بن وَغب عَنْ عَلِي, رضی اللہ تعالی عنهء قال: آتی إلَيٌ 
لنبی لی عُلَةَ سِيزَاء؛ فَلبِسٹھا فَرایِث الفَضَبَ في وَجُهہ؛ قَتَفَفنھا بن بسّائي. [انظر الحدیث 
٤+‏ وطرف۸]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولە: ہ فشققتھا بین نسائيی؟ ووجه ذلك من حیث إن الذدي 
حصل لفاطمة من الحلة قطعة فرضیت اقتصاداً بحسب الحال لا [سرافا. 

والحدیث مر فی کتاب الهبة فی: باب هدیة ما یکرہ لبسە بعین ھذا الإسناد والمتن . 

قولہ: ہآئی إلی النبي ق٤‏ بالمد یعني: أعطی ثم ضمّن أعطی معنی أھدی أو 
أُرسل؛ فلذلك عداہ بإلیٌ بالتشدیدء وفي باب الھبة. عن علیي: أھدی إلی النبي لا ووقع 
في روایة النسفي: بعث إلي وفی روایة آتی إلی النبي گل بحرف الجر؛ وأتی بمعنی جاء 
فعلی ھذا تر تفع حلة سیراء علی الفاعلیة ویکون فیه حذف تقدیرہ: فاتی إلی النبی پا ۔حلة 
سیراء فاعطانیھا فلبستھا۔ وعلی الوجه الأول : حلة سیراء منصوب علی المفعولیة؛ والحلة 
زار ورداءء وقال: أبو عبید: لا تسمی حلة حتی تکون من ٹوبین؛ وسیراء بکسر السین 
المھملة وفتح الیاء آخر الحروف وبالمدء وھو برد فيه خطوط صفرہ وقیل: هي مضلعة 
بالحریر؛ وقیل: [تھا حریر محض؛ وقال الکرماني: ضبطوا الحلة بالاِضافة × 
قولە: ہفشققتھا بین نسائی؟ء راد بە ہین فاطمة وقراباته لأنه حینثذ لم یکن لعلي؛ ر 
الله تعالی عنە: زوجة غیر فاطمة: رضی اللہ تعالی عنھاء ولا سریة ویروی : رس مر 
ہین الفواطمء وقال ابن بطال : أجمع العلماء علی أن للمرأۃ مع النفقة علی الزوج الکسوۃ 

سام مر الکفایة لھا وعلی قدر الیسر والعسر. 


۲۔ بابِ: عَوْنِ المَرْأَةِ زُوْجَھا فِي وَلَيہِ 
أي: هذا باب في بیان مندوبیة عون المرأۃ زوجھا فی أمر ولدہ وِسقط في روایة 
النسفی لفظ ولدہ. 
۰۷۲ء.۔.۔ حةَثذا تُسَدَدَ حدثنا حَمًاه بنْ زَبْدِ عَنْ عَمُرو عَنْ جَاہرِ بن 
عَبْدِ ال رَضی الله عَنْھُما ا : َلّكَ ہي وَترَك سَبْع بَتّاتِ از تسم بَنَاتٍء قَتَزوجْت ممَراة 
کا نقالنق تن اللہ پل : اَنَرَوّْجْتَ یا جابر؟؛ فَقُلتُ : نم فَفَال: ہکراً ام ئیباە؟ 


۹۔ کتاب : اللْقَقاتِء وَفضّل التَفَقَةَ عَل الأغل / ہاب (۱۳) کو 


ُلّثُ: بَلْ ثْیا. ال : ٢ُھّلا‏ جَارِیَة تُلاعِبٔھا وَنُلاعِبٔك . وَنضَاحکھا وَنْضَاحِکكَ؟4 فَال: فَثْلْتُ 
لَهُ: إِن عَبْدَ الل عَلك ورك بَنّاتٍ؛ وَإلّي کَرِهث أن اجیقَھُنٌ بمِثْلِهنْء فَتَزُوّجْت امْرَأۃ تَفُومُ 
عَلَيْهِنٌ وَتضلِحُْهھُنٌْ؛ فکَقَال: ىًارَك اللہ لَكَ. آو قَال خُیراً٢.‏ [انظر الحدیٹ ٢٤٤‏ واطرافہ]. 

مطابقته للترجمة من حیث إنه استنبط قیام المرأۃ علی ولد زوجھا من قیام امرأۃ جابر 
علی اخواتہ وعمر هو اہن دینار والحدیٹ اأُخرجه البخاريی أیضا في الدعوات عن اي 
النعمان وأاخرجه مسلم في النکاح عن أبي الربیع ؛ ویحیی؛ وأخرجه الترمذي والنسائي 
جمیعا فيه عن قتیبة. 

قوله: (بمٹلھن؟ أي: صغیرة لا تجربة لھا فی الأمور. قوله: ٭ أو قال: خیرآ٭ شك من 
الراوي؛ وقال اہن بطال: عون المرأۃ زوجھا في ولدہ ولیس بواجب علیھا وإنما هو من 
جمیل العشرة ومن شیمة صالحات النساء. 


٣‏ بَابُ: تَفقَةِ المُغسِر عَلی امْلِه 

أي: ھذا باب في بیان نفقة المعسر علی أھله؛ أيی: علی زوجته أو أعم من ذِلك. 

٣۳‏ ۔-۔ جثنا أحمّد بن بُوٹسْ حدُثنا إِبْرَامِيمٌ وس حدّثنا ابنْ تِهّاب 
عَنْ حُمَیْدِ بي عَبْدِ الؤحْمٰنِ عَن أپي مَُیْرَةً رَضِيَ اللہ عَنه. ال: ] تی النبئ گل رَجُل. 
فُقَالَ: مَلکث. فال: توَلِم؟: قَال: وَقُعْتٍ عَلی لی فی رَمَضَان. فال: ٢‏ فاعْیِق رَفَيَةہ. 
قال: لَیْس علدي . قال: : افَضْمْ شَهْرَینِ مُتابِقَين) قَال: : لا أَسْتَطیغ. ال : لَامِمَْ تین 
۰ . قَالَٴ لا اجڈء فا َي النبیٰ ا بحرّق فی مر فقَال: یی السٌائِل؟) قال: هَا تا 

. قٌال؛: الْصَدَقٌ بھذا؛. ۳ َلٰی اوج یئا يّا رَسُول اللہ ُوَالَذِي بَعَكَكَ بالحَيٌ ما ہین 
0 تا فَضٌحك النبىٔ گال حَبّی بث ایْابٔه. قَال: فَانثم إذأہ. (انظر 
الحدیث ۱۹۳۲ وأطراف]. 

مطابقته للٹرجمة من حیث إثبات نفقة المعسر علی أھله حیث قدمھا علی الکفارۃ 
ہتجویز صرف ما في العرق إلی أھله دون کفارتہ . 
والٹاني : باب المجامعة في رمضان: ومضی الکلام فيه ھناك . 

وو سو ہت لی المھملة وبالراء وبالقاف وھو الَسلَة المنسوجة من الخوص 
تسع خمسة عشر صاعا. فولە: ل٢‏ لاہتیھاہ أي: لابتی المدینة وھما الحرتان اللتان تکتنفان 
المدبنة ۔ قوله: دنام إذا؛ أي: فأنتم أحق حینئذ وئٔيی ررابة؛: فاطعم اأُہلك . 


۳ ۹۔ کتابُ: اللَفقّاتِء وَفَضُل اللَقَقَةُعَل الآخل / باب )٥١(‏ 


۹٤‏ یَابٌ: ؤوعل الْوارثِ مکل ا کچ [البقرة: ۲۳۳] وَهَل علی المَرْأَةِ مِنْه 
پ رر ہے ہار مغ کک 5۰ھ 


وب ال مل تَمَلينِ لَمَدُمْا بک إلَی قؤله: 
طصہاط مت >> [الدحل ؛: ]۷٢‏ 


أي: ھذا ےت تعالی : ٭وَعَل الوارث مِثْلُ ذَإِكَ ٢ہ‏ ووقع في روایة أبي ذرء ول 
اوارٹ4 إلی قول: ِلَمَدُمنًا انحك* الایة. ولم یقع قولہ: ط إل مرو تُْنَنم> إلا ئي 
روایة غیرہ. قوله: لوَعَل ا4ء اختلف العلماء في تأویله. فعن ابن عباس: مثل ذلك 
أي : فی عدم الضرار بقریبه: وھو قول مجامد والشعبی والضحاك وقالت طالفة: ما کان 
علی الوارث من أجر الرضاع إذا کان الولد لا مال لە: وقال الجمھور: لا غرم علی أحد من 
الورثة ولا یلزمه نفقة ولد الموروث . 


ٹم اختلفوا ۂ فی المراد بالوارٹ؛ فقال الحسن والنخعي::کل من یرٹ الاب من 
اعت سقت احمد وإسحاق. وقال أبو حثیفة وأاصحابه: هو من کان ڈا رحم 
محرم للمولود دون غیرہء وقال قبیصة ہن ذؤیب : ھو المولود نفسه؛ وقال: زید بن ثابت 
إذا خلف أمآً وعماً فعلی کل واحد منھما إرضاع الولد بقدر ما یرثٹ: وبە قال الثوري . 
قوله: دوھل علی المرأة منە شيء؛؟؛ أي: من رضاع الصبي: وھل ھنا للنفی؛ وأشار به 
البخاری إلی الرد علی قول الثوري المذکور وشبه میراث المرأۃ من الوارث بمنزلة الأبکم 
الذي لا یقدر علی النطق من المتکلم؛ رو ری و یی وقال رن ال 


۶02922 إلی ردہ بقوله تعالی : ضرب له مک فنرل المرأة من الوارث ہمنزلة الأیىکم من 


او وو قوله: ران صراطل مس : یعمٰي ۔ دیو تو ٭٭ وضرتبت للع مکاد تجلین 27 
اس لا یڈیڑ عل َء رَثز صقَ مَولَلہ اما يَْجَھۃ لا یت خر قل نسنوی ھو 
ون بَأمُڑ بَالسَدل وَھُو ہی اط تستق مہ [النحل: ]۷٦‏ قال الزمخشريی : قال اللہ تعالی: 
مثلکم في إشراعکم بلہ الأرٹان مثل من سوی بین عبد مملوك عاجز عن النصرف وبین حر 
مالك. قد رزقە الله مالاً یتصرف فيه وینفقه کیف یشاء. قوله: (ابکم؛: عو الذي وئد 
اخرس فلا ئفھم ولا يیٔفھم وھو کل أي ثقل وعیال علی من یلي أمرہ. قوله: ٭آینما 
ب وجھها؛ أيی: حیثما پرسله ویصرفه فی طلب حاجة آو کفایة مھمُ فلا یأتِ بخپر؟ لا ینفع 
ولا یأتی بنجح عل یستوي هو ومن هو سلیم الحواس نفاع ذو کفایات مع رشد ودیائة؟ فھو 

٤‏ ؤک٣8۵مهٗ, ‏ - حڈٹظا ثوتی بؤ ِشقامیل/ ہس پَْ 
ا تا ََث بتاریہخ لکذا ڑلکذا۔ نما ہُمم ب نیع ؟ قال: اَم لك خر ما 
اقفی عَلَيْهھم. [اتظر الحدیٹ .]۱٤٤١۷‏ 


۹۔ کتابُ : الْتَفْقَاتِء وَفَضْل التَلْقَةِ عَلَ الأغل / باب )٥١(‏ ۳۷ 


ولھذا لم یأمر النبی قَللُ آم سلمة بالإنفاق علی بنیھا وإنما قال: لك أجر ما أنفقت: علیھم ۔ 

ووهیبٔ مصغر وهب بن خالد یروي عن عشام بن عروۃ عن أبیە عروۃ بن الزبیر عن 
زینب ابنة أبي سلمة عید اللہ بن عبد الأسد المخزومیة ربیبة النبي قلِء تروي عن أمھا ام 

والحدیث مضی في: ہاب الزکاۃ علی الزوج والأیتام فإنه أخرجه عناك عن عثمان بن 
أبي شییة عن عبدة عن ہشام عن آبیه. . ۔ الخ 

قولە: ‏ آن أنفق؟ء أي: بأن أنفق فإن مصدریۃة تقدیرہ بالإنفاق علیھم۔ قولە: ”ولست 
بتارکتھم ھکذا وھکذا؟ء یعنی : محتاجین. قوله: ہإنما ہم بني؟ أي: إنما بنو أبي سلمة ہم 
بنی أیضاء وأاصله: بنون فلما أضیف ای راء المتکلم صار بنوی؛ فاجتمعت الواو والیاء 
وسبقت إحداھما بالسکون فأدغمت الواو في الیاء فصار بئي بضم النون ثم أبدلت ضمة 
الٹون کسرۃة لآأآجل الیاء فصار: بني. قوله: فقال: تعماء أي: قال النبي؛ ق2 نعم أنفقی 

۶ ۔ حذٌنںنَامَُحَمّۂ ہن يُوسٌشف؛ حدثنا سُفِيَانْ عَنْ مشام 0 ت00 غَنْ 
أپیوء عَن عَائِشَةً رَضِيَ الله عَنھا قٌالّث مِذد: یا رَسُول الل: إ٥‏ أبا سُيَادَ رَجْل شُجیخ؛ فَمَلْ 
عَلَيٌ جُناحٌ أَنْ آَخذْ مِنْ مَالِه مَا يَكَفِیني وَبَيْیٌ؟ فَال: ١‏ خُلِي بِالْمَمْرُوف٠.‏ [انظر الحدیث ۲۲١٢‏ 
وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولەه: ہخذي بالمعروف؛) حیث لم یأمرھا بالإنفاق من 
مالھا۔ وإنما قال: خذی من عال أبی سفیان ہما یتعارفه الناس بالإنفاق في مثلك وفی مثل 
أولادك ۔ 


والحدیث قد مر عن قریب؛ وسفیان الراوی هو ابن عیینة . 
قولە: ہوبني؟ء أي: وما یکفي بنی؛ وإعلاله قد مر الآن. 


حبو پل ہہ : تق ہے ہے گا 7 وا سر 
۰۔ بَابُ: قول الذبِْيٍ ا ررمَنْ ترك کلا آؤ ضیاعا فالی, 

أي: ھذا باب في بیان قول النبي ق إلی آخرہ فالکلْ بفتح الکاف وتشدید اللام 
بالتنوین أى : ثقلاً من دین ونحوی وقال بن فارس : الکل العیال والٹقل والضیاع بفتح 
الضاد المعجمة الھلاك أي: الذي لا یستقل بنفسه ولو خلي وطبعه لکان فی معرض 
الپلاك قیل : الضیاع بالکسر جمع ضائع . قولہ: ۷إلی٤ء‏ بتشدبد الہاء ومعناہ: فینتھيی ذْلك 
إلي وأنا أُندارکەء وھو بمعنی: علی. أي: فعليٍ قضاؤہ والقیام بمصالحه قال التیميی: 
فحوالة ذلك إِلى . 

٦‏ ۔۔ حذذنا يَحَیّی بن بُکیْرء حفثتا اللَیْث عَنْ عُقَيْل عَنٍ ابن شھاب عَنْ 


۳۸ ٰ ۹۔ کتابٔ: اللفَقّاتِ وَفضل اللفَقوَحَل الال / باب )٦١(‏ 


اي سَلَمَةً عَنْ أبي مُرَْرَ رَضی اللہ عله: أنّ رَسُول اللہ چک ان يُوْتيٍ بَالرُجْلٍ المنوفی 
عَلَيْه الدِیْنُ فیسال: ول رف لِذَییه َضلا؟؛ ئَإنْ خدّت اه تر رفا صَلَىٰء 0س 
رر بت . قال: کن از بن 
7 ۹۸ 22 
ورای ہو در 20" وابن شھاب عو محمد بن 
والحدیث مضی فی الکفالة فی : باب الدینء فإنه أخرجه ھناك بعین ھذا الإسناد 


قوله: انضلا٦ف‏ ای مالاً یفی بالدین فضلا من اللہ تعالیء ویرری قضاء: ویروی: 

٭. قولە: ہوا أيی: وإن لم یترك وفاء. ٭قال للمسلمین: صلوا علی صاحبکم؛ 
وش یا ة علی المدیون تحذیراً من الدین وزجراً عن المماطلة وکرامة أن یوقف 
دعاؤہ عن الإجابة بسبب ما عليه من مظلمه الحق . 


٦‏ باث: الترَاضِع مِنّ العَوّالِیاتِ وَغیِْمِنٌ 

أي: ھذا باب في ببان حکم المراضع من الموالیات . وقال اہن التین : بت٢‏ 

بضم المیم وہفتحھا في أخری؛ والأول أولی لأنە اسم فاعل من والی یوالي. قلت: علی 
قوله: ایکون؟ء موالیات جمع عوالیة ولیس کما قالءء ہل الأولی ان یضبط المیم بالفتح 
جمع عولاۃ التي عي الامة ولیست من الموالا؟. . وقال اہن بطال: الأقرب أن یقال: 
سیسوررھ یو سید و و ا ؛ ٹم جمع جمع السلامة بالأالف 
والتاء فصار: موالیاٹ. وقال: گانت العرب في ول أمرھا تگرہ رضاغع الاماء وتحب 
العربیات طلباً لنجابة الولد فأراھم النبي قلٍ آنه قد رضع من غیر العرب وآأن رضاع الإماء 
لا بھجن. 
ری غروز ا رب وذ ہی لھا آخبرد ا آز عبیة ززع این بل فاٹ: ت - 
رسول اش انکخ أحَيٍي ابْنَةً أبي سُفَيَانُ؟ َال : وَنْحبْينْ فَلِك؟؛ فلت : اقم نے لك 
بای واعث تن شازکی فی الک ری مقَال : ۷ن فِكَ لا بل لي٢۔‏ فَقلت : یا رسُول 
الله ! فُوَاللہ إِنّا تتَحَدّٹُ ؟ كٌ تید ان تک در ابئهَ أبي سَلَمَةً فقَال: دابتة أُمْ سَلَمَة؟: تُتْتُ 
نَم قَال: الف آز لع تن یھی فی عجری تا لٹ لی : ٹھا ان آجی ہی الرضاعَة 
أرْضْعَثي وَآبا سَلَمَةً تُوَيَة لا تعِضٰیْ عَلَيْ بََابَكُیٌ وَلا أخْوَائِكن؛. 


۹۔ کتابٰ : التْفْقات وَفَضْلِ اللْفَةِ عَل الال / باب )٦١(‏ ا 


وَقّال شعَیْبٌ عَن الزَهرِئ 1ال عو وَیَبَةُ اعتَقھا ابُو لَهَب . [انظر-الحدیٹ ٦٣١۰٢‏ 
وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة فی قولە: ارضعتني وأبا سلمة ثوبیة وکانت ثوبیة مولاۃ أبي ھب 
فأارضعت النبی فلا یکرہ ه رضاع الامة . 

الحدیث قد مضی في النکاح في: باب و اسم الّی اَزَکَمتکچ (ادےء: ۲۴] 

وم حبیبة اسمھا رملة بنت أبي سفیان واسم اُختھا عزة بفتح العین المھملة وتشذید 
الزاي . 

قوله: ابمخلیة؛ اسم فاعل من اأخلیت المکان إذا صادفته خالیاء وأاخلیت غیری 
یتعدی ولا بتعدی. قوله: ادرة٤‏ ہضم الدال المھملة وتشدبد الراءء وأراد أن درۃ لا تحل له: 
من جھتین: کونھا ربیبتيی؛ وکونھا بنت أخی؛ واستعمال: لو هُھنا کاستعماله فی نعم العبد 
صھیب لو لم یخف اللہ لم یعصە. قوله : ثوبیة* بضم الٹاء المثلثة وفتح الواو وسکون الہاء 
آخر الحروف وفتح الہاء اریہ جاریة أبی لھب عبد العزی عم رسول الله جات وقد 
أعتقھا حین بشرتہ بالنییء گا 

قوله: نزقال شخیب ھن الزعری إلٰی آخر تعلیق مر فی حدیث موصول في آوائل 
کتاب النکاحء وأراد بذکرہ هنا إیضاح أن ثوبیة کانت مولاۃ لیطابی الترجمة . 


۰ ۔ کتابْ الأُطحِمة 


أيی : هذا کتاب فی بیان أنواع الأطعمة وأحکامھاء وهو جمع طعام. قال الجوهھري: 
الطعام ما یڑکل وربما خص بالطعام البر والطعم بالفتح ما یؤدیه ذوق الشيء من حلاوة ومرارة 
وغیرھماء والطعم بالضم الأکل یقال: طعم بطعم طعماً فھو طاعم إذا أکل أو ذاق مثل: غنم 
یغنم غنماً فھو غانم . ٰ ٰ 

]۱۷۲ ء٦۷ باب وَقُوْل الله تَعَالی : لوا ین بت ما ررَنْتم کپ [البقرۃ:‎ - ١ 
وَقَزله: کو من ات‎ ]٤٦۷ وَقَزلِه : ۶ آنفٹوا من عَليْبّتِ ما كَُسَبثُمگ [البقر::‎ 
۱ .]٥٤ وأعملواً سل ما4 [المژمنون:‎ 

وقول اللہ بالجر عطفاً علی الأطعمةء عذہ من ثلاث آیات الأولی: قول تعالی: فون 
یلت ما رہپ [البقرة: ۱۷۲] ولھا قوله تعالی: لیا ای دَامَثیا لوا مِن بت ما 
تق راف گا يلہ إِن خُر إِيّاہ تْبَُو ت4 قال المفسرون: آمر اللہ تعالی عبادہ المؤمنین 
بالأکل من طیبات ما رزقھم اللہ تعالیء وأن پشکروہ علی ذلك إن کانوا عبیدہء والاکل من 
الحلال سبب لتقبل الدعاء والعبادة کما أن الاکل من الحرام یمنع قبول الدعاء والعبادۃ. 
والثائیة: من قوله تعالی : ٭بایھا ان ءَامَنوا فقو ین عَیبتِ مَا کَسَيْتُم ہ4 [البقرۃ: ]۲٦۷‏ 
ووقع ھنا: ٭٭کلوا من طیبات ما کسبتم4 وھي روایة النسفي؛ وفي اکثر الروایات : أنفقواء 
علی وفق التلاوۃ. وقال اہن بطال؛ وقع في النسخ: ٭ڑکلوا من طیبات ما کسبتم4 وھو وھم 
من الکاتب وصوابہ: لرَآَیٹواہ۹ کما فيی القرآن . والغالثة : قولہ تعالی ؛ ٭٭بتایہا الرسل ہوا من 
الطيبتِ وَاَعملواً 2 [المؤمنون: ]٢٢‏ المراد بالطیبات : الحلال . 

۲۱ ۔ حدَٹنا مُحَمّد بن کثیرں أحْبْرنا سُفیَان عَنْ مَثصور عَن أپي وائل عَنْ أبي 
مُوسی الأشْعَري رَضِيَ الله عَلهُ عَنِ الىبیٌ قلل قال: :طُمِمُوا الجَائع؛ وَعُودوا المَربض: 
وُفُکوا لمانی٢.‏ [الحدیث ۳۰٣٣‏ وأطرافہ]. 

َال سُفَانٌ: وَالمَانی الأہیر . 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ۔ وسفیان هو ابن غیینةء ومنصور هو ابن المعتمر؛ وأبو وائل 
شقیق بن سلمةء وأبو موسی الأشعري عبد اللہ. بن قیس. 


٤ 


٠٦۔‏ کتاب الأَمِمَةِ / باب )١(‏ 5 


والحدیث مضی في النکاح فی: باب حق إجابة الولیمةء ولفظہ : فکوا العاني وأجیبوا 
الداعی وعودوا المریض؛ ومضی أیضاً في الجھاد في: باب فکاك الأسیرء ولفظه: فکوا 
العانیء یعنی: الأسیر وأطعموا الجائعء وعودوا المریض . 

قوله: ‏ فکوا؛ٴ من فککت الشيء فانفك. قولەه: ٦‏ العاني؛؟ من عنا یعنو فھو عان 
والمرأۃ عانیة والجمع : عوان: وکل من ذل واستکان فقد عنا. 

۷۲ ۔ حەثنا یُوسْفْ بنْ عَیسی؛ حلثنا مُحَمَدُ بنْ فُضَيْل عَن أبیهِ عَن أبي 
ازم عَنْ أپی خُرَیْرَة قَالَ: تا شبم آل محمد ےچ من طعام للاقَة ایام خَتّی قُھ. 

مطابقته للترجمة ظاھرة. ویوسف بن عیسی أیو یعقوب المروزي؛ ومحمد بن فضیل 
- مصغر فضل - بالمعجمة یروي عن آبيەه فضیل بن غزوان بن جریرء وأبو الفضیل الكکوفي 
یروي عن أبي حازم سلمان الاشجعی . 

والحدیثٹ من أفرادہ. 

قولہ: اما شبع آل محمدہء آل النبي ہ قللُ ء أعلە الآدنون وعشیرته الأفربون۔ 
قوله: ا ثلاٹة أیام٤ء‏ أي : متوالیاتء وفي روایة مسلم: ثلاث لیال؛ ویؤخذ منە أن المراد 
بالأیام هنا بلیالیھا کما أن المراد باللیالي ھناك بأبامھا وفی روایة لمسلم والترمذيء من 
طریق الآأسود عن عائشة: یت تی و ہو ری ود . قال بعضھم: والذي یظھر 
أن سبب عدم شبعھم غالباً کان بسبب قلة الشّيء عندھم . قلت: لم یکن ذلك إلاّ لإیثارھم 
الغیر آو لأن الشبع مذموم وأجمعت العرب کما قال فضیل بن عیاض علی أن الشبع من 
الطعام مذموم ولؤم ونص الشافعي: رحمه اللہ تعالیء علی ان الجوع یذکيی؛ وروی عن 
حذیفة مرفوعا: من قل طعمهہ صح بطله وصفا قلبء ومن کثر طعمه سقم بطنه وقسا قلبه: 
وروي: لا تمیتوا القلوب ہکٹرۃ الطعام والشراب فإن القلب ثمرۃ کالزرع إذا کثر عليه الماء 
انتھیء وروی الزمخشري فی (ربیع الأہرار) من حدیث المقدام بن معد یکرب مرفوعاً: ما 
ملاً ابن آدم وعاء شراً من بطنهء فحسب الرجل من طعامہ ما أقام صليه. 

٥‏ ۔ وع أبي حازم عَنْ أبي مُرَیْرَةَ اصَابَبٍی جُهھُد شَیِید: فَلَقَیثُ عُمَر بنْ 
الخطاب٠‏ فَاسْتَقَرَانه آیه مِنْ کتاب الله فَدَحَل دَارَهُ تر عَلیٌٗ: فَمَشَیْثٌ غَيْرَ بَعیدٍِ فَحْوَرتُ 
لَجُهي مِنّ الجَهَدِ وَالجُوع؛ َإذًا رسُول اف قَِف ً مٌ عَلی راہیء فقَال: لیا آپا هُرَیِرَۃ؟؛ 
فَقَلُ : لت رت ايل مك ۳۲) بای اَی وَعَرّف الُذِي ہی فانْطٔلَقَ بي إلی 
رخله اوت تیر کر ک وت لم قَال: ھهٰذ فَاشرَبْ یا آبا هرہ: فَعْدْثُ۔ 
رت تم قال: ئ ذث تر عثی اشکزی هي فضاز کالقڈم کال: فُلَقیتٌ غَمَرَ 
وَدّگزث لهُ الّذِي كَادَ من أنرِي وَفُلْتُ لهُ: وی اللہ تعالی ذٰلِكٌ مَنْ گان احٌَ به مِنكَ يَا 
عم واللہ لَقَد استَقَرَأقَكَ الاَبَةً وَلانا أفْرَاً لها مك ال عُمَرْ: اللہ لأنْ أکَون أَدْحَلَئكَ احَب 
إلّیُ مِن أن يَكُود لي مٹل ‏ ْمْر النمُم . [الحدیث ۴۳۷۰ء ۔ أطرافهہ فی ٦1٦٦ء .]٦٦٦٢‏ 


)١( قتَاث الأظمِمَة / باب‎ ۔٠۰‎ ٢ 


مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ەفأمر لي بعس من لین فشربت منہ؛ قولہ: (وعن أبي 
حازم٥؛‏ موصول بالإسناد المتقدمء وقد أخرجه أبو یعلی عن عبد اللہ بن عمر بن أبان عن 
محمد بن فضیل: بسند البخاري فيهە. قوله: ٭جھد؛ الجھد بالضم الطاقة وبالفتح الغایة 
والمشقةء والمراد به ہنا الجوع الشدید. قولە: ہفاستقرأتہ؛ أي : سالته أن یقرأً علي آیة غن 
القرآن معینة علی طریق الاستفادۃء وفي کثیر من النسخ: فاستقریته بغیر ھمز وو جائز لانە 
تسھیل۔ قولە: ہوفتحھا علی؟ أي : أقرآنیھاء وفي (الحلیة) لأہی نعیم فی ترجمة أبي ھریرةۃ 
من وجه آخر عنه؛ أن الاأیة المذکورۃ من آل عمران. وفیه : اقرآنی وأنا لا آرید القراءة۔ إنما 
آرید اللإطعام فلم یفطن عمر مرادہ. قوله: آفخررت لوجھي) ویروی : علی وجھی؛ 
أي:سقطت من خر یخر بالضم والکسر إذا سقط من علو. وفي (الحلیة) وکان یومئذ 
صائماً. قوله: ەفإذاہ کلمة مفاجأۃ. قوله: ہإلی رحله؛ أي: إلی مسکنہ۔ قوله: ابعس؟ بہضم 
العین وتشدید السین المھملة وھو القدح العظیم. قوله: 9حتی استوی بطني) أي: حتی 
استقام لامتلائه من اللبن . قوله: ‏ کالقدح)؛ بکسر القاف وسکون الدال المھملة وھو السھم 
الذي لا ریش لە۔ قوله: ‏ تولی اللہ تعالی؟ من التولیة والفاعل هو اللہ ومن مفعول ویروی: 
تولی ذلك أي : باشرہ من إشباعی ودفع الجوع عني رسول اللہ قل2. قوله: اولاناہ اللام فی 
للتاکید وھو عبتدا وقوله: اواقرأً لھا؟ خیرہ أي: للاّیة التي فتحھا عليه عمرہ واقرأ أفعل 
التفضیل. قال بعضھم: فيه إشعار بأن عمرء رضي اللہ تعالی عنه؛ لما قرأھا عليه توقف 
فیھا أو فی شيء منھا حتی ساغ لأبي ھریرۃ ما قال: ولذلك أفرہ عمر عليه فلت لیس کكذلك 
وإنما قال ذلك عتباً علی عمر حیث لم یفطن حاله ولم یکن قصدہ الاستقراء بل کان قصدہ 
أن بطعمه شیٹا ویورضح هذا ما روي عن أبي ھریرۃ أنه قال : واللہ ما استقرأته الأیآ وأنا 
أقرأ بھا منە إلاً طمعاً فی أن یذھب ہی ویطعمنی: وأما قوله: ولذلك أقرہ عمر عليه فإنما 
معناء أنه من استحیائه منه حیث لم یطعمه سکت عنه ولم ینکر عليه وفي الذي قاله هذا 
القائل نوع نقص في حق عمرہ علی ما لا یخفی. قوله: ہلان آکون؛ اللام فیه مفتوحة 
للتاکید. قوله : ( أدخلتك اأحب إلنٌ من حمر النعم؛ آراد بە ان ضیافتك کائت عنديی ا٘حب 
إلیْ من حمر النعم أي: النعم أي: الحمر الإبل وھو أشرف آموال العرب؛ ولفظ: 
أ٘حب٠‏ افعل التفضیل بمعنی المفعول؛ وھذا حث من عمر وحرص علی فعل الخیر 
والمواساۃ۔ 

وفی الحدیث : التعریض بالمسألة والاستحیاء. وفیه: ذکر الرجل ما کان آصابه من 
الجھد۔ وفیه: إباحة الشبع عند الجوع . وفیه : ما کان السلف عليه من الصبر علی القلة 
وشظف العیش والرضا بالیسیر من الدنیا. وفیه: ستر الرجل خیلة أخيه المؤمن إذا علم منه 
حاجة من غیر أن یسأله ذلك. وفیه: أله کان من عادتھم إذا استقرأ احدھم صاحب القرآن 
یحمله إلی بیته ویطعمه ما تیسر عندہء واللہ أعلم. 


۰۔ کتاب الأَّْمِمَةِ / ہاب _)٢(‏ ند 
٢‏ ۔بَابٌ: التشمِیّة عَلَى الطُعام وَالاخْلِ بِالْيَمِينِ 

أي: هذا باب في بیان التسمیة علی الطعامء أي: القول باسم اللہ فی ابتداءالاکل 
وأصرح ما ورد في صفة التسمیة ما رواہ أبو داود والترمذي من طریق أم کلثوم عن عائشة 
رضي الل تعالی عنھا مرفوعاً إذا أکل أحدکم الطعام فلیقل : بسم اللہ فإن نسي في أولە فلیقل 
بسم الل أوله وآخرہء والأمر بالتسمیة عند الاکل محمول علی الندب عند الجمھور وحمله 
بعضھم علی الوجوب لظاھر الأمرء وقال النووي : استحباب التسمیة فی ابتداء الطعام 
مجمع عليهء وکذا یستحب حمد اللہ في آخرہ. قال العلماء: یستحب أن یجھر بالتسمیة 
ہے سورس چس ال سس سس و ا 
اأکله یستحب لە ان یسمي؛ وتحصل التسمیة بقوله: بسم اللہ فإن اتبعھا بالرحمٰن الرحیم کان 
حسنا ویسمی کل واحد من الآکلین. وقال الشافعي؛ فإن سمی واحد منھم حصلت 
السمیة. قوله: ہوالأکل بالیمین؟ ہالجر عطف علی التسمیة أي : وفي بیان یذ بالیمین: 
ورپ ار جارس بن أبی سلمة: یا غلام سم اللہ وکل بیمینك ك وکل مما 

یلیكء وقال شیخنا زین الدین : الأمر بالاکل مما یليه والأکل بالیمین حمله اکٹر أصحابنا 
علی الندب؛ وبه صرح الغزالي والنووي؛ وقد نص الشافعي في (الام) علی وجوبەء وزعم 
القرطبي ان الاکل بالیمین محمول علی الندب؛ ولأنه من باب تشریف الیمین؛ ولأنھا أقوی 
فی الأعمال وأسبق وأمکن ولانھا مشتقة من الیمن والبرکة وفی حدیث أبي داود: یجعل 
یمینه لطعامه وشرابہه وشماله لما سوی ذلك؛ فان احتیج إِلی الاستعانة بالشمال فبحکم 
التبعیةء وذکر القرطہي أن الاأکل مما یلي الاکل سنة متفق علیھا وخلافھا مکروہ شدید 
الاستقباح إذا کان الطعام واحدا. 

۳۔-۔ حذڈٹا عَلِیُ بنْ عَبْد اللہ أَحَبَرَنا سَفَيَان قال: الوَلِیدُ بن کثیر: أَحْیَرَنِي 
سَمِمَ وَهبَ وڈ مہ تد ہہت كُنٹُ غُلاماً في حَجْر رَسُولِ 
اه وت وَكَانت يَدِي نطیش فی الصْحْفة ُقّال لي ر سُول اللہ قل: دا غُلامْ سَمْ الف وَکُل 


َِمِیبِكء وَکُل مِمًّا يَليك)؛ قَمَا زَالّْتْ تِلكَ طحْمَبتی بَعْد. [الحدیٹ 6۳۷٣‏ ۔ اطرافہ فی ۷۷١٦ء‏ 
۶۸. 


مطابقته للجزء الثاني للترجمة. وعو قوله: ۶ والاکل بالیمین؟ء وعلي بن عبد اللہ هو 
ابن المدینی؛ وسفیان عو اہن عییبنة . 

قوله: ہقال: الولید بن کثیر؛ بالٹاء المثٹلثة المخزومي القرشي من أُھل المدینة 
(آخبرني آله؛ أي: ان الولید سمع وهھب بن کیسان مولی عبد الل بن الزبیر بن العوام 
وھکذا وقع أخبرنا سقیان قال: الولید بن کثیر أخبرني أنه سمع وہب بن کیسانء وآخر 
لفظه : أخبرنی: وزاد لفظ : قال: وھذا التصرف من الراوي جائز وقد أخرجه الحمیدي في 
(مسندہ) وأبو نعیم في (المستخرج) من طریقه عن سفیان. قال: حدثنا الولید بن کثیر إلی 


)٢( ۰۔ کاب الأَمِمَة / ہاب‎ ٤٤ 


آخرہء وعمر بن أبي سلمة ہن عبد الأسد بن علال بن عبد اللہ بن عمر ٴبَنْ:مخزومء واسم 
أبی سلمة عبد اللہ بن عبد الأسد وأمه برة بنت عبد المطلب ؛ بن عاشم وأم مر المذکور 
ھی آم سلمة زوج النبي قلاِ وھو ربیب رسول اللہ 28 رھ آخاریت ری 'فافضشل 
الصحبة مع رسول اللہ وطال عمرہ. 


قولە: اکنت غلاما؛ أايی: دون البلوغء یقال للصبی من حیث پولد إلی أن یبلغ غلامِ 
وقد ذکر ابن عبد البر آنه ولد فی السنة الثانیة من الھجرۃ بأرض الحیشة وتبعه غیر واحدء 
قیل: فيه نظر بل الصواب أنه ولد قبل ذلك فقد صح في حدیث عبد اللہ بن الزبیر آنە 
قال: کثت آنا وعمر بن أبی سلمة مع النسوۃ یوم الخندقء وکان أکبر مئي بسنتین؛ ومولد 
ابن الزبیر في السنة الآولی علی الصحیح؛ فیکون مولد عمر قبل الھجرۃة بسنتین انتھی. 
قلت: في نظر هذا القائل نظر؛ لأن ابن عبد البر ذکر: قیل: إن عمر کان یوم قبض رسول 
ال لا ابن تسع سنین: فافھم. قوله: ١ی‏ حجر رسول اللہ کات ضہطه بعضھم بفتح 
الحاء وسکون الجیمء أي: في تربیتہ وتحت نظرہ: وآأنە یربیە فی حضنه تربیة الولد واقتصر 
عليهء وقال الکرمانی: فيی حجرہ بفتح اللہ کر فاارعر الضرانش یز ااضرت الگ 
علی عا نقول: وقال عیاض : ااحجر علق می سفق خی ارت ایر وی الم 
والکسرہ وإذا أرید به الحضانة فبالفتح لا غیر؛ وإن آرید بە المنع من التصرف فبالفتح في 
المصدر وبالکسر فی الاآسم لا غیں دئی (المغرب) حجر الانسان بالفتح والکسر: حضلہ؛: 
وب در مت و ور اش عو سور ہر شس سس ومہےہ 
فولہ تعالی : ٭ وَرَ ٹم النتی فی حُہُو رض ۴ (ائنساء: ٤٢۲]؛‏ قولە: ہوکانت یدي ثطیش)؛ 
بالطاء المھملة والشین المعجمة أي : تتحرك حوالی الصحفة ولا تقتصر علی موضع واحد 
وقال: الطیبي : والأصل : اُ٘طیش بیديی فاسند الطیش لی بدہ مسالغةف والصحفۂة ما یشبع 
خمسة:؛ والقصعة ما یشبع عشرۃ. قوله: ہفما زالت تلك طعمتي بعد؛ أشار بقوله: ہتلك؛ 
إلی جمیع ما ذکر من الابتداء بالٹتسمیة والأکل بالیمین والأاکل مما یليە. قوله: ‏ طعمتي؛ 
بکسر الطاء وھذہ الصیغة للنوع وأراد أُن أکله کان بعد ذلك علی مذا النوع المذکور الذي 
اشار إلیه بقوله : تلك ؛: وفال الکرمانی : ویروی بضم الطاء: والطعمة بالضم ہمعنی الاکلة 
یقال: طعم طعمة إذا کل أکلة . قوله: ابعد؟: مبنی علی الضم أي: بعد ذلك؛ فلما حذف 
المضاف إليه بنی علی الضم. 

وقد ذکرنا عن قریب أن الاأمر با لتسمیة محمول علی الندب عند الجمھور: وأما الڈکل 
بالیمین فقد ذھب بعضھم إلی أنه واجب لظاهر الأمر ولورود الوعید فی الاکل ہالشمال ففي 
ہو ڈو ھی ہوم بن الأکوع : ان النبي تل رأی رجلا یاکل بشماله . فقال : 
لاکل بیمینك . قال : لا اُستطیع؛ . فما منعه إِلاّ الکبر. افقال : لا استطعت فما رفعھا إلی فیه 
بعد . وروی أحمد ہسند حسن عن عائشة رفعته: ‏ من أکل بشماله أکل معه الشیطان٢ء‏ 
وروی مسلم من حدیث جابر عن رسول اللہ قل قال: ہ٢‏ لا ٹاکلوا بالشمال فإن الشیطان یاکل 


٠۔‏ کتابِ الأطمِمَة / باب (۳) ٤٤‏ 


بالشمال٢ء‏ وقال الطیبی: معئی قوله: إن الشیطان یأاکل بشماله: أي: یحمل أولیاءہ من 
الانس علی ذلك لیضار به عباد اللہ الصالحین؛ وقال بعضھم: فيه عدول عن الظامر 
والأولی حمل الخبر علی ظاھرہ؛ وأن الشیطان یاکل حقیقة لان العقل لا یحیل ذلك)۔ وقد 
ثیت الخبر بە فلا یحتاج إلی تأویله. قلت: للناس فیہ ثلائة أقرال: أحدھا: أن صنفاً مٹھم 
یأکلون ویشربون. والثاني: أن صنفاً منه لا یاکلون ولا یشربون. والثالث : أن جمیعھم 
یأکلون ولا بشربون. وھذا قول ساقط . وروی أبو عمر بإسنادہ عن وھب بن ملنبه. بقوله: 
وسٹل عن الجن ما ھم؟ وھل یأکلون ویشربون وبتناکحون ویموتون۔ فقال: عم أجناسء 
فاما خالص الجن فھم ریح لا یأکلون ولا یشربون ولا یتوالدونء ومنھم أجناس یأکلون 
ویشربون ویتوالدون ویتناکحون؛ منھم السعالی والغول والقطرب وغیر تلك؛: والذین 
یقولون: عم یأکلون ویشربون اختلفوا علی قولین : أحدھما: أن أکلھم وشربھم تشمم 
واسترواح لا مضغ وبلعء وھذا قول لم یرد عليه الدلیل؛ والآخر: ان آکلھم وشربھم مضغ 
وبلعء هذا القول الذي تشھد لە الأحادیث الصحیحة ‏ 


٣‏ بَابٌ: الاکل مِمًا تل 


أي: هذا باب في بیان سنیة الأکل مما یليەء ولیس في بعض النسخ لفظ: باب . 

وَقَال سی قال النبیٰ چ ادُگروا اسم آ کے وَلَيأکُل کُل رَجُل مِمّا تَليه؛ 

ھذا تعلیق آسندہ ابن أبی عاصم فی الاأطعمة لە: حدثنا هدبة حدثنا مبارك حدثنا بکر 
وثابت عن آنس بە وأصله في (الصحیحین). 

/٤‏ ۷ک ۔ حدَثتي عَبْذُ المَزیز بن عَبْدٍِ اللہ قال: حدثني مُحَمَذ بن جَعْفَر عَنْ 
کو بن مرو بن عَلعَلَة الیلِیْ عَنْ وَغب بن کَيَْاد آپي تیم عَن عُمر بن أبي سَلَعة 
7ھ سط روج النبیْ ل2 خَال: کلت يَزما مَع رَسُولِ اللہ قَل طعاماً فُجَعَلْتُ اکُل 
مِنْ نُوَاجيی الصحمةف ٠‏ فَقَال لی ر شول ال تا : کل مِمًّا يَلِيكف٤.‏ [انظر الحدیث ١۵٥۷٦‏ وطرفع]۔ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ؛ وھذا طریق آخر لحدیث عمر بن أبي سلمة المذکور في الباب 
الڈی قبله 

وأخرجە مسلم أیضاً من حدیث محمد بن جعفر عن محمد بن عمرو بن حلحلة عن 
وہب بن کیسان عن عمر بن أبيی سلمة. قال: أکلت یوما مع رسول اللہ قللاُ فجعلت آخذ 
من لحم حول الصحفة. فقال رسول اللہ لا : کل مما یلیك . 

نان - حدُثٹنا عَبْد الل بن یُوسشف؛ احَبَرَنَا مَالِك عَنْ وَھْب ٤0‏ 9“ 
تَُیْم: : قَال: اي رَسُولْ اللہ 8ل بِععام: وَمَعَهُ رَبیبّة عُمَر بن أبي سَلمَة فَقَال: سر 
وَکُل مِمًا ليك؛ . [انظر الحدیٹ ٣۳١۷٦‏ وطرف٭]. 

هذا مرسلء کذا رواہ أصحاب مالك فی (الموطا) عنەء وقد وصله خالد بن مخلد 


> ٠۔‏ کتَاب الأْحِمَة / باب )٤(‏ 


ویحبی بن صالح الوحاظي؛ قالا: عن مالك عن وہب بن کیسان عن عمن بن أبي سلمة 

فإن قلت: رویٰ إسحاق بن إبراھیم یم الحنیني فقال: عن مالك عن وھب سان عن 
جابر؟ قلت: ھذا منکر؛ وإسحاق ضعیف فإن قلت: فکیف استجاز البخاري:إخراجه 
والمحفوظ عن مالك إرساله؟ قلت: لما تبین بالطریق الذي قبله صحة سماع وھب پن 
کیسان عن عمر بن أبي سلمة تحقق آنە موصول في الأصل وأن مالک قصر بإسنادہ حیث لم 
یصرح بوصلہ؛ فاستجاز إخراجه . 


٤‏ -بَابٌ: مَنْ تَتَبُمَ حَوَالِي القَصْغةِ مَعَ صَاجبه إِذَا لَه یَغرف مِنْهُ کَرَامِتَة 


أي: ھذا باب في بیان جواز من تتبع حوالي القصعه أي: چوانبھا وھو بفتح اللام ۔ 
یقال: رأیت الناس حوله وحوليه وحواليه؛ واللام مفتوحة فی الکل؛ ولا یجوز کسرھا۔ 
قوله: فإذا لم یعرف منہ٤ء‏ أي: من الذي یتتبع حوالي القصعة؛ أراد أن النتبع المذکور إنما 
لا یکرہ إذا لم یعرف منە کراھیة . فإن قلت: ھذا یخالف الحدیث الذي قبله فی الأمر 
ہالاکل مما یلیە؟ قلت: حمل البخاري ھنا الجواز علی ما إذا علم رضا من یأکل معه. وقال 
بعضھم: رمز البخاري بذلك إلی تضعیف حدیث عکراش الذي أخرجه الترمذي قال: 

ومراوسسرا بیس اپ بہت بن فضل بن عبد الملك ہن أبي سریة أبو الھذیل: 

حدثنا عبید الله بن عکراش عن آبيه عکراش بن ذؤیب قال: بعثني بنو مرة بن عبید 
بصدقات أموالھم إلی 'رسول اللہ ۳7 فقدمت المدینة فوجدته جالساً بین المھاجرین 
والانصار. قال: ثم أخذ بیدي فانطلق ہي إلی بیت أم سلمة. فقال: هل من طعام؟ فأتتنا 
بجفنة کثیرۃ الثرید والودك . فاقبلنا ناکل منھاء فخبطت بیدي في نواحیھا وأکل رسول 
الله قَا من بین یدیە؛ فقبض بیدہ الیسری علی یدي الیمنیء ثم قال: یا عکراش؟ کل من 
موضع واحدہء ثم أنتنا بطبق فيیه ألوان التمر أو الرطب؛ شك عبید الله فجعلت آکل من 
بین یدي: وجالت ید رسول اللہ پل فی الطبق قال: یا عکراش کل من حیث شئثت فإنه غیر 
ترقواعویے االعمف کر قال اید علاستبح ریت وق ھرواللاءھ٢لتا‏ 
الحدیث؛ء وقال ابن حبان لە صحبة غیر آئی لست بمعتمد علی |سناد خبرہء وقال البخاري 
فی (التاریخ) روی عنە العلاء بن المفضل ولا یثبتء وقال أبو حاتم: مجھول؛: وقال ابن 
مه ھی قلت: لیت شعري ما دلیل ھذا القائل علی أن البخاري رمز هنا إلی 
تضعیف ھذا الحدیث 

ا اعد ۔ حثفنا ثڈ عئ اَی اکا بن بد ال بن آپي طلعة اه شیع 
انس بن مَالِك یَقُول' إِنْ حَیّاطاً دَمَا رَسٗول اللہ 8 طعام صَتَعَة. قَال أنس: َعَبْثُ مَمْ 
رَسُولِ اللہ قةٍ نُرَآَبَثہ یه يَکَتبَمْ الدَبَاءَ مِنْ حَوَالِي القَصْمَة قَال: فَنَمْ أزْلْ اأجبٔ الدَبّاء مِنْ 


[انظر الحدیث ۲۰۹۲ وأطرافه]. 


٦٠۔‏ کتاب الأظمِمَة / باب ٥(‏ و )٦‏ ۷ 


مطابقته للترجمة ظاعرۃ. والحدیث مضی فی البیوع عن عبد اللہ بن یوسف؛ ومضی 
الکلام فيه ناك . 

قولە: فالدباء٤ء‏ بضم الدال المھملۂ وتشدید الہاء الم وحدۂ وبالمد: وحکی الھزاز 
القصر ووفع للنووي في (شرح المھذب) أنه القرع الیابس؛ وما ذاك الا سپهو؛ وواحدہ دباہ 
ودبة ودبة تقتضي أن تکون الھمزة زائدى؛ وبدل عليه أن الھروي أخرجه فی باب دیب. 
وأخرجه الجوھری علی أن ھمزته منقلیة . قال ابن الآئیر: وکأنه أشبه وقال أیضاً: ووزن 
الدباء فعال ولامه هھمزۃ لانه لم یعرف انقلاب لام عن واو أو یاء قاله الزمخشری . 


٥‏ -بَابِ: القّيَدُنْ فِي الأخُلِ وَعَيْرِہِ 

أ: ہذا باب في بیان سیة التیمن في کل شيء؛ في الاکل والشرب وغیرہ. 

۷ - حَٹنا عَبْدَانء أَحْبّرنا عَبْد الله : أَخبرَنا شُعَبَة شُغبَةُ عَنْ أشْعَگ عَنْ أبيه عَنْ 
تَسْرُوقِ عَنْ عَابقَه رَضٍی اللہ عُٹھا فَالث: کان النبی 2ء یُجبْ التيْمنَ ما اسْمَطامٌَ فی طھُورہ 
وَتَنَعْله وَتَرَجْله: وَکَانَ قَال بوَاٍطِ قِبْلَ ہٰذاء فی شَآَیْہ كَلم. [انظر الحدیث ۱٦۸‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاعرۃ. وعبدان لقب عبد الل بن عثمان بن جبلة المروزي؛ یروي 
عن عبد الله بن المبارڈ المروزي عن شعبة عن أُشعث؛ بفتح الھمزة وسکون الشین 
المعجمة وفتح العین المھملة وبالثاء المثلئة: یروي عن أبيه سلیم بضم السین التابعي 
الکوفي . 

والحدیث مر في کتاب الوضوء في باب التیمن في الوضوء والخسلء ومضی الکلام 


قولە: ہوکان٤؛‏ أي: شعبة۔ قال قبله بواسط في الزمان السابق فی شأنه کلە؛ أي : 
زاد عليه ھذہ الکلمة ۔ وقال الکرمانی : قال بعض المشایخ : القائل بواسط ہو اُشعث: واللہ 


أعلم ۔ 


٦‏ يَابٍ: مَنْ اكَلَ حَنّی شع 

أي: هذا باب فی بیان حال من آکل من الطعام حتی شہع . 

۸ ۔-۔- حڈثذا إِسْمَاعِیلٌء قَال: حذّثني مَالِكٌ عَن إسْحاق بن عَبْد اللہ بن أبي 
طُلْحَةً ائهُ سَمِع أنَیَ بن مَالِكٍ یَقُولَ: ان از سا22 لا مُ سُلَیٔم: لَقَذ سَمعث ضَوْثَ رَسُولِ 
الله وت ضعیفاً أغرف فیه الجُوغَ؛ تل نذا بن شا رٹ اقزاصا بخ شجیر؛ نہ 
اححَرَجَث خیارا لَھَا فَلقّتِ الحْيْزَ ببَعْفِهِء ثُمٌ دَمَنْه تخت ئڑبی وَرَدَتْبی ببَعْضِهء ثُم ارْسَلئ 
إلٰی رَسُولِ اللہ ٹف خال: َْمَبْتٌ ہہ فُوَجِذْتٌ رَسُول اللہ 7چ فی المَسُجدِ وَمَعَهُ النّاس 
تن ففُنْتُ عَلَيْهِمْ َقَالَ لِي رَسُول اللہ لے : ۃآرِسَلَكَ ابُو طلحَة؟؛ فَفُلےُ : تعُمم۔ قَال: (بطعام؟) 


۸ ٢۰۔‏ کات 7/2 باب )٦(‏ 


قَال : فَمُلت: زغم > فان رن ك ِِمَنْ مَعَة: اقُومُوا١:‏ فَانْطلَق وَانْطَلَقتُ بَيْنَ أَیْدِیھم 
حَتّی جثت أبَا طَلحَةء فَقّال أبُو طلحة : یا أُمْ سُلیم! قذ جَاۃ رَسُولَ اللہ گل بالثَاسنَء وَلَیْسَ 
لئ شرع تکس فقَالثْ: الله وَرَسُوله اعم . قَال : اْطلَق اِبُو طَلْحَةً حَتّی لَمِيي 
سُول اللہ 77 قَاقبَل ابُو طَلْحَةَ ورسول اللہ پا حَتّی دَحٌّلا. کال رسول اللہ 6 2: سعْلَبٔی 
يا أم سُلیم مَا مِذك؟ اکٹ بذَلِكَ الحُبْر ار به فَنُتٌ وَعَصَرّث عَلَیہ أُم سُلیْم عُک لھا 
فائتثۂ قال فی رَسُول اللہ کی مَا شَاءَ اللہ أنْ یَقُول 4 تم قال: ہی ٠‏ فاذِنَ لَهُمْ 
َاکَلُوا عَی شُبِعُوا. ثُمْ حَرَجُواء ثُمٌ قال: ٢‏ الْدَنْ لِعَشرَوہ. نایق لغ کاگٹرا ء خَتّی شٌبعُوا تم 
رو م قَال: دافْاَنْ لِعَشْرَوَہ فَاوِن لَهُمْ فَاَلوا حَثّی شٌبِغُوا تُمْ حَرَجُوا. تُمْ أؤِنَ لِعَشرَ 
کل القَوْمْ تُلْهْمْ وَشَبِعُوا وَالقَوْم تَمَائرَ َجُلاً 
[انظر الحدیثٹ ٦٣٢٤‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاهرۃ. وإسماعیل هو ابن أبي أویس. والحدیث مضی فی علامات 
النبوۃ بطولەء وفی الصلاۃ مختصراً عن عبد اللہ بن یوسف: ومضی الکلام فيه هناك وأہو 
طلحة اسمه ز زید الأنصاري النجاري: وام سلیم ہضم السین اسمھا سهلة أو الرمیصا زوجة 
بی طلحة أم امیس 

قوله: 9(دست؟ء من دسست الشيء في التراب إذا أخفیتہ فيە. قوله: اوردتنی) من 
التردیة أيی: جعلته رداء لي  .‏ والعکة) بالضم آنیة السمن. قوله: ووأدمتہ؛ من قولھم: آدم 
الخبز یآدمه بالکسر وھو بالمد والقصر لغتان. قوله: ۸ائذن)؛ أي: بالدخول. 

9۹ ۔-۔ حەثنا مُوسّی حدّثنا مُغتَمِر عَنْ أپيه ال : رَحَدّتَ ابُو عُمَانٌ أيٰضاً عنْ 
عَبْدِ الرّخْمٰنِ بن أي بکر؛ رَضِي الله عَنْهْمَا. ال : کا ءَ مع النبی پل : ثلائہ ین ومِائة فَقَال 
الٹبی ہے : سل َغ اعد یك نا۹ لإگا تع َُلِ سَاغٌ ٔ غام لز کزة۔ . فَمُْجنَ: کُّ 
جَاءَ وَجُل شر مُشْعان طویل بمُئم يَسُوقھاء فُقَال النبی ھا : ۷ابَيمٌ ام عَطيٌة؟؛ أزْ فَال : 

مِبَّةٌ؟٤‏ قَال: لا بَل بَیْمْ قال : ٴفَاد شکری مِنه شاة. فَصْیِْعَث فقَامَرَ نَبِي اللہ ق بِسَوَادِ البَطن 
يُمُوي۔ گی سے وس ہس مر می وس1 > اك کا گاھفتا 
اعَٰامً اہ وَإِنْ کان غَایبا حَبَاھا لهُ تُمْ جَعَل فِیھا فَصْعََیْنَ اکِننا أجْمَخُون وَشْيعتّا 
وَفَضَل في القَضْعَتَيْنْ فُحَمَلَنهُ عَلَی البَعیر. .ہا [انظر الحدیث ٦‏ واطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ. وموسی هو ابن إسماعیل المنقري؛ ومعتمر هو ابن سلیمان 
یروي عن آبیە سلیمان بن طرخان التیمي البصري ۔ 

قولە: ہقال وحدث اہو عثمان أیضاء: اراد بہ أن سلیمان قال: حدثنی غیر أبی عثمان 
وحدثني أبو عثمان؛ وھو أیضاً عبد الرحمن بن مل النھدي بالنون؛ کذا قاله الکرماني: 
وقال بعضھم: لیس ذلك المراد إنما آراد أن أبا عثمان حدثه بحدیث سابق علی ھذا ثم 


٠۔‏ کتاث الأْعِمَة / باب )٦(‏ ۹ 


حدثه بہذا فلذلك قال : أیضاً ا حدثهہ بحدیث بعد حدیث . قلت: من تأمل ب2 قاله 
الکرمانيی علم آنه هو الوجه. 

والحدیث مضی في البیوع في: ہاب الشراء والبیع مع المشرکین؛ فإنه أخرجه هھئاك 
عن أبي النعمان عن معتمر [إلی آخرہ ومضی أیضاً في الھبة عن أبي النعمانء ومضی 
الکلام فی . 

قولە: (مشعان؟ء بضم المیم وقیل : بکسرھا وسکون الشین المعجمة وبالعین المھملة 
وبالنون المشددۃء وھو الطویل في الغایة. وقیل: طویل الشعر منتفشه ثائرہ. قوله: ہام 
عطیةاء أي: عدیة. قوله: ایسواد البطن؟ هو الکبد۔ قوله: (حز لە حزة؟ الحز بفتح الحاء 
المھهملة وتشدید الزای وھو: القطع . 

4+۰ػ4+٭-۔ حدذثنا لِم حدثنا وّحَيْبٌء حلُثنا مُلصورٌٗ عَنْ أَئُو عَنْ عَائِقَةً رَضیَ 
اللہ عُنھا: تُوْقْيَ النبئ قل جن شٌبِعْتّا مِن الأسُوَدیْن: التَمْر وَالمَاء. ٴ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. ومسلم هو ابن إبراھیم البصري القصاب؛ ووهیب مصغر 
وھب ابن خالد البصري؛ ومنصور هو ابن عبد الرحمن التیمي؛ یروي عن أمه صفیة بنت 
شیبة بن عثمان الحجبي . 

والحدیث أخرجه مسلم في آخر الکتاب عن یحبی بن یحیی وغیرہ۔ 

قوله: احین شبعنا؛ٴ ظرف کالحال. معناہ: ما شبعنا قبل زمان وفاتء یعنی : کنا 
لا مو الات لی کہا گٹاائت الکرعاق رالے سا لاہ شاف تی 
النبي ‏ ق١‏ وقت کوننا شباعی من الأسودین؛ والدلیل علی صحة ما قلنا ما مضی فی 
غزوة خیبر من طریق عکرمة عن عائشة ۔ قالت: لما فتحت خیبر قلنا: الان نشبع من التمر 
ومن حدیث ابن عمر؛ قال: ما شبعنا حتی فتحنا خیب وظھر من ھذا أن ابتداء شبعھم کان 
من فتح خیبر؛ وذلك قبل موتہ بئلاث سنین. قولەه: ‏ من الأسودین) تثنیة الأسود وھما التمر 
والماءء وھذا من باب التغلیب وإن کان الماء شفافاً لا لون له وذلك کالأہوین: تلاب 
والام:؛ والقمرین: للشمس والقمر؛ والأحمرین : للحم والشراب: وقیل: للذھعب 
والزعفرانء والأبیضین : للماء واللبن؛ والأسمرین : للماء والملح. وکذلك قالوا: العمرین 
لأابي بکر وعمرء رضي اللہ تعالی عنھما. فغلبوا عمر لأنه أخف وآأبعد من قال: ھما 
عمر بن الخطاب وعمر بن عبد العزیز: رضي اش تعالٰی عنھماء ویقال : هذہ تسمیة الْشْيء 
ہما یقاربہ لان الأسود منھما التمر خاصةء وقال الکرماني : فان قلت: إنھم کانوا فی سعة 
من الماء فاجاب بأن الري من الماء لم یکن یحصل لھم من دون الشبع من الطعامء وقرنت 
بینھما لفقد التمتع بأحدھما دون الآخرء وعبرت عن الأمرین الشبع والري بفعل واحدء کما 
عبرت عن التمر والماء بورصف واحدء وإن کان للماء الري لا الشبعء وقال اہن بطال : فی 
ہذہ الأحادیث جواز الشبع وإن کان ترکە أحیاناً أفضل؛ وقد ورد عن سلیمان وأبی جحیفة 


َ ۰۔ کكَتابْ الأطحِمَة / باب (۷) 


أن النبي قلُ قال: إن أکثر الناس شبعاً في الدنیا أطولھم جوعاً فی الآخرةء۔وقال الطبريی: 
الشبع وإن کان مباحاً فان لە حداً ینتھي ال وما زاد علی ذلك سرف: والمطلق منه ما 
أعان إلا کل علی طاعة ربە ا و ما وجب عليه. 


واختلف فی حد الجوع علی رأیین : أحدھما: أن یشتھی الخبز وحدہ؛ فمتی طلت 
0ت . ٹائیھما: "اھ کرت تع الات ے مب تاب ذکرہ فيی 
(الاحیاء) وذکر ان مراتب الشبع تنحصر في سیعة: الأول : ما تقوم به الحیاۃ ۔ الثاني : أن یزید 
حتی یصلی عن قیام ویصوم وھذان واجبان . الثالٹ: أن یزید حتی یقوی علی اداء النوافل ۔ 
الرابع : ان یزید حتی یقدر علی التکسب؛ وھذان مستحبان. الخامس : أن یملا الثلث وھذا 
جائز. السادس: ان یزید علی ذلك وبە یثقل البدن ویکثر النوم وھذا مکروہ۔ السابع : ان یزید 
حتی یتضرر وھی البطنة المٹھی عنھا وھذا حرام. 


۷ بَاتٍ: طس عَل الا حَرَع إلی قَْله: <َلمَلَسکُمَ تَمَيارے یچ (اادور: ٦٦ا‏ 


أي: مذا باب في قوله عز وجل: ای تق انی ع4 إلی قول: لحم 
ا و ٭ کذا وقع لبعض رواة (الصحیح) وکذا وقع في روایة الإسماعیلي قوله: إلی قوله 
العلکم تعقلون) أشار به إلی تمام الایة التی في سورۃة النور وھی آیة طویلة لا الایة التی 
فی سورۃ الفتحء لآن المناسب لأبواب الأطعمة ھي الایة التيی فيی سورۃة النور وفی روایة 
ای ذر لایس علی الاعیٰ حرج ولا على الاضرج کہ جج ولا عَلی الَمریض رج الایة ۔ ووفع في 
کتاب صاحب (التوضیح) باب : ب2 اض حرج وَل عَلىی الف چ ححرئ وَلا عَلى المریض 

رخ إلی قوله: مر ۓ٤؟‏ ےک کے ےڈ الایة۔ 

وَالنهھٰد وَالاخْيِماع ۳۲ لام 

لم تثبت ذہ الترجمة؛ کی النسغفی وحدہء والنھد بکسر النون وسکون 
الھاء وبالدال المھملة من المناهد: وھی إخراج کل واحد من الرفقة نفقة علی قدر نفقة 
صاحبه؛ وتقدم تفسیرہ أبضاً فی أول الشرکۂ فی: باب الشرکة والطعام والٹھد. 7 
(علی الطعام؛ٴ وفيی بعض النسخ: في الطعام؛ وقد جاء کلمة: في؛ بمعنی: علی؛ کما 
فی قوله تعالی : رَلنلِكغم ن جُڈن ال پچ [طه: ۱ اي علیھا۔ 

۱ .۔ حڈڈنا عَلِیْ بِنْ عَبْدِ اللہ حدٌثنا سُفْيَان قٌال: یَحْبّی بن سَجید: سَممٰثت 
بقَيْرَ بی یسّار یَقُوْلَ : حدُثنا سُوَبْدُ بن الثعْمَانِ ال: حُرَجُتا مَع رَسُولِ اللہ للا إلی خَیبَرَ 
ُا کا اسب قَال بَْتَی وَھیَ مِن خْیْبَرَ عَلَی رَوٰحَة: 9 لا بطعَام ُمَا أنیَ 
إلاً بسویق؛ فَلکناہ اکا مِلۂء ثُمْ دَعَا بمَاو فَمَضْمَض رَمَْمَضناء صْلی بنا التُقرتِ ول 
را ا ا سَوِخْثُْ مِنهُ عَوْدا وَبَذءا. [الحدیث ۲۰۹۱ وأطرافة]. 


مطابقتہ للترجمة تؤخذ من وسط الایة المذکورۃ؛ وھو قوله تعالی: ٭ لے عَٔکُمْ 


۰۔ کتاث الأطسِمَة / باب (۸) ۱ 


جُنَاخع آن ٹاگلوا جیا آز انچ وھو اصل في جواز المخارجة؛ ولھذا ذکر نی 
الٹرجمۂة النھد وقال بعضھم: في الحدیث لم یت إِلاّ بسویق؛ ھھو وو 

من النھد لاحتمال أن یکون ما جيء في السویق إِلإّ من جهة واحدة. قلت: ھذا الأحتمال 
بعید لا یترتب عليه شيیء؛ بل الظاھر أن من کان عندہ شیء من السویق آحضرہ؛: لان قولہ: 
ددعا رسول اللہ ٹل بطعام٢‏ لم یکن من شخص معین: ےج تچ 
کل من کان عندہ شیء من ذلك آحضرہ. 

وقال المھلب: مناسبة الایة لحدیث سوید ما ذکرہ أھل التفسیر من أنھم کانوا إذا 
اجتمعوا للاکل عزل الأعمی علی حدۃ والأعرج علی حدۃ والمریض علی حدۃ لتقصیرعم 
عن أکل الاأصحاءء فکانوا یتحرجون أن یتفضلوا علیھمء وھذا قول الکلبیء وقال عطاء بن 
پزید ۔ کان الأحمی یتححرج ئن یاکل طعام غیرہ لجعل یدہ في غیر موضعھا: والأعرج کذلك 
لانساعهہ في موضع الأکل؛ والمریض لرائحتہء فنزلت ھذہ الایة فأباح اللہ لھم الأکل مع 
خی بای سکیٹ سی معنی الایة لأٹھم جعلوا أیدیھم فیما حضر من الزاد سواہ الا 
یری أن النبي پل حین أملقوا ۂ في السفر جعل أیدیھم جمیعا فیما بقي من الأزواد سواء؛ ولا 
یمکن أن یکون أکلھم سواء أصلا لاختلاف احوالھم في الأاکل: رد سوغھم ذلك من 
الزیادة والنقصات فصار ذلك سنۂة فی الجماعات التيی تدعی إلی طعام فی النھد والولائم 
والإملاق في السفر وما ملکت مفاتیحہ ہأمانة أو قرابة أو صداقة فلك أن تأکل مع الغریب 
أو الصدیق أو وحدك. 


والحدیث المذکور قد ذکرہ في کتاب الوضوء في: باب من مضمض من السویق ولم 
یتوضأً. واخرجه عن عبد اللہ بن بوسف عن مالك عن یحبی بن سعید عن بشیر بن پسار 
ھ.۔ تس وت پ سد الی آخرہ؛ وآخرج ایض في آول باب غزوة خیبر عن عبد اللہ بن 
پیر کرت یر کے سای بی سر رس شر 
بشیں بضم الباء الموحدۃ وفتح الشین المعجمة اہن یسارء ضد الیمین عن سویدء بضم 
السین المھملة وفتح الواو وسکون الیاء آخر الحروف ابن النعمان الأنصاري المدنی۔ 

قولە: ٭قال یحیی)؟ مو ابن سعید الأنصاري الراوي قوله: ٭علی روحة) ھمي ضد 
الخدوة. قوله: سی یر سو سیت بشال : تھ تی سی اذا اخ قوله : ۲ال 
۔سفیان؟ هو ابن عیینة الراري . قولە: ەعوداً وبدءاًہ أي: عائداً ومبتدناً أی : ەاولاً وآخراہ. 


۸ بَابٌ: الخُبْزِ المْرَقُقِ وَالأکُلِ عَلَى الجِوان وَالسُفْرَۃِ 
مو و سی زس ہی سے سد یں ا را 
فعل بالتشدید یقال: رقق الصائع الخبز أي پھپوور یب مر وہ > وی 
وقال الجوھهري : الرقاق؛: بالضم الخبژ الرقیق؛ وقال عیاض: قوله: : امرققا أی: ملینا 


٣٢٠ ۵ٰ۲‏ ۔ کات الأطْعِمَة / باب (۸) 


محسناً کخبز الحواري وشبهه؛ وقال اہن التین: المرقق الخبز السمید وٰھا یصنع منه من 
کعك وغیرہ: وقال ابن الجوزي: المرقق هو الخفیف کاأئە مأخوذ من الرقاق وھی الخشبة 
التی یرقق بھا, قولہ: (علی الخوان٢‏ بکسر الخاء أالمعجمذة؛ رھو المشھور: وجاء ضمپا. 
وفیه لَعَة ثالكةُ: إ|خوانش بکسر الھمزة رسکون الخاء وفو معرب ,: قال الجوالیقی : تگلعت 
بە العرب قدیماء وقال ابن فارس: إنه اسم اأعجمی؛ وعن ثعلب: سمي بذلك لأنه بتخون 
ما عليه؛ أي: ینتقص . وقال عیاض: إنە المائدة ما لم یکن عليه طعام ویجمع علی أخوته 
فی القلة وخوون بضم أوله في الکثرة والأکل علی الخوان من دأب المترفین وصنع 
الجیابرۃ . قلت: لیس فیما ذکر کلە بیان هیئة الخوان: وھو طبق کبیر من نحاس تحته كکرسي 
من نحاس ملزوق یه طوله قدر ذراع یرص فيه الزبادي ویوضع بین یدي کبیر من المترفین 
ولا بحملە إلاّ اثنان فما فوقھما۔ قولە: اوالسفرۂ ٤6‏ رھي : : الطعام یتخذہ المسافر واکثر ما 
یحمل في جلد مستدیر حوله حلق من حدید یضم به ویعلق فنقل اسم الطعام إلی الجلد 
وسمي بە کما سمیت المزادۂ روایة. 

سم ہد مات بس کی مرو سی چس ہی 
وَعندۂ حخَباز لَهُ مُقَال: نا کل النيٰ 8 کے خبرا مُرفقا ولا شاہ مَسمُوطة حَتّی لَقِی اللہ . 
[الحدیث ٢٥۸۵‏ طرفاء فی ٤٤٤٦ء .]٦۳۰٥۷‏ 

مطابقثه للٹرجمۂة ظاھرةۃ. ومحمد بن سنان؛ ہکسر السین المھملة وتخفیف النون 
وبعد الألف نون آخری . أبي بکر العوفي الباعلي الأعمی؛ وھما بتشدید المیم الاولی هو 
ابن یحپی بن دینار الشیباي البصري . 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً فی الرقاق وأخرجه وسے یس بت 
إسحاف بن منصور وغیرہ. 

قوله: ٦‏ ولا شاة مسموطة؛ قال ابن الأئیر: الشاة السمیط أي المشویة فعیل بمعنلی 
مفعولء قال اہن الجوزي: وھو أکل المترفین وإلما کانوا یا خذون الجلد لینتفعوا بە؛ 
ویقال: المسموط الذي أزیل شعرہ بالماء المسخن ویشوی بجلدہ أو یطبخ: وإنما یععل 
ذلك فی الصغیر السن الطري؛ وذلك من فعل المترفین من وجھین : احدھما: المبادرة إلی 
ذبح ما لو ہقی لازداد ثمنه. وائیھما: ان المسلوخ ینتفع بجلدہ في اللبس وغیرہ: وعبارۂ 
ابن بطال: المسموط المشوبة بجلدھا. وقال صاحب (العین): سمطت الجمل أٌسمطه 
وغیرہ علقه من السموط وھی معالیق من السرج . وقال الداودی : المسموط التي یغلی لھا 
الماء فتدخل فيه بعد ان تذبح ویزال بطنھا فیزول عتھا الشعر آو الصوف ثم تشوی. وقال 
ابن بطال: أکل المرقق جائز مباح ولم یترکه سیدنا رسول ال اَل إلاً زمداً نی الدنیا 
وتركاً للتنعم وإیثاراً لما عند اللہ وغیر ذلك: وکذلك الأکل علی الخوان: ولیس نفی أئنسء 


٠۔‏ کتاث الأَمِمَةِ / باب (۸) _و٠-‏ 


رضی اللہ تعالی عنه أن النبي قل لم یاکل علی خوان؛ ولا أنه أکل شاةٴسَعیطاً یرد قول 
من روی آئی 3چ اکل علی خوان ون کل شواء: وإنما أخبر کل ہما علم؛ ومن علم 
حجة علی من لم یعلم؛ لأنە زاد عليه فوجب قبولھاء وکذلك قال أنس: ما أعلم أو ما 
رأیت أنه أکل شاۃ مسموطةء ولم یقطع علی أنه لم یاکل؛ وجری ابن بطال فیما قاله عَلیٰ 
أن المسموط ھو المشوی عندہ. فإن قلت : إذا کان المسموط هو المشوي عندہ فیعارضه 
حدیث أم سلمة الذي أخرجہ الترمذي أنھا قریت للنبي للا جنباً مشویأً فاکل منه. قلت: 
الجواب ما ذکرناہ من أن من علم حجة علی من لم یعلم. .. إلی آخرہ. 

8۱۳٣م‏ سوہ بن عَبْدِ الف حدُثنا مُعاذُ بن مشام قال: حذثني أبي عَنْ 
یُونُی قال: عَلِيٌء مُو الإشکاف: عَنْ كَتَاقَةً عَنْ آئس؛ رَضِيٌ اللہ عنە قّال: مَا عَلِعْتُ 
النبیٌ قل کل عَلَی سُکْرجَة ثط وک ا وَلا أكَل عَلَی خوَانِ فقیل لِفَعادَة: 
فُعَلَی مَا کَانوا یَأَكُلُونٌ؟ قَال: عَلَی السُفُر. [الحدیث ١۳۸٦‏ طرفاہ فی ٥٥١٤٦ء .]٦٦٦٤‏ 

مطابقته للترجمة ظاهرۃ. وعلي بن عہذ الله هو ابن المدیني؛ ومعاد بن هشام یروي 
عن أبیە ہشام بن أبيی عبد اللہ الدستوائی واسم أبي عبد اللہ سفیانء والدستوائي نسبته إلی 


دستوا من نواحی الأھواز. 

قوله: اعن یونس؟؛ وقع ھکذا في السند غیر منسوب فبینهە علي وھو ابن المدینيء 
وقال: هو الإ(سکاف: وھو یونس بن أبي الفرات القرشي مولاهم البصري؛ وإنما بینە لأن 
فی طبقته یونس بن عبید البصري أحد الثقات المکثرین؛ ووقع في روایة ابن ماجه مصرحا 
عن یونس بن أبی الفرات؛ ولیس لیونس ھذا فی البخاري إلا هذا الحدیث الواحد: وثقه 
احمد وابن معینء وقال ابن عدي: لیس بالمشھور؛ وقال ابن سعد کان معروفاً وله 
احادیث؛ وقال ابن حبان: لا یجوز أن یحتج بە. 

وفی سند هذا الحدیث روایة الأقران لأن ہشاماً ویونس من طبقة واحدة. 

والحدیث ا خرجه الترمذي في الاطعمة ایضأ عن محمد نخ بشارن وأخرجه النسائی 
في الرقائق عن إسحاق بن إبراھیم وفي الولیمة عن عمرو بن علي . وأخرجه ابن عاجه في 
الاأطعمة عن محمد بن بشار . 

قولە: ٦علی‏ سکرجة) بضم السین والکاف والراء المشددة بعدھا جیم مفتوحة . قال 
عیاض کذا قیدناہەء ونقل عن ابن مکي أنە صوب فتح الراء وکذا قال التورہشتي؛ وزاد أنە 
فارسی معرب والراء في الأصل عفتوحةء ولا حجة في ذلك لأن الاسم الأعجمي إذا نطقت 
بە العرب لم تبقه علی أصلە غالباً. قال ابن الجوزي: عن شیخه أبی منصور الجوالیقی أنه 
قال بفتح الراءء قال: وکان بعض أھل اللغة یقول: أُسکرجة؛ بالألف وفتح الراء وھي 
فارسیة معربة. وترجمھا معرب الحل؛ وقد تکلمت بەه العرب؛ وقال أبو علي: فإن حقرت 
یعني فإن صغرت حذفت الجیم والراء قلت قلت: آسپکرۃ. وإن عورضت من المحذوف تقول: 
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اُسیکیرۃ؛ وزعم سیہویه ان تصغیر الخماسي مستکرہ: وقال ابن مکی : ورھی فصاع صغار 
یڑکل فیھا. ومنھا کبیرۃ وصغیرة؛ فالکبیرۃ تحمل قدر ست أواق: وقیل: ما بین ثلشی أوقیة 
إلی أوقیة ومعنی ذلك أن العجم کانت تستعملھا قي الکوامیخ وما أُشبھھا من۔الجوار. 
شتنات حول الموائد للتشھي والھضم؛ وقال الداودي : هي قصعة صغیرة مدھونف وقال بن 
قرقول: رأیت لغیرہ اُنھا قصعة ذات قوائم من عود کمائدۃ صغیرۃ. فوله: فقیل: لقتاذة 
القائل هو الراوي. قوله: ٭فعلی)ء ما کذا هو فی روایة الکشمیھني بالألف وفی روایة غیرہ: 
فعلی مء بغیر الألف . قولە: 9 کانوا یاکلون؟: إنما عدل عن قولە : ہفعلی ما کان یأکل؛ إلی 
قولە: ہکانوا یأکلون؟ بالجمع إشارة إلی أن ذلك لم یکن مختصأ بالنبي قلاِ وحدہ: بل کان 
أصحابه یقتفون أثرہ ویقتدون بفعله ویراعون سنته. قوله: ہعلی السفر؟ جمع سفرۃء وقد مر 
تفسیرھا. ٰ 

۸۹٤‏ ۔ حدثنا ابنُ أبي مَرْيْمٍ اَخبرّنا محمد بن جَخْفرء أَخْبَرَنی حَمَیْدء أَنَهُ 
سَمِعٌ انس یَقُول: ام الكبی قَللُ يَبنٍی بِصَفِيّةء فُدَعَوْتُ نت ای وَلِيمََه آمَرَ بالائطاع 
فِْسطت؛ َألْقِیَ عََيْھا اللَّش/ والافط 023 [انظر الحدیثٹ ۳۷۱ وأطرافہ]. 


وَقَالَ عَمْرو: عَنْ الس بی بِھا انی 28ء ثُم صَنْمَ حَیْسا في نطم. 


مطابقته للترجمة ظاھرۃ۔ وابن أبي مریم هو سعید بن محمد بن الحکم بن أَبي مریم 
المصري؛ وحدیثه قد ہضی فی غزوۃة خیبر مطولا عنه أیضا أي: عن این أبی مریم۔ 


قوله: (وقال عمرو؟ هو عمرو بن أبي عمرو مولی المطلب بن عبد اللہ بن حنطب 
اعن آأنس؛ رضی اللہ تعالی عنەء ومضی حدیثه في المغازي مطولا. قوله: احیسا؛ بفتح 
الحاء المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وبالسین المھملة وھو الخلط من التمر والسمن 
ونحوہ. قوله: ەفی نطع؟ بسکون الطاء وفتحھا وکسر النون وفتحھا۔ 

٥ػ۵‏ ۔ حدثنا مُحَمّد؛ أحَیْرَنا ابو مُعَارِیَةًء حدَثنا مشامٌ عَنْ أبيه وَعَنْ 
وَھْب ج۰" 7 2ھ الشاء يُعَیْرُونَ ابنَ اَی يَفُولُونَ: با ابن دَاتِ الْنَطافَیْنء 
َقَالَت لَهُ أسمَاء: تی ! إِنَهُم يعَیر سر ا التطائیْٔن؟ َل تٌذْرِي مَا کان النَطاقَانِ؟ إِنُمَا کان 
بدہی خلا رتتن کے قَزبَةً رَسُول اش قَ باحیھما: وَجَعَلتٌ فِي سُفَرہ ار 
َال: فَکَانَ أل ت ِا عَیْرُوهُ بِالنْطاکَیْن پنُول: لها زَالاله, 


[انظر الحدیث ۲۹۷۹ وطرفه]. 
تلكشکأ ظا عَنْكُ مَاڑھما 
مطابقتہ للترجمة فی قوله: ”وجعلت فی سفرتہ؛ ومحمد هو ابن سلام وأبو معاویة هو 
محمد بن خازم بالمعجمتین الضریر؛ وعشام هو ابن عروۃ یروي عن أبيه عروة بن الزبیر 
ویروی أیضا عن وہب بن کیسان. 
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وآخرجه أبو نعیم في (المستخرج) من طریق أحمد بن یونس عن أبی معاویَة,فقال: فیه: 
عن ہشام عن وہب بن کیسان وأخرجە أبو نعیم في المستخرج من طریق أحمد بن یوٹس عن 
أبي معاویة فقال فیه عن هشام بن کیسان فقط وأصل الحدیث مضی فی : باب الھجرة إلی 
المدینة عن عبد اللہ بن أبي شیبة عن أبي أسامة عن ہشام عن أبیە:ء وعن فاطمة عن أسماء 

قوله: ہکان أھل الشام؟ المراد بە عسکر الحجاج بن یوسف حیث کانوا یقاتلون 
عبد اللہ بن الزبیر علی مکكة؛ وعم من قبل عبد الملك بن مروان والمراد عسکر 
الحصین بن نمیر الذین قاتلوہ قبل ذلك من قبل یزید بن معاویة عليه ما یستحق. قوله: 
(یعیرون؟ بالعین المھملة أی: یعیہون عبد اللہ بن الزبیر۔ قوله: ا فقالت لە أسماء* أی: 
قالت آسماء بنت أبي بکر الصدیق لابٹھا عبد اللہ بن الزبیرء ایا بنی؟ بتصغیر الشفقة إنھم 
أی: إن أھل الشام یعیرونك بالنطاقین؟ قیل : الافصح أن یعدی التعییر بنفسه. یقال: عیرتہ 
کذا وقد سمع بکڈا یعني: بالباء مثل ما ھنا. قوله: ٭ھل تدري ما کان النطاقان؟ قیل: وقع 
عند بعضھم في شرحه ما کان النطاقین؟ فإن صح فالمضاف فيه محذوف تقدیرہ: ما کان 
شأن النطاقینء والنطاق بکسر اللون ما کان یشد به الوسط وشقة تلبسھا المرأة وتشد وسطھا 
وترسل أعلاھا علی الأسفل إلی الرکبةء وقال القزاز: النطاق ما تشد به المرأۃ وسطھا ترفع 
بە ٹیابھا وترسل عليه إزارھاء وقال اہن فارس: هو إزار فيه تكة تلبسه النساء. وقال ابن 
الائیر في تفسیر المنطق فقال: المنطق النطاق وجمعه مناطق وھو أن تلبس المرأةء ٹوبھا ثم 
تشد وسطھا بشيء وترفع وسط ثوبھا وترسله علی الأسفل عند معاناۃ الأشغال لكثلا تعٹر فی 
ذیلھا وبە سمیت آسماء بنت أبي بکر الصدیقء رضي اللہ تعالی عنھماء ذات النطاقین لأنھا 
کانت تطارق نطاقاً فوق نطاق. وقیل: کان لھا نطاقان تلبس أحدھما وتحمل فی الآخر الزاد 
إلی النبيء ال وأبی بکرء رضی الل تعالی عنهء وھما فی الغار. قوله : ہفأوکیت؛ من 
الوکاء وھو الذي یشد بە رأس القربة. قوله: ٥إبھاٌہ‏ بکسر الھمزة وسکون الیاء آخر الحروف 
وبالتٹوین معناہ: الاعتراف بما کانوا یقولونه. والتقریر لە تقول العرب فی استدعاء القول من 
الإنسان إیھا وإيه بغیر تنوین قاله الخطابيء واعترض بأن الذي ذکرہ ثعلب وغیرہ: إذا 
استزدت من الکلام قلت : یه وإذا أمرت بقطعه. قلت: إیهاء ورد بان غیر ثعلب قد جزم 
بأن ِیهاً کلمة استزادة ہی ہہس وقال ابن التین : في سائر الروایات یقول : 
ابنھا والإله بالباء الموحدة أي: ابن الزبیر ولقد أغرب ابن التین فیه حتی نسبه بعضهم إلی 
التصحیف . قوله : تلك شکاہ ظاھر عنك عارھا) . 

ھذا عجز بیت وصدرہ: 


وعیْرھاالواشون نی اأاحبپہا 
وھذامن فصیدۂ لابي ذؤیب الھذلي من الطویل یرثي بھا نسیبة بنت عنس بن محرث 
الھهذلي وأولھا: 
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مل الدھر إلالیلۂ. ونمھارما رالأا طلوع الشمثقم غیارما 

أبی القلب إلا أم عمرو فاصبحت تسرقتازی باتدے قہتازرع 
وبعدہ: وعیرھا الواشون. .. إلی آخرہء وبعدہ: 

فلا یھنیء الواشین أني مجرتھا راظلےم دورني لیلپا ونھارھنا 

فإن أعتنئر رح فانی مکذب ران تععئر بردد علیھا اعتذارما 

فماأم خشف بالعلایة شادن تنوش البریر حیث نال اهمتصارما 


وھي تنوف علی ثلاٹین بیتاً وقفت علیھا في دیوانه قوله: 9شکاة۷8ء بفتح الشین 
المعجمة ومعناھا: رفع الصوت بالقول القبیح: وقیل: بکسر الشین والفتح أصوب لأنه 
مصدر شکا یشکو شکایة: وشکوی وشکاة إذا أخبر عنه بشر. قوله: ۶ظاھر؟ء معناہ أنه 
امس حر لو سی مہو دی او وب یی ا دی نما 

نوا أُن بظھَُوهُ٭ [الکہیف: ۷ ئي : یعلو عليه: ومنه ومعارج یظھرون. قولە: (فلا 
پور ا ہیں من ھنأ في الطعام یھنثني ويھنأني. قال الجوهري: ولا نظیر لهە في 
المھموز. قوله: ١وأظلم‏ دوني لیلھا ونھارھاٴ؛ معناء: بعدت عني فلا اُستطیع أن آتیھا فصار 
اللیل والنھار واحداً. قوله: ہفإن اعتذر؛ إلی آخرہ معناہ إن اعتذر من حبھا وأقول: ما بینی 
وبیٹھا شيء فإنی مکذب؛ وإن تعتذر ھی أیضاً تکذب. قوله: افما آم خشف؛؛ بکسر الخاء 
المعجمة وبالشین المعجمة وبالفاء وھو ولد الظبیة قوله: ‏ (بالعلایة٤‏ اسم موضع قولەه: 
(شادن؟ من شدن لحمه إذا قويی. قوله: ‏ تنوش؟ أي : تتناول. قولە: دالبریر؟ء ہفتح الباء 
الموحدۃ وکسر الراء وسکون الیاء آخر الحروف وبالراء أیضاء ثمر الأراك. قوله: 
۶اهتصارھا٢‏ أي: حیث ‏ ال ان بھتصرہ أي: تجڈیه . 

٦۸م‏ - حدةثنا أبُو النعْمَانِ حذثنا أبُو عَوَائةٌ غَنْ أبي بشر عنْ سُعیدِ بنِ جبَبر 
َنِ ابنِ عَبّاس ان اَم حُقَيْدٍ بلٹ الحَارِثِ بن زی حَالَة ابنِ عَباس آفڈّث إلی النبي اك سُمنا 
وأقطاً وأضبّاء ُدّعا بھی فَأكِلْنْ عَلَی مَابَِتهِء وَتَرَكهُن الئبیٔ لا كَالمُتَفڈر لَهُنء وَلوْ کن حراماً 
َا أَکِلجَ عَلَی مَائدۃ النبیٔ پل وَلا أَمَرَ بِأَكَلِهِن. [انظر الحدیث ۲٥۷٢‏ وطرفیە]. 

مطابقته للٹترجمة یمکن أن توؤخذ من قوله: ہعلی مائدته؛ لأنھا تطلق علی السفرةۃ: 
وقد ذکر بعض المفسرین أن المائدۃ الٹی نزلت علی عیسی؛ عليه السلام: کانت سفرة من 
جلد أحمر؛ وذکر آکثر المفسرین أُن المائدة المذکورۃ فی قصة عیسی؛ عليه السلامء هي 
الخوانء وکذلك قال الجوهھري: المائدة خوان عليه طعامء وإت لم یفسر المائدة ھنا بالسفرة 
یعکر عليه ما رواہ قتادةۃ عن أنس؛ ولا آکل علی خوانء وقد مر الحدیث عن قریب فافھم . 
فإن ھذا قد فتح لي من الفیض الاإلھي . ۱ 

وأبو النعمان محمد بن الفضل الملقب بعارم بالعین المھملة والراءء وأبو عوانة بفتح 
العین المھملة وتخفیف الواو وبعد الألف نو اسمه الوضاح بن عبد اللہ الیشكري؛ وأبو بشر 
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بکسر الیاء الموحدةۃ وسکون الشین المعجمة جعفٰر بن إیاس الیشكکري . 

والحدیث قد مضی فی کتاب الھبة في : : باب قبول الھدیةء فإنه أخرجهہ عناك عن آدم 
عن شعبة عن جعفر بن إیاس إلی آخرہ؛ وقد مضی الکلام فيه . 

قولە: پان 2 الحاء المھملة وفتح الفاء وسکون الیاء آخر الحروف وبالددال 
نیودت ولپا أحَْات: اخ بن الولید واسمھا لباب ہضم اللام الصعغری؛ وام ٌْ۲ 
عباس وھی اللبابة الکبریء ومیمونة زوج النبيء یٹ آم المژمنین کلھن بنات الحارث بن 
یش قوله: 7 بفتح 0 0 

قرل العت سے گی قولە: (کالمتقذر أي: کالکارہ من القذارة بالذال 
نے وھو خلاف النظافةء یقال: قذرت السشيء بالکسر أقذرہ بالفتحء وذکر ابن العربي 


۹۔بَابٔ: الشٌویق 

أي: هذا باب في بیان ذکر السویق وھو معروف . 

۷.۔۔ حەڈذا سْلَيْمَا بن خزبء حثثنا حَمَاد عَنْ يَحْیَی عَنْ بُشَیْر بن یَسارِ 
عَنْ سُوَیو بن الدمَانِ أهُ آخبرہ أَلَُمْ گانوا ٠‏ ہم ای ںؤ کچ بالصَهَبًاء 0 
خُیيَرٗ فَحَضَرّتِ الصّلاهُ فُدعا پطعامء لم يد الا سَویقاء فَلاك مِئه فَلکنا عَعَهُ ء ثُمْ دَعا 
ہما فَمَضَمَق تُمْ صَلّی وصَلیْتاء مَعَةُ وَلَمْ 27 [انظر الحدیٹ ۲۰۹ وأطراف٭]. 

مطاشته للثررجمة ظاعرة ۔ وحماد ھو ابن زیلے ویحیی ھو ابن سعید الأنصاری: وبشپر 
ہضم الباء المو حدة وفتح الشیںن المعجمة ابن یسار ضد الیعین ۔ 

قوله: × مەا ویروی : : نلاکٹ من اللوك وشو ادارة الشیء ۂ فی الغم. قُوله: 


دولم پتوضا؛ٴء ذکرہ لبیان أنە لم یجعل آکل السویق ناقضاً للوضوء دفعاً لمذھب من یقول: 
یجتب الوضوء مماسته النار . 


ید سو ہیں گلا لا بَاکُلْ شَیْثاً إذَا حَضر بَيْنَ ىَدَيْهِ 
ےہ تىت لَهُ فْتَعُْلَمَ مَا ھُو 
ولا نات تہ کر بئات کی گا ہار فص و جو سی سس 
لە علی صیغة المجھول. أي: یذکر لە اسم ذلك الشيء. قوله: ہفیعلم؟: بالنصب هو 
عطف علی المنصوب قبلە بتقدیر: أنء وقال ابن بطال کان سؤاله لآأن العرب کانت لا 
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تعاف شیثاً من المآکل لقلتھا عندھم: فلذلك کان یل ة قبل الاکل منە . 


۸ .-ً.۔-۔ حذَئثنا مُحمّد بن مُقاِل اِبُو الحَسَنِ أخبزنا عَبْدُ اللہ أَخب را ونس عَن _ 
کو و سیل ادرف سر کیک ای ا ا ا 
بن الوَلیدِ الَذِي 0 ا أآئه دذخل م مَمَ رَسُول اللہ وٹ عَلی مالاقة 
سے وَحَالَهُ ابن عبّاس فُوَجَد لھا ضباً مَخثذا نٹ بو اھ حخُفَیْدَةُ بنت الحَارثِ 
ِی تَجُی؛ تَقْلَمَ الشٌب لِر ول اللہ 8یا رَكَانَ قلمَا بقَدُمْ ینہ ِطعام عٹی بُحِدُكَ بہ 
شی و فأغویٰ رَسُول اللہ ات يَنَهُ إلی الضبٔ فَقَالتِ امْرَأءً مِنْ النسٰوَّةِ الحضور: أَخبِرْن 
سو ما قذمثیْلَه؟ هُو الضَبٔ یا سو اللہا قرع سو اللہ گیٹ یه عَنِ الضَبٌء 
قَال حَالِدُ بن الوَلِیدِ: أحَرَامُ الضٌبٔ یا رَسُول اللہ؟ فَال: ہلا لن لَمْ گن برض قَوِيء 
ماجذنی آمَائك. قال حَالِد : فَاحْتَرَزْنُهُ فَاکَلْتَهُ وَرَسٰول اللہ لا ینظر إِلَي . [الحدیث ١٦۹٥‏ ۔ 
اطرافہ فی ٠‏ ۰ ۵۱۳۷]. 


مطاہقته للترجمة . فی قوله: (وکان قل ما یقدم یدہ لطعام حتی یحدث ہبە ویسمی لەہ 
وعبد اللہ هو ابن المبارك المروزي؛ ویونس هو ابن یزیدء والزھري هو محمد بن مسلم؛ 
وأبو أمامة أسعد بن سھل بن حنیفء بضم الحاء المھملة وفتح النون . 

والحدیث أخرجھ البخاري في مسند خالد بن الولید في الاأطعمة ھنا وفي الذبائح عن 
القعنبي . و ستربی تی می یی کاپ می بر ری یت 
وآخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه مثل البخاري في مسند خالد فأبو داود فی الأطعمة 
عن القعنبي والنسائيی في الصید عن أبي داود والحرانی وغیرہ وفی الولیمة عن ھارون بن 
عبد ال وابن ماجه فی الصید عن محمد بن مصفی . 

قولە: ووھی خالتہ؟: أي: میمونة خالة خالد بن الولید خالة ابن عباس أیضاء وقد 
ذکرنا عن قریب فی : راپ الشر ایق آن سرت رنا الضتری ام خلا بن الولید: ولبابة 
الکبری أم ابن عباس وأم حفیدۃة أخوات: وھن بنات الحارث بن حزن؛ وذکر ھنا حقبدة 
وھی أم حفیدة؛ وھو المحفوظ عند أھل النسب؛ء واسمھا: هزیلة وقد ذکرناہ. قولە: 
محُٔوذا آی: مرا قال الہ غعز وجل: گار ۹ بوجل حنے زم اِمود: ]٦٦۹‏ آئ: 
مشوي؛ یقال: حنذت الشاة أحنذھا حدذاً أي : شویتھا وجعلت فوقھا حجارة محماۃة 
لتنضجھا فھی حنیذ. قوله: اوکان قلما یقدما: صن وقلء فعل ماض:؛: وما یقدم 
فاعله وما مصدریف؛: أى : قل تقدیم یدہ لطعام حتی بُحدّث علی صیغة المجھول أی: سی 
یخبر به ما هو وبٔسمی مجھول أیضأ. قولە: ہ ٤ء‏ أيی: النبی پ2 . قوله: دفاموی)ء أي: 
مد رسول اللہ بَا یدہ إلی الضب . قولە: ٭فقالت امرأۃ من النسوۃ الحضور؛ ووقع في روایة 
لمسلم : : فلما راد النبي قيٍ أن یاکل قالت لە میمونة: إنه لحم ضب فکف یدہ؛ ووصف 
النسوۃ السئ رز الڈيی هو جمع حاضر مع أن المطابقة شرط ہین الصمٰة والموصوف في 


٠۔‏ کتابْ الأطمِمَة / باب )٥١(‏ ۹ 
التذکیر والتأنیث وغیرھما. لأنه لوحظ فیھما صورۃ الجمع أو یقال: إن الحضور مصدر. 
قوله: (أحرام الضب٤)؟‏ نحو: اقائم زید؟ فیجوز فیه فیه الأمران . قوله: (ناجدني؟ء أی: : فاجد 
نفسي . . قولە: (اعاقەہ أيی: أکرهہ من عاف الرجل الطعام والشراب یعافه عیافاً۔ أي::کرهه 
ہے تہ رون اورسول اللہ َ ا للحالں؛: نون ک اللحہدبرے 
واسحاق. بس بخواد اکل الضب؛ ےت وقال ابن حزم: 
وصحت إ|إباحته عن عمر بن الخطاب وغیرہ. 


وقال صاحب (الھدایة) ویکرہ أکل الضب لآنه قٌلُ نھی عائشةء رضی اللہ عنھاء حین 
سألته عن أکله: ولکن الطحاوي في (شرح معاني الآثار) رجح | ايالَتا اک ااقنت: وتال: لا 
بس بأکل الئضب؛: وھو القول عندنا. وقال: وقد کرہ قوم آکل الضب منھم أبو حنیفة وأبو 
یوسف ومحمد. قلت: راد بالقوم الحارثٹ بن مالك ویزید ؛ بن أبی زیاد ووکیعاً فإنھم فالوا: 
أکل الضب مکروہ: وروي ذلك عن علي بن أبي طالب وجاہر بن عبد اللہ: ٹم الأصح عند 
أصحاہنا أن الکراهة کراهة تثئزیه لا کرامة تحریم لتظاھر الأحادیث الصحاح ء بأنه لیس 
بحرامء وقال بعض أصحابنا: أحادیث دلت علی الإباحة وأحادیث دلت علی الحرمة. 
والتاریخ مجھول فیجعل المحرم مؤخرأ عن المبیح فیکون ناسخاً لە تعلیلاً للنسخ؛ ومن 
جملۂة الأحادیث الدالة علی الحرمة حدیث عائشة الذی ذکرہ صاحب (الھدایة). ولکن فیه 
مقال: ولما ذکر صاحب (تخریج اأحادیث الھدایة) حدیث عائشۃ قال: هھذا حدیث غریب . 
قلت: رواء محمد بن الحسن عن الأسود عن عائشة أنہ ا آمدی لە ضب فلم یأکله. 
فسألته عن أکله فنھاني؛ فجاء سائل فأرادت عائشۂ أن تعطیه فقال ََلا: تعطینہ ما لا تأکلینە؟ 
فالٹھی یدل علی التحریم: وعنھا: ما رواہ أبو داود في الأطعمة عن إسماعیل بن عیاش عن 
ضمضم بن زرعة عن شریح بن عبید عن أبي راشد الحبراني عن عبد الرحمن بن شبل: ان 
رسول اللہ آٌل تھی عن أکل لحم الضب؛ فإن قلت: قال الببھقي: تفرد بە ابن عیاش ولیس 
بحجةء وقال المنذري: إسماعیل بن عیاش وضمضم فیھما مقال؛ وقال الخطابي: لیس 
[سنادہ بذلك. قلت: ضمضم حمصي وابن عیاش إذا روی عن الشامیین کان حدیده 
صحبحاًء کذا قاله البخاری ویحبی بن معین وغیرھما والعجب من البیھقي أنه قال في باب 
ترك الوضوء من الدم مثل ما قال البخاري ویحبی؛ وھنا یقول: لیس بحجةء ولما أخرج أبو 
داود هذا الحلیٹث سکت عله وھو حسن عندہ علی ما عرف: وقد صحح الترمذي لابن 
عیاش عن شرحبیل بن مسلم عن أبي أمامة وشرحبیل شامي؛ وروی الطحاوي في (معاني 
الآثار) مسنداً إلی عبد الرحمن بن حسئة. قال: نزلنا أرضاً کثیرة الضباب؛ فأصابتنا مجاعة 
فطبخنا منھا۔ وإن القدور لتغلی بھا إذ جاء رسول الل پا فقال: ما عذا؟ فقلنا: ضباب 
اأصبناما فقال: إن أمة من بنی إسرائیل مسخت دواب فی الأرض إني أخشی أن تکون 
۰۰ فاکفٹوھا۔ 
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۱۔ بَابٌ: طَعام الوا ورنان زوفائد ثنَْنِ 


ود میں ہم حم ات سے تیب وھذہ الترجمة لفظحدیٹ 
اخرجه ابن ماجه بإسنادہ عن عمر بن الخطاب؛ رضی الله تعالی عنه قال : قال رنتنول ۱ 
اللہ قلي: إن طعام الواحد یکفي الائنینء وطعام الائنین یکفي الثلاثةء والأربعة وطعام 
الأاربعة یکفي الخمسة والستة وروی الطبراني من حدیث ابن عمر؛ رضی الش عنھماء قال: 
قال رسول اللہ پل : کلوا جمیعا ولا تفرقوا فإِن طعام الواحد یکفي الائنین؛ وروی الطبرانی 
ےت مد قال: قال رسول اللہ لا طعام الواحد یکفي الائنین وطعام 
الاٹنین یکفي الأربعة؛ وروی الطبراني أیضاً من حدیث سمرة بن جندب أن رسول اللہ پل 
فال: طعام الواحد یکفي الاٹنینء وحدیث الباب پخالف الترجمة علی ما لا یخفی لأن 
مرجع قضیة الترجمة النصف ومرجع قضیة حدیث الباب الثلث والریم . وأجیب : بانه اشار 
بالترجمة إلی أُن عذہ الألفاظ المذکورۃ في الأحادیث المذکورۃ؛ ولما لم یکن أحادیث 
عؤلاء المذکورین علی شرطه ذکر في الترجمة. وذکر حدیث أبي ھریرة فی الباب لکونه 
علی شرطہ. 

۹ ۔-۔ حقٹنا عَبْدَ اللہ بن پُوسف:؛ أخبرنا عَالإكَ: وَحَدٹنا إِسْمَاعِیلُء فَال: 
حدَلَّتي مَالِك؛ عَن أبي الرّناو غَن الآمْرّج َن أبي مُرَیْرَةَء رَضٍيَ اللہ عَنهء أَنه فالٌ: َال 
رسشول اللہ ل2 : 'طَمَام الاثتین کافٰي الللالَة وَطَمَامْ القلالة کافی الأریَمة. 


وجه المطابقة بین الترجمة والحدیث یفھم مما ذکرناہ ان وأخرجه من طریقین : 
احدھما: عن عبد اللہ بن یوسف عن مالك عن أبي الزناد عبد اللہ بن ذکوان عن 
00-۳ الأعرج عن أبي ھریرۃ. والآخر: عن إسماعیل بن أبي أویس عن 

لی آخرہ۔ 


والحدیث آخرجه مسلم في الاطعمة عن یحبی بن پحبی عن مالك وأخرجهہ الترمذديی 
فیه عن قتیبة عن مالك وأآخرجه النسائي في الولیمة عن قتیبة عن مالك وعن غیرہ. 


قوله: (وطعام الائنین کاف الثلالة۷ یعني : ا عا یشبع بە اثنان یشبع ثلالة وما یشہع به 
ثلائة یشہع أربعة. قال المھلب : سم یں ود و وی وں ہس ھت 
بالکفایة یعئی : لیس المراد الحصر في مقدار الکفایة وإنما المراد المواساة؛ وأنه ینبخي 
للاٹنین إدخال ثالث لطعامھما وإدخال رابع أ٘یضاً بحسب من یحضر؛ وقال ابن ... 
یؤخذ من حدیث أبي ھریرة استحباب الاجتماع علی الطعامِ: یہ ہد فان 
الہرکة فی ذلك. قلت: وقد ذکرنا أن الطبرائيی؛ روی من حدیث ابن عمر: اکلوا جمیعا ولا 
تفرقوا؟ الحدیث . 


ا کات ا ا 7ر بات ٦ )١(‏ 


۲- بَابٌ: المُؤْمِنُ يَأَكُلَ فِي مقی وَاجد 

أی: هذا ہاب یذکر فیه المؤمن یأاکل في معی واحد؛ فلفظ معی مقصور بکسر المیم 
والتنوین :ء ویجمع قفلی: امعای وميی المصارین وتشلیته : معیان . قال ابو حاتم: (نه مذکر 
مقصور ولم اأسمع تا نٹ المعی؛ وقد رواہ من لا یوثٹق یہ والھاء فی سبعة في الحدیث 
تدل علی التذکیر فی الواحد ولم أسمع ممّی واحدۃ ممن أثق بە. وحکی القاضي عیاض عن 
أھل الطب والتشریح أنھم زعموا أن أمعاء الإنساء سبعة: المعدۃ ثم ثلائثة أمعاء بعدھا متصلة 
بھا الیواب والصائم والرقیق؛ وھی کلھا رقاق ثم ثلائة غلاظ : الأعور والقولون والمستقیم: 
وطرفه الدبر: ولقد نظم شیخنا زین الدین رحمہ اللہ الامعاء السبعة ببیتین وھما: 
3ہ اشتاٌ لعل سی مع لة بر وبےپسامع صائےم 

ہت کے الأمعاء السبعة : الائنا عشر والصائم والقولون واللفائفی بالفاءین وقیل : 
بالقافین وبالنونء والمستقیم زالاعرر ال رك َء اَحَدَمَة رزالکائن لا ركفند الا 
ملء کلھا. 

عوقساخد۔ - حدثنا مُحَمّذ بن بَشَار حدثنا عَبْد الصْمّلدِ حنثنا شعْبَةُء عَن 
تر وم ہت سی ات اب مر لا ال عثی تی کین يَکُل َعد 


سر سی سم 


يَقُول: امو یکل فی یٹی وَاجیِ والکاؤز َال بی سَبْفةِ انقاوہ. (الحدیث ۱٥۹۳‏ ۔ آطرافہ 
فی .]٥۵۴۹۰٣۰ ۹۰٤‏ 

مطابقته للٹترجمة ظاھرةۃ. لن الترجمة ھی نصف الحدیث؛ وعبد الصمد ھو ابن 
فہ ال ارہ ررائلعالقاف والدال اشیلائو ان سست تی تک بی ع لق وع 
رضی الله تعالی عنه ۔ 

والحدیث اخرجه مسلم فی الأطعمة عن أبی بکر بن خلاد. 

قوله: 9لا ثُدخل؟؛ بضم التاء من الإدخال۔ قوله: ہعلی؟ بتشدید الیاء. قوله: 
ہالمؤمن یاکل في معّی واحدہ وإنما عدی الأکل بکلمة : في علی معی: أوقع الاکل فیھا 
لوا کات لم اکر 00:0 ضا رگا 6ت طارتی 0.1-7( ٠‏ ي: ملء 
بطونھم: واختلف في المراد بھذا الحدیث: فقیل : هو مثل ضرب للمؤمن وزھدہ فی الدنیا 
وللکافر وحرصه علیھا. وقیل: هو تخصیص للمؤمن علی أن یتحامی ما یجرہ کثرۃ الاکل 

من القسوۃ والنوم: ووصف الکافر بکثرةۃ ڈرے چم لم سو 

قال عز وجل: الین کفروا لم اون کنا اگل الَْنمم4 (محمد: ]۱٢‏ وھذا فی الغالب 
والاکٹر لاق مرح حم سی لک ات العادۃ آر لعارض؛ ویکون فی 
الکفار من یعتاد قلة الأکل إما المراعاۃ الصحة . کالاطباء أو للتقلل کالرھبان: أو لضعف 
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المعدةء وقیل: یمکن أن یراد به ان المؤمن یسمي اللہ عز وجل عند ظعامه فلا یشرکه 
الشیطان: والکافر لا یسمی اللہ عند طعامه وقیل: المراد بالمؤمن التام الإیمان لأن من 
حسن إسلامہ وکمل إیمانه اشتغل فکرہ فیما یصل إليه من الموت وما بعدہ فیمنع٭,ذلك من 
استیفاء شھوته؛ وأما الکافر فمن شأنه الشرہ؛ فیاکل بالنھم کما تاکل البھیمة ولا یّاکل 
بالمصلحة لقیام البنیة ۔ وقال الطحاوي: سمعت ابن أبي عمران یقول: قد کان قوم حملرا 
ھذا الحدیث علی الرغبة فی الدنیا کما یقول : افلان پأکل الدنیا أکلاّہ أی: یرغب فیھا 
ویحرص علیھهاء فالمؤمن یاکل في ممّی واحد لزھادته في الدنیاء والکافر في سبعة أمعاء 
أي: لرغبته فیھا ولم یحملوا ذلك علی الطعام. قالوا: قد رأینا مؤمناً اکٹر طعاماً من کافر؛ 
ولو تاول ذلك علی الطعام استحال معنی الحدیث؛ وقیل: هو رجل خاص بعینەه: وکان 
کافراً : ئم أسلم: وقال النبی آَلِ ذلك: واختلفوا فی هذا الرجل. فقیل: ثمامة بن أثالء وبە 
جزم المازري والنووي؛ وقیل : جھجاہ الغفاري؛ وقیل : نضلة بن غمرو الغفاريی؛ وفیل: 
أبو بصرۃة الغفاري؛ وقیل: اہنە بصرۃ بن أبي بصرۃ الغفاريی؛ وقیل: أبو غزوان غیر مسمی؛ 
وروی الطبرانيی؛ بإسناد صحیح من روایة أبي عبد الرحمن الحبلي عن عبد اللہ بن عمرو 
قال: جاء إلی النبي پا سبع رجال فأاخذ کل رجل من اصحاب النبي پل رجلا فاخذ 
الٹبی گل رجلا فقال لە النبی قٌِ: ما اسمك قال أبو غزوانء قال: فحلب لہ النبی چا 
سبع شیاہ: فشرب لہٹھا کلە؛ فقال لە النبي ق2 : مل لك یا أبا غزوان أُن تسلم؟ قال: 
نعمء فاسلم فمسح النبي قٍَ صدرہ فلما اصبح حلب لە النبي پل شاۃ واحدة فلم یتم 
لبنھا. فقال لە النی ہاڑ: مالك یا أبا غزوان؟ فقال : والذي بعثك بالحق لقد رویت ۔ قال: 
إنك مس کان لك سبعة أمعاء ولیس لك الیوم الا ران لک او رق ََعالبَا: اعد 
وسکون الصاد المھملة واسمه حمیل بضم الحاء المھملة وفتح المیم۔ قوله: ١‏ فی سبعة 
امعاء٤‏ اختلف فی المراد بھا . فقیل : هو علی ظاھرہء وقیل : للمبالعة ولیست حقیقۂ العدد 
عرادت پان حرع مخرع الغال وغیل : تخصیص السبعة للمبالغة فی التکثیر کما فی قوله 
تعالی : فوَاليحرٌ ِتُثُمْ ما بنییہ سَبْعَة اٹ ر4 [لقمان: ۲۷] قال النووي : الصفات السبعة فيی 
الکافر وھی : الحرص والشرہ وطول الآأمل والطمع وسوء الطبع والحسد وحب السمن؛ 
وقال القرطبی : شھوات الطعام سبع : شھوۃ الطبع؛ وشھوۃ النفس؛ وشھوۃ العین وشھوۃ 
الممء وشھوۃ الأذن وشھوۃ الأئف؛ وشھوۃ الجوع؛ وھي الضروریة التي یاکل بھا المؤمن 
وأما الکافر فیاکل بالجمیع . 


٭ بَابِ: المُؤْمِنُ َِأَکُلَ فِي می وَاجبہ فِيه آبُو مُرَيْرَةَ عَنِ النبي کٹ 


إعادة عذہ الترجمة بعینھا مع ذکر أبي عریرة علی وج التعلیق لم تثبت إلاّ في روایة 
أبي ذر عن السرخسي وحدو؛ 0 تقع في روایة أبي الوقت عن الداودي عن السرخسي؛ 


٠۔‏ کتاث الأَمِمَة / باب ٣ )۱١(‏ 


وإیراد ھذہ الترجمة لحدیث ابن عمر بطرقهء وحدیث أبي ھریرة بطریقيهء)ولم یذکر فیھا 
التعلیق؛ وھذا هو الوجه ولیس لاعادة الترجمة بلفظھا معنی؛ وکذڈا ذکر حدبٹگٹ أبي ھریرة 
فی الترجمة . ثم إیرادہ فیھا موصولین من وجھین . 

۱-- حٹتا مُحَمّدُ بن سُلامء أخبرنًا عَبْدَةُ عَنْ غُبَيْدِ اللہ عَنْ نافع عَنْ ابنْ 
عمَرَ رَضٍیٗ اللہ عَنْھُمَاء فَال: قّال رَسُول اللہ ےل : ١ن‏ المُؤْبِن یَأاکل في مَمّی وَاجدء وَإِن 
الكافِر - از المُافْق ملا آذري أَيهُما قالَ عُیَيْدُ اللہ ۔ َاکل فی سَیْعَةِ أنَمَاوہ. 

وَقَال ابنْ بُکیر: حفٹتا مَالِك عَنْ افع عَن ابن غُمَرَ عَن النبي قلِ بِمثله . 
[انظر الحدیٹ ٣٢۹٣۳‏ وطرف]. 

وجه المطابقة موجودں وعبدة بفتح العین وسکون الہاء الموحدۃ ابن سلیمان: 
وعبید اللہ عو ابن عمر العمريٍ؛ والحدیث من أفرادہ. 

قوله: ‏ أو المنافق؟ شك من عبدةء وأشار إليه بقوله: ٭فلا أدري أیھما قال عبید ال٢‏ 
یعنلی : ابن عمر العمری؛ ورواہ مسلم من طریق یحیی القطان عن عبید الله بن عمر بلفظ: 
الکافر بغیر شك؛ وکذا رواه عمرو بن دینار کما یأتي في البابء ووقع في روایة الطیراني 
من حدیث سمرۃ بلفظ : المنافقء بدل الکافر ۔ 

قوله: ٭وقال ابن بکیر؟ء عو یحیی بن عبد اللہ بن بکیر؛ أبو زکریا المخزومي 
المصري روی عنه البخاري فی ہد الوحي وغیر موضح. قال الدمیاطي : قال ابن یونس : 
ولد یحیی بن بکیر سنة أربع وخمسین وعائف ومات فی صعر ستة إحدی ونلادتین وماثتین: 
وھذا التعلیق وصله أبو نعیم: حدثنا أبو إسحاق إبراھیم بن محمد حدثنا الفضل بن عیاش 
حدثنا یحپیی بن بکیر حدثنا مالك فذکرہ. قوله: اہمثله؛ أي: بمثل أصل الحدیث لا 
خصوص الشك الواقع فی روایة عبید اللہ بن عمر عن نافم ۔ 

۳۲ء ۔ حەڈثتا عَلِی بن عَبْدِ اللہ حدثنا سُفَیَاك عَنْ عَمُرو فَال: کَانَ أبُو تھی 
رَجُلاً اکولا فَقَالَ لَهُ ابنْ غُمَرٌ: إِن رَسُول اللہ ا قَال: ×إِنٌ الكافر اگل فی سَبْمَة أمَمَاءاء 
فقَال: فٌأنا أؤمِن بالل وَرَسُولِه . [انظر الحدیث ٢٥۹۳‏ وطرفہ]. 

ھذا طریق آخر فی حدیث ابن عمر أخرجه علي بن عبد اللہ المعروف بابن المدیني 
عن سفیان بن عیینة عن عمرو بن دینار إلی آخرہ؛ والحدیث من أفرادہ. 

قولە: ہکان آبو تھیك٢ء‏ ہبفتح الون وکسر الھاء وبالکاف؛ قال الکرمانيی: کان رجلاً 
من أُھل مکة. قلت: أخذہ من کلام الحمیدي فإن في روایته قیل لاہن عمر: أن أبا نھيك 
رجل من أھل مکة بأکل اکلا کثیرا. فوله : ٭كقال؛ أي: ہو نھيك ۸ نا أومن باللہ ورسوله؛ 
وعن ھذا حمل الحدیث علی ظاھرہ کما ڈکرنا۔ 

۳ -۔ حدْٹنا إِسْمَاعِیلء قَال: حدّثنی مَالِك عَن أبی الرّنادِ عَن الأغرُج عَنْ 


)۱۳( ۷۰ء۔ کتاب الأمِمَة / باب‎ ٦ 


أبي هُرَیرَةَء رَضِيَ اللہ عده قال: قال زسُول اللہ کلئی: ٢يأکُل‏ المْسْلِمَ في مَمّی وَاجی والکافز 
ال فی سَبْعَةٍ أمْمَاہ. [الحدیث ۵٥۹٦‏ طرفه فی .]٥۳۹۷‏ 

إبراد ھذا ھنا ظاھر. أخرجه عن |سماعیل بن أبي آویس عن مالك عن أٹّی الزناد 
بالزاي والنون عبد اللہ بن ذکوان عن عبد رع بن ھرمز الأعرج عن أبي ھزریرة. 
والحدیث من أفرادہ. 

٦۹۶/٤‏ - حدثنا سُلَیْمَان بن حَزب؛ حد حدثنا شُغبَةْ عَنْ عَدِي بنِ ثابتِ عَنْ أبي 
ازم عَنْ أبي هُرَیْرَةُء أَن رَجُلاْ كَانَ کل ا کُشیرآء فَأسْلَمَ فُکَان بَاکل الا قُلیلاَء كَذکر 
ذُلِكَ للنبي ئل تَفَالَ: ۷إِن المُوْمِنُ بَأکُلُ فِي مِمّی وَاجدِء وَالكافِر یأگُل فِي سَبْعَةِ أمْمَاوه. 
[انظر الحدیث ٥٣۹٥٥]۔‏ 

عھذا طریق آخر في حدیث أبي هریرة آخرجه عن سلیمان بن حرب عن شعبة بن 
الحجاج عن عدي بن ثابت ھو عدي بن أبان بی ثابت الانصاري الکوفي بن ابنه 
عبد اللہ بن یزید الخطمي؛ مات سنة خمس عشرۃ ومائة وکان [مام مسجد الشیعة 
وقاضیھم بالكکوفة؛ وقد اتفقا علی الاحتجاج بە؛ وھو یرري عن أبی حازم سلمان 
الأشجعيء ولیس هو سلمة بن دینار الزامدء فإنه أصغر من الأشجعی ولم یدرك أہا عریرۃ. 

والحدیث أخرجه النسائي في الولیمة عن عمرو بن یزید عن بھز عن شعبة نحوہ: 
جاء کافر إلی النبي قل فاسلمء فجعل یاکل قلیلاً وکان قبل ذلك یاکل کثیراً... الحدیث 
واخرجه ابن ماجه في الأطعمة عن أبي بکر بن أبي شیبة وغیرہ. وأخرجه مسلم عن 
محمد بن رافع عن إسحاق بن عیسی عن مالك عن سھیل بن أبي صالح عن أبي هریرۃ أن 
رسول اللہ آللُِ أضافہ ضیف وھهو کافر فأمر رسول اللہ قَُ بشاۃ فحلبت فشرب حلابھا ئم 
آخری فشرب؛ ثم آخری فشرب؛ حتی شرب حلاب سبع شیاہ: ثم إنه أصبح فاسلم فأمر 
لە رسول اللہ َء بشاۃ فشرب حلابھاء ثم آمر باخری فلم یستتمھاء فقال رسول اللہ ہا: 
المؤمن یشرب فی می واحد والکافر یشرب فی سیعة امعاء. 

٣‏ بَابّ: الأعُلِ مُتَّکِٹاً 

أي: مذا باب في بیان کیف حکم الأکل حال کونە متکثاء ؤوإنما لم یجزم بحکمە لأنه 
لم بات فیه نھي صریحء وقد ترجم الترمذي ھذا الباب بقوله : باب ما جاء في کراھة الاکل 
متکئاء ٹم روی حدیث أبي جحیفة: وقال شیخنا زین الدینء رحمه اللہ : حمل الترمذي 
أحادیث الأاکل متکثاً علی الکراھة کما بوب عليه؛ وھو قول الجمھور وقد أکل غیر واحد 
من الصحابة والتابعین متکثاء رواہ ابن أبيی شیبة في (مصنفه) ثم قال: اختلف في المراد 
بالاتکاء فی حالة الأکل؟ فقیل : المراد المترہم المتقعد کالمتھییء للطعام انتھی کلام . وفي 
(التلویح) المتکیء ھنا هو المعتمد علی الوطاء الذی تحته: وکل من استوی قاعداً علی 
وطاء فھو المتکیء کأنه آوکی مقعدتہ وسدھا بالقعود علی الوطاء الذي تحته. وقیل: الانکاء 


٠۔‏ کتاب الأَْعِمَة / باب (۱۳) ٦٦‏ 


هو أن یتکیء؛ علی أحد جائبیەء وھو فعل المتجبرین؛ والمتکیء أصله الموتکیء قلبت 
الواو تاء وأدغمت التاء في التاءء وھو من معتل الفاء ومھموز اللام تقول : اتکاأاعلی شيء 
فھو مٹکیء وأصل التاء فی جمیع موادہ واو. 

9٥‏ ءه>-۔ حڈئنا ابو تُعَْم حدثنا مِسْعَرٌ عَنْ عَلِي بن الأئُمر: سَمِعْتثً با 
جْحَيْقَة یُقُول: ال رسُول ال 8ة : :لا آاکل مُتَکا. [الحدیث ۵۳۹۸ ۔ أطرافه في .]8٤٦۹‏ 


مطابقته للترجمة ظاھر. وآبو نعیم الفضل بن دکین؛ ومسعر بکسر المیم وسکون 
السین المھملة ابن کدام العامري لکوقی, وعلي ؛ بن الأقمر بن عمرو بن الحارث بن 
معاوية الھمدانی ہسکون المیم الوادعی الکوفیء ثقة عند الجمیع وما لە في البخاري سوی 
هذا الحدیث وأبو جحیفة بضم الجیم وفتح الحاء المھملة وسکوت الیاء آخر الحروف 
وبالفای واسمه وھب بن عبد الله السوائي . 

والحدیٹ آخرجه ابو داود فی الأاطعمة عن محمد بن کثیر . وآخرجه الترمذی فيه٭ عن 
قتیبة وفي الشمائل عن بندار. وأآخرجه النسائي فی الولیمة عن قتیبة بە وأآخرجه ابن ماجە فی 
الایہ دمح می ۱ 

ثوله: ہلا آکل متکثاأہ أي: حال کوئی متکثاأً۔ وقال الخطابی: حسب العامة أُن 
المتکیء هو المائل علی أحد شقيهەء ولیس کذلك: بل المتکیء ھنا هو المعتمد علی الوطاء 
الذي تحت وکل من استوی قاعداً علی وطائه فھو متکیء آي: إذا أکلت لم آقعد متمکناً 
علی الأوطئة فعل من یسٹکثر من الاطعمة ولکني آکل العلقة من الطعام فیکون قعودي 
مستوفراً له ولفظ الترمذی : ما أنا فلا آکل متکا؛ واستدل به بعضھم علی أن ترك الأکل 
متکثاً من خصائصہ قلُ وقد عدہ أبو العباس بن القاص من خصائصه۔ والظاھر عدم 
التخصیص؛ وقد روی الطبراني في (الأوسط) من حدیث أبی الدرداء: قال: قال رسول 
اللہ ا : لا تال متکعا: زرخال امتات ثقات؛ وقال البيھقی : یکرہ ایضاً لأئە من فعل 
المتعظمین وأاصله ماخوذ من ملوكه العمجم: وقد آخرج 5 ابی شیبة عن ابن عباس 
وخالد بن الولید وعبیدة السلمائی ومحمد بن سیرین وعطاء بن یسار والزھری جواز ذلك 
مطلقاء وإاداثبہت کونهہ مکروعأ أو خلاف الاولی فالمستحب في صفة الجلوس للاکل أن 
0 0037ا ا یس 


الاْمر عَنْ أبی جُحَیِفَة قال: نٹ جلذ الخ او نکان لغل ی عِنْدہُ: ا ا یں 
[انظر الحدیث .]٥۳۹۸‏ 


ھذا طریق آخر في حدیث أبي جحیفة أخرجه عن عثمان بن أبي شیبة عن جریر بن 
عبد الحمید عن منصور بن المعتمر الکوفي عن علي بن الأقمر. .. الخ والفرق بین قولہ: 
الا آکل وأنا متکیء؛ وہین قوله في الحدیث الماضي: لا آکل متکثاً أن اسم الفاعل یدل 


ععڈذۂ الا ے, , ے٣٣‏ یمم 


علی الحدث؛ والجملة الاسمیة تدل علی الثبوت . فالثاني أبلغ من الأولٴفي الإثبات 2 
في النفي فبالعکس فالأول أبلغ: فإن قلت: روی ابو خازدای فدیث ثابت:البنانيی عن 
سیت بر قد الہ بت ضرر سن ات قال : ما رئی رسول اللہ ہل یاکل مٹجتا ڈظادوروی 
النسائی من حدیث ابن عباس أنه کان یحدث أن اللہ عز وجل آرسل إلی نبيہ پی ملكأٴمن 
ہوروا کرو اچوس سی فقال: إن اللہ مخیرك بین أن تکون عبدا نَا 
ہین أن تکون ملكاء فقال: لا بل أکون نبباً عبداًء فما أکل بعد تلك الکلمة طعاماً متکئاً. 
ےس سو و حا مس ھی بن خباب عن آبیه عن جدہ. رأیت 

وت اللہ گلا یاکل قدیداً منکٹا 

قلت: ما حدیث عبد اللہ بن عمرو فإنه محمول علی أنه ما رثي یأکل متکثاً بعد قضیة 
الا رانا لیف امائے می یدض صفد اه قال مع رسس عو آ ا اف کا 
حدیث باطل. فإن قلت: کیف روی ابن عباس آنہ پل ما أکل بعد تلك الکلمة طعاماً 
متکثاء وقد روی ابن أبی شیبة من حدیث یزید بن أبي زیاد قال أخبرني من رأی اہن عباس 
یأکل متکتاً؟ قلت: الذي رواہ ابن أبی شیبة ضعیف؛ ولو صح لکانت العبرۃ لما روی لا لما 
رأی عند البعض؛ ومذھب جماعة أن الراوي إذا خالف روایته دل عندہ علی نسخ ما رواہ۔ 


٤‏ بَابُ: الشواء 


أي: ہذا باب في بیان جواز أکل الشواء بکسر الشین المعجمة من شویت اللحم شیأ 

والاسم الشواء: والقطعة منه شواة. 
وَقَؤلِ اللہ تَائی: ذ هجَہ پِیبّل حَیْب ز4 [مرد:۹٦٦]‏ أي مَشْوِي. 

عذا فی إبراهیم: عليه الصلاة والسلام: وھو الجائي بعجل حنیذ۔ وقصته ان قوم 
لوط: عليه الصلاة والسلامء لما أفسدوا وطغوا وبغوا دعا لوط ربه بأن ینصرہ عليھمء 
فارسل اربعة من الملائکة جبریل ومیکائیل وإسرافیل ودردائیل لڑھلاکھم وبشارۃ إبراھیم 
عليه الصلاة والسلام؛ مسوم موہ موب رو سو شود ای یہ کن 
إبراھیمء عليه الصلاۃ والسلامء وکان الضیف قد حبس عنہ خمس عشر: یلة حتی شق ذلك 
عليه وکان لا یاکل إلاً مع الضیف مھما أمکنہ: فلما راعم سر بھم اق لا یخدم 
رووا اور یں شود سر تا وھو المشوي بالحجارة فعیل بمعنی مفعول 
من حنذت اللحم أحنذہ حنذاً إذا شوبته بالحجارۃ المسخنة . واللحم حنیذ ومحنوذ. . قوله: 
(أي مشوي؟؛ کلمة أي: : لم تثبت إلاّ في روایة النسفي ء وفی روایة الس رخسي : حنہذد 
مشويی؛ ولیس فيه کلمة أي. 

۷َٔ - حدثنا عَلِیٗ بن عَبْدٍ عَبْد اللثت حدثنا مِشامٌ بن يُرسفء ارد می 
الژفریٔ عْ آپي أََائة بن سَُل عن ابن عباس عَنْ خلیدِ: بن الوَلِیدِ قال: ا تِيَ النبيٰ وك 
بضّبُ مَشْويٌء ماغرّی إِلَبه لِیَأمُلٌ نَقِیل لَه: إِلّهُ ضْبًٌ َادَْكَ بَذَہ . فَقَال حَالِد: أحَرَامَ 


٦۔‏ کتابٰ الأطحِمَة / باب ٦ )٥١(‏ 


مُو؟ فال: ×لا. وَْكِتَه لا یَکُونُ بازض قٌومي؛ فاجدنی آعَالہ . فَاقَل حَايِد وَرَسُول اللہ 5ے _ 
َال مَالِكٌ عن ابن شھاب : بضبٗ مَحْنُوذْ. [انظر الحدیث ٢٥۹۱‏ وطرفہ]. 
مطابقتہ للترجمة في قوله: (بضب مشوي) والحدیث مضی قبلە بثلاثئة أبواب؛ ومضیٰ 
قولە : ه٦قال‏ مالك عن اہن شھاب بضب محنوذڈ:؛؛ ھذا رواء مسلم: حدثنا یحپی بن 
یحبی قال: قرأت علی مالك عن ابن شھاب عن أبي أمامة بن سھیل بن حنیف عن 
عبد اللہ بن عباس قال: دخلت أنا وخالد بن الولید مع رسول اللہ قل بیت میمونة: 
انی بضب محنوذ: الحدیث؛ وقال ابن بطالء والحدیث ظاھر لما ترجم لە وھو جواز أکل 
الشواء لأنہ لا أموی لیأکل منە لو کان مما لا یتقزز أکله غیر الضب . 


٥۔بَابٍ:‏ الحْزْيرَة 

َال النْضرٗ: الحُرِيره مِن اللْخال وَالحَرِیرَۃ مِنَ الین . 

أي: ھذا باب فيه ذکر الخزیرةء بفتح الخاء المعجمة والزاي المکسورۃ والیاء آخر 
الحروف الساکنة ٹ ٹم الراء المفتوحة وھو ما پتخذ من الدقیق علی عیئة العصیدة لکنە أرق 
مٹھا فاله الطبري؛ و0 ابن فارس : دقیق بخلط بشحم؛ وقال الجوھري : الخزیرۃ أن یڑژخل 
اللحم فیقطع صغار و یصب عليه ماء کثیر فإذا نضج ذر عليه الدقیقء وإن لم یکن فیھا 
لحم فھي عصیدة. وقیل: الخزیرۃ مرقة تصفی من بلالة النخالة ثم تطبخء وقیل: ھی حساء 
من دقیق ودسم؛ وقال ابن الأئیر : الحساء: بالفتح والمد طبیخ یتخذ من دقیق وماء ودھن؛ 
وقد یحلّی ویکون رقیقاً یحسی . 

قوله: ٭قال النضر؟ء بفتح النون وسکون الضاد المعجمة وفي آخرہ راء: هو ابن 
شمیلء بضم الشین المعجمة وفتح المیم : النحوي اللغوي المحدث المشھورء یکنی أبا 
الحسنء أصله من البصرۃ ومولدہ بمرو الروذء خرج مع أبیه هارباً إلی البصرۃ من الفتنة سنة 
ٹمان وعشرین ومائةء وھو ابن ست سنین ثم رجع إلی مرو والروذ وسمع [سرائیل وشعبة 
وھشام بن عروۃة وغیرھم؛ روی عنە إسحاق الحنظلي ومحمود بن غیلان ومحمد بن مقاتل 
وآخرون . قال ہو جعفر الدارمي: مات سنة أربع ومائتین. قوله: ۃالخزیرة من النخالة٤ء‏ 
یعني : بالخاء المعجمة؛ ا والحربرةہ بالحاء المھملة من اللین؟ ووافقه علی هذا أبو الھشیم 
لکن قال: من الدقبق؛ بدل : اللبن . 

۸/؛َْٔ - حدُثنا یَحْیّی بن بکیْر ٠‏ حفّثنا اللّيْثٌء عَنْ غَقَيْل عَنِ ابن شھاب قَال: 
اخَبَرَی مَحْمُود بن بن الرٌبیع الالْضَارِیٔ: أ۵ عِنبَانَ بن مَاليكء رَکَانَ ِنْ أصحاب النبیٔ پل 


۸ ۰٠۔‏ کتاث الأطمِمَة / باب )٥١(‏ 


سن شَهة بَذرا بی الاّسَارء أنّه تی رَسُول اللہ َء مُقَال: بَا رسُول'ال! إِنَبِي الکزت 
بَضري؛ وانا أَصْلَي لِقُومِيء فْإذًا کانتِ الأفطاز سال الوادِيی الّذِي تی وَيَيَْهَمٌَ ُم اَسْتَطمْ 
أُنْ آب َيَ مَسْچتَمم فَأَصَلَيْ لَُم ٠دث‏ یا ول الل انَكَ تابي تَثصَلّي في بََتي َأبْجْ 
صلی قَتَانَ : :سال إِْ شٌاءَ الل٤ء‏ قَالّ عِثبَان: فَعًدا عَلَي رَسُول اللہ لٹ وَابُو بَکر مین 
اع الٹهَازْ قَاستأَدُنَ النبی قللل فَاذِنْتُ له؛ فَلمْ يَجْلِسل حَّی کَخَل البَیّث؛ تُمٌ ال لي: داينَ 

ُجبٔ ان أَصَلّي بی بَييِكَ؟؛ قَاشَرتُ إ إلّی نَاجیّة مِنٗ الیَيْتٍء فَقَامَ النبیٔ قَللهُ فُکِيْرَ فَصنتنا 
صلی رَکتین ثُم سَلمَ رَحَبَننا: هُ عَلَی خزیر مَ صَتَخناہ: قثابَ فِي البَيیْتِ رِجال مِنْ آغل النَاِ 
دُوْو عَدَدء فَاجْتَمَکُوا فَقَال قائِل مِنْھم: ا أَيْنَ مَالِكُ ِن الدّحْشُن! فُقَال َحَفْهُم: : ذُلكَ مُتَافق 
لا پٔحجبٔ اللہ وَرَسُولَہ. ال النبیٰ چی2 : ٢لا‏ تَثُلء الا تَراۂ قَال: لا إله إلا اللہ بٔریدُ بِذَلِكَ وَجُةَ 
لله؟) قَال: اللہ وَرَسُولَهُ اغْلَغ. ال: ثُلنا: فَإنا تُرّی وَجْھَهُ رَنَصِيحَتَةُ لی المُنافْقِینَء فَقَال: 
فَإِن اللہ حَرٔمْ عَلَی الئارِ مَنْ قَال: لا ال إلأً اللہ یَبتَفي بِذَلِكَ وَجْة اللہ؟:. 

قَال اب شٍھاب : دوہ الحَضَیْنَ بن مُحَمّدِ الالضاري: أَحَدَ بَيي سَالِمء وَکَان مِن 
سَرَاتھم َنْ حَدِیث مَحْمُودٍء فَصَدَقَهُ. [انظر الحدیث ٦٢٤‏ وأطرالہ]. 

مطابقتہ للترجمة في قوله: ۶وحبسناہ علی خزیر؛. 

والحدیث قد مضی في الصلاة فی : باب مساجد البیوت؛: فإنه أخرجه سك عن 
سی س ےہ ہی سے سو کے شس ومضی أیضاً مختصراً 
في : : باب الرخصة فی المطر والعلة: ومضی الکلام فیە مستوفی ۔ 

قوله: ٭آن عتبان؛: ویرری عن عتبان؛ قیل : الصحیح : عن. قال الکرماني: ان أیضاً 

ویکون أن ثانیاً تاکیداً لأن الأول کقوله تعالی: ید ای ا رے حم وکشز ایا وَعِظا 
انکر نو [المزمنون: ]٠٣‏ قوله: ×أئکرت بصریيی): أی : ضعف بصري و هو عمي . 
قولە: ٭وحبسناہ؟ء أي : منعناہ عن الرجوع عن منزلنا لآجل خزیر صنعناہ لە لیاکل وکلمة: 
علی هنا للتعلیل کما في قوله تعالی: <٭رَإتَسكہُرا الله عَلس ا مَدَن ہم [البفرۃ: ]٣۸۰‏ قولە: 
دفٹاب) أي: اجتمع قولە: من أھل الداراء أي: من أھل المحلة. قوله: ٦ابن‏ الدخشن؛ 
بضم الدال المھملة وسکون الخاء المعجمة وبالنونء ویروی : الدخیشن؛ بالتصغیر؛ وقال 
أبو عمر: الدخشن بالنون ابن مالك بن الدخشن بن غنم بن عوف بن عمرو بن عوف؛ 
شھد العقہة کُي قول ابن إ[سحاق وموسی والواقدی : وقال أبو معشر: لم یشھدء وقال أبو 
عمر: لم یختلف أنه شھد بدراً وما بعدھا من المشامد. وکان پتھم بالنفاق ولا یصح عنه 
النفاقف؛ وقد ظھر من حسن إسلامهە مایمنع من اتھامه. قوله: ٭فقال بمضهھم؟؛ قیل: إنه 
عتبان بن مالك؛ قوله: 7ونصیحتہ) أي: إخلاصهہ ونقاوته . 

قوله: *قال ابن شھاب؛ هو موصول بالإسناد المذکور. قوله: 7 الحصین؟ بضم الحاء 
المھهملة وفتح الصاد المھملة. مصغر حصن وھو ابن محمد السالمي الأنصاري التابعي؛ 


۰٠۔‏ کتاب الأطمِمَة / باب )٦١(‏ ۹ 


وضبطہ القابسی بضاد معجمة ولم یوافقه أحد عليه؛ ونقل ابن التین من الشیخ أبي عمران 
قال: لم یدخل البخاري في (جامعه) الحضیرء یعني : بالمھملة والضاد المعجمة وبالراء فيی 
آخر وأدخل الحصین بالمھملتین وبالنون: فیل : ھذا قصور منە فإن سید بن حضیر:ٴ‌وإن 
لم یخرج لە البخاري من روایته موصولا۔ ولکنە علق عنه٠‏ ووقع ذکرہ عندہ فی غیزہ 
موضح: فلا یلیق نفی إدخاله فی کتابه انتھی . قلت: الکلام ھنا فی الحصین بالمھملتین 
وبالنون. لا فی حضیر بمھملة ومعجمة وراء: فلا حاجة إلی ذکرہ هُھنا. قوله: ۷سن 
سراتھم؟ء سراة القوم ساداتھم وأشرافھم وھو جمع سري: وھو جمع عزیبز أن یجمع فعیل 
علی فعلة؛ ولا یعرف غیر وجمع السراة سراوات وأصل عذہ المادة من السرو؛ وھو 
السخاء والمروءۃ. یقال: سرا یسرو وسری بالکسر یسري سروأً فیھماء وسرو؛ یسرو سراوۃ 
أي: صار سریأ. 


٦۹‏ یَاب‌: الاقط 


أي: ھا باب یذکر فيه الأفقطف وھو بفتح الھمزة وکسر القاف؛ وقد تسکن وفی آخرہ 
طاء مھملة. وفي (التوضیح) الاقط شيء یصنع من اللبن وذلك أن یؤخذ اللین فیطبخء 
فکلما طفا عليه من بیاض اللبن شيء جمع في إناء وھو من أُطعمة العرب. قلت: لیس هو 
مخصوصاًً بالعرب؛ بل فيی سائر البلدان الشمالية والترك الرحالة یعملون ھهذا. وقال ابن 
الآئیر: الاقط لبن مجفف یابس مستحجر یطبخ بە. قلت: لا یطبخ بە إلا بعد أن یعرکوہ 
بالماء السخن في الاواني الخزف حتی ینحل ویصیر کاللبن ٹم یطبخون به ما شاؤوا من 
الاستاری ظر با بلاق 

وَقّال حْمَیڈڈ: سَیغث انسا: بی الئی ا بصَفِیةء فالقی النَمرَ وَالاإقط وَالسَمٰنَ 

حمید هو ابن أبي حمید الطویل؛ وھذا التعلیق تقدم موصولاً في: باب الخبز 
فوع 

وَقال عَمْرُو بنژ أبي مرو عَن آنس: صَع النبی قل حَیسا. 

عمرو بن أبی عمرو؛ بالفتح فیھما موٹی المطلب بن عبد الله المخزومي؛ بوھذڈا 
التعلیق أیضا قد مر فی الباب المڈکور معلقا. وعضی الکلام فيه ھناك . والحیس؛ بفتح 
الحاء المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وبالسین المھملة: وھو الخلط من التمر والسمن . 

۹ ۔ حثذثنا مُسْلِمْ بن إِبْرَامِيمَء حلثنا شْغِبَةُ عَنْ أبی بشر عَنْ سّعیدِ عَن ابن 
َبّاس: رَضِي اللہ عَنھُماء قُال: آفدڈث خَالتِي إلی النبيٰ قل ضٍہاباً وأقطاً وَلَبَنا نَوٴيِمَ 
الضبٔ عَلّی مَائْدَتِء قَلَوْ کَانٗ حَرّاماً لمْ یُوضُمْء وَشَربَ اللَبْنَ وَأْکُلُ الأأقط [انظر الحدیث ۲٥۷۰‏ 
وطرفيه]. 

مطابقتهہ للٹترجمة فی قولە: ' أقطاہ وأبو بشر بکسر الباء الموحدة وسکون الشین 


)۱۸ کتابٰ اَلأمِمَة / ہاب (۱۷ و‎ ۔٠‎ ۷٢ 


لم نت تھے واسمه جعفر بن أہبي وحشیة إباس الیشکری البصری؛ ویقال 
الواسطیي: وسعید هو ابن جبیر. 

والحدیث قد مضی فی الھبة في: باب قبول الھبة فإنه أخرجه ھنالك عن آدم عن شعبة 
إلٰی آخرہ: ومضی الکلام فيه هنالك ۔ 


۷۔ یَابُ: السّلق والشعیر 
أی: هذا ہاب یذکر فيه السلق والشعیر. 


۰ ٥٥ہ‏ ۔ حدثنا يَحْيّی بن بُکْیرء حدثنا يَقَوبُ بن عَبْدٍ الرَّحمٰن عَنْ أپي حازم 
عَنْ سَھُل بن سَعْدِ قال: کٹا للع بِیَزم الجْمْعَق فائی قاعسی کا6 کول انتا 
متَجِعَلَهُ فی قذر لَهَا تَجْعَل فِیه عَبّاتٍ مِنْ شُمیں ِا صَلَيْتَا ژُزناھا ره إِلَيْتاء وکنا تمرح 
پیم الْجْْعَةِ من أجُلِ كَِكَء وَمَا گٹا تغڈی ولا تقیل إلا بَغدَ الجْمْعَة وَالل مَا فیه شُحْمٌ ولا 
وَدَك۔ 


[انظر الحدیث ۹۳۸ وأطرافھ]. 
مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وآبو حازم بالحاء المھملة وبالزاي اسمه سلمة بن دینار. 


سو بس اس نو ارہ روا باب قوله عز وجل: ناذا ذضِيتيِ 
الک لو انت وا [الجمعة: ]٠۰١‏ ولکنە فرقه ھناك علی ما تقف عليه ھناك . 


قولە: :نتغدی٤ ‏ بالدال المھملة. قوله: وولا نقیل٥؛‏ ہفتح النون من الْقیلولة ومنه 
اأُخذ بعضھم بجواز الجمعة قبل الزوال. والجمھور علی خلافہء ومضی الکلام فيه عنالك 
مستوقی . 

۸۔ بَابٌ: اللّھُس وَانْتَِشَالِ اللُحُم 

أی : ھذا باب فی بیان نھس اللحم: وھو بفتح النون وسکون الھاء وفي آخرہ سین 
مھملة أو معجمة وھما بمعنی واحد؛ وبه جزم الأصمعي والجوهھري أیضأء وھو القبض 
علی اللحم ہالفم وإزالته من العظم وغیرہ؛ وقیل: هذا تفسیرہ بالمعجمة؛ وأما بالمھملة فھو 
تناوله ہمقدم الم وقیل: الٹھس بالمھملة القہض علی اللحم ونثرہ عند أکلەهء ونقل اہن 
بطال عن أھل اللعة : ٹھس الرجل والسبع اللحم نھساً قبہض عليه ئم نثر. . قوله: و٦‏ وانتشال 
اللحم٤ء‏ بالشین المعجمة. وھو التناول والقطع والاقتلاع پقال: نشلت اللحم من المرق 
اي: أخرجته منە ونشلت اللحم عن القدر وانتشلته إذا انتزعته منھاء وقیل: هو أُخذ اللحم 


قبل النضج؛ والنشیل ذلك اللحم . 


۱ ۔ حدٌڈنا عَبْد اللہ بن عَبْدِ الوَماب؛ حدَثنا حَمًادٌ حدثنا أیْوبُٔء عَنْ 


٠۔‏ کتاث الأ-ْعِمَة / باب (۱۸) ۷۹ 


مُحَمدِ عن ابن غَبّاس؛ رَضِيٰ اللہ عَنْهُمَاء فَال: تَعَرّقَ رسول اللہ 8لا کَیِفاء الم فَامَ وَلَمْ 
[انظر الحدیث ۲۰۷ وطرف٭]. 

٥۔‏ وَغفَن اَيوبَ وَعاصم عَنْ عِکَرَمَة عَنِ ابن غَبّاس. نال : الْتشل النی ڑ2 
عَرقاً مِنْ قدر فاکل: 1 صَلی وَلَمْ 0 [انظر الحدیث ۲۰۷ وطرفھ]. 

مطابقته للجزء الثاني للترجمة ظاهرةء ویمکن أن تؤخذ المطابقة للجزء الأول من 
قوله: 9تعرق؟ من حیث حاصل المعنی لا من حیث اللفظ: وذلك لن معنی : تعرق کتفا 
تناول اللحم الذي عليهء والٹھس أیضاً تناول اللحم بالفم وإزالته من العظم کما ذکرناہ. 

وحماد هو ابن زید وأآیوب هو السختیاني؛ ومحمد هو ابن سیرین؛ وقال یحیی بن 
معین: لم یسمع محمد من ابن عباس إنما روی عن عکرمة عنه: وقال عبد اللہ بن أحمد 
عن أبی لم یسمع محمد من ابن عباس؛ یقول في کلھا: بلغت عن ابن عباس؛ وقال ابن 
المدینی : قال شعبة : أحادیث محمد عن ابن عباس إنما سمعھا من عکرمة: لقيه أیام: 
المختار بن أبي عبید ولم یسمع محمد من ابن عباس شیئاً. قیل: ما لە في البخاري غیرہ 
عن ابن عباس. 

وقد أخرجه الإسماعیلی من طریق محمد بن عیسی بن الطباع عن حماد بن زید 
فادخل بین محمد بن سیرین وابن عباس عکرمةء وإنما صح عندہ لمجیئە بالطریق الأخری 
الثابتة فأاوردہ علی الوجه الٰذي سمعه. قلت: غرض مذا القائل دفع من یدعی انقطاع ما 
أخرجه البخاري مهُھناء ولکن ما یجدیه ذلك کما ینبغی علی ما لا یخفی. 

قولە: اتعرق؟ علی وزن تفعل بالتشدید أي: کل ما کان من اللحم علی الکتف: 
ویوضحه ما رواہ في کتاب الطھارۃ من حدیث عطاء بن یسار عن عبد اللہ بن عباسء رضي 
الله تعالی عنھما. أن رسول الله آکل کتف شاۃ ٹم صلی ولم یتوضأً. فان قلت: روی 
مسلم من طریق محمد بن عمرو بن عطاء عن ابن عباس: أتي النبي لق بھدیة خبز ولحم: 
فاکل ٹلاٹ لقم... الحدیث . قلت: الظاھر تعدد القضیة واللہ أعلم . 

قوله: ہوعن آیوب وعاصم) إلی آخرہ. أیوب ھو السختیاني المذکورء وعاصم هو 
ابن سلیمان الاحول البصري؛ ذکرہ صاحب (التوضیح) والتعلیق عن أیوب ذکرہ صاحب 
(الأطراف) أن البخاري رواہ فی الأطعمة عن عبد اللہ بن عبد الوھاب عن حماد عنه وعن 
عاصم کلاھما عن عکرمة وتبعه علی ذلك صاحب (التوضیح) وقال بعضھم. قولەه: (وعن 
آیوب؛ معطوف علی السند الذي قبلەء وأخطاأً من زعم أنلە معلقء وقد أوردہ أبو نعیم في 
(المستخرج) من طریق الفضل بن الحارث عن الحجبي؛ وعن عبد اللہ بن عبد الوهاب 
شیخ البخاري فيه بالسند المذکور؛ وحاصلء أن الحدیث عند حماد بن زید عن أیوب 
بسندین علی لفظین: احدھما: عن ابن سیرین باللفظ الأول. والثانی : عنه عن عکرمة 


۷۲ ٠۔‏ کِتَأثُ الأْمِمَة / باب (۱۹) 


وعاصم الأاحول باللفظ الثاني انتھی. قلت: الظار أن ھذا القائل هو الذيٰ اخطاأ في دعواہ 
الاتصال لأن فی عقاله روایة الحدیث بسندین مختلفین بسند واحد؛ فلا یتجه ذلك علی ما 
لا یخفی ۔ 

قولە: ٭انتشل) قد مر تفسیرہ الن. 

۹ ۔ يَابٌٔ: تَعَرُق العَضدِ 

أي: ھذا باب فی بیان تعرق العضد فتفسیر التعرق قد مضی؛ والعضد هو العظم 
تج وس جو بد ود 
حدّٹنا ابو خازم العَذَْن: اور ا و ساس چرس و ور 
ا جا (انظ الحدیث ۱۸۲۱ وأطرافه]۔. 

اخرج البخاري حدیث أبي 0ھ و اج في اربعة آبواب٠‏ اہو 
سر مد سرک ےس سر سوست پور ودای 
بی قتادة عن أبيه بی قتادۃ الحارٹ بن ربعی) وفیل: ٠‏ عغمرر بن ریعیء وقیل: غیر ذلك 
السلمی الأآنصاري. والآخر : أخرجه عن عبد العزیز بن عبد اللہ: والکل حدیث واحد عن 
أبي قتادة. وفیه: تعرق العضد: وھو وج المطابقة ھنا بین الحدیث والترجمة . 

۳ھ>ء>-۔۔ حدثتنا عَبٰدْ المَزیز بن عَبْدِ اللہ حدثنا مُحَمّد بن جَغْقَرٍ عَنْ أپي حازم 
عَبد اللہ بن أبي قتادة السَلَِي عَنْ آبید آنه قَال: کُنْتُ یَوْماً جَالِساً مَع رِجال مِنْ أصْحَابٰ 
النبئ گلا فِي مَثزلِ في طٔریقِ مَکة ورَسُول الله لا نازل أمَامَناء وَالقُوْمُ مُحْرِمُونَ وَانا غَیْرُ 
ور . فابصسَرُوا جماراً وَحشیاء وَآنا مَشْمُولَ اَحْصِفٌ تَعَلي؛ فَلمْ يُودِوني ہہ وَأَحَبُوا لو أئٔي 
لی فالتفث فَأبصرئه فُقُمْتٌ إلّی الفَرزس فَاسْرَجْئه ثُم رَیِبْثء وَنَییتُ السُوْط وَالرٌمْحَء 
قلْثُ لَهُخ : اوِلُوني السُوط وَالرْنْمَء کَقالوا: لا وَاللہ لا يك عَلَيْه بِشَيْء. فُعَضِبْتُ فُْزلّتُ 
فَاحْدذْنهُما 4 تُم رکِبُٔٹ فُشْلدذتث عَلَی الجمار فَحفَرتة ٹ جثْت بهِ وَقَد مات؛ فَوَکُکُوا فیه يَأَكلونَهُ 
3 لی شکوا ؛ في أَكَيِهِمْ ِا وَهُمْ رم اخنا وَعَبِأت الِعَضد مَجي . سی بت 
الله تق فَالناَعَن لُٰلكَ, فَقَال: سَنَکُم مه شَيٰ )٠۰‏ قَتَاوَلَئّهُ العَضدٌ فاکلھا خی تُمَٴفُھا 


مس ف۳ ےر شر ےج 


وَھُو مُحْرمٌ. 
[انظر الحدیث ۱۸۲۱ وأطراف٭]. 

مطابقته للترجمة في قوله: (فناولته المضدٴ إلی آخرہ وفيی بعض النسخ حدثني 
بالإفراد وفی بعضھا: وحدثني؛ ہواو العطف عبد العزیز بن عبد اللہ راو 0 
المدینی عن محمد بن جعفر بن أبي کثیر عن أبي حازم سلمة بن دینار ]لی آخرہ. 


٦٠۔‏ کتاث الأَطعِمَة / باب )٥٢(‏ ۷۳ 


وأخرجه مسلم عن أحمد بن عبدة الضبي عن فضیل بن سلیمان عن آبي حازم عن 
عبد اللہ بن أبی قتادةء عن أبيه الحدیث؛ وقد مضی الکلام فیه في کتاب الحج فيٰ الأبواب 
الأریعة المذکورۃ فيه. 

قوله : (آخصف نعلي؟ء بکسر الصاد المھملة أي : أخرزہ وألزق بعضه ہببعض. قولھ: 
ففلم یؤذنوئي بەا أي: فلم یعلموني به أي: بالصید. قوله: ٭فوقعوا فیه) أي : فی الصید 
المذکور بعد أن طبخوہ وأصلحوہ. قوله: 9شکوا؟ یعني في کونە حلالا أو حراماً۔. قوله: 
ةحتی تعرٹھا؛ أی: حتی آکل ما علیهھا من اللحم: وقال صاحب (العین) تعرقت العظم 
وأعرقتہ وعرقته أعرقه عرقاً اأکلت ما عليه من اللحم۔ والعراق العظم بلا لحمء فإن کان 
عليه لحم فھو عرق. قولھ: اوھو محرم؟ الواو فيه للحال. 

َال مُحَمْد بن جُغقّر وحدثتی زِیْدْ بن اسْلَمَ عَن عَطاء بنِ یَسَارِ عَنْ أبي قَتاقة مِْلة . 

ھذا معطوف علی السند الذي قبله؛ وشو محمد بن جعفر بن أبی کثیر الأنصاري: 
ووقع في روایة النسفي: قال ابن جعفر؛ غیر مسمی ووقع في روایة أبي ذر عن 
الکشمیھنی ؛ قال : أبو جعفر والظاعر أن الثلائة واحد؛ فمنھم من ذکرہ باسم أآبيه صریحا 
ومٹھم من لم یصرح باسمه ونسبه إلی أبيە جعفرء ومنھم من ذکرہ بالکنیة۔ لن کثیراً من 
الناس عن یتکٹی باسم جدہ؛ ولا ببعد ذلك: واللہ أعلم. وروی مسلم عن قتیبة عن مالك 
عن زید بن أسلم عن عطاء بن یسار عن أبي قتادة قي حمار الوحش مثل حدیث أبي 
أالنتضوء وکان قد روی من حدیث أبي الئضر عن نافع مولی أبي قتادة عن أبي قتادة وساق 
الحدیث إلی آخرہ. ثم قال بعد قوله: مثل حدیث أبي النضر؛ غیر ان فيی حدیث زید بن 
أسلمء ان رسول اللہ پل قال: ھل معکم من لحمهہ شيء؟. 


سل ٘ا ىَ۴ 
۰۔ يَابْ: قطٔع اللخم بالسکین 

أی: ھذا باب فی بیان جواز قطع اللحم بالسکین. وفيه لغة وھی السکینة؛ والاول 

۹٤۶‏ ۔ حدَثنا أبُر الیْمَانِء أخبرنا شعَیْب عَنْ الھریٔ؛ ثُال: أَحَبَرَیْي 
جَعْفقَرْ بن عَمٰرو بن أَمَيَة أنّ أباه عَمَرَ بنّ أمَیّةَ أخبرہ اه رَأی النبی ڈگ یَحتَر مِنْ کین شاۃ 
پی يَِوء فَدُمِيَ إلٌی الصّلاۃء فَالقاھا وَالسُکكينَ الٔی يَحْتْرٌ بھاء ثُمم ام فَصّلی وَلَمْ یَتوَضا. 
[انظر الحدیث ۲۰۸ وأطرافھ]. 

مطابقته للٹرجمة ظاهھرة. وأبو الیمان الحکم بن ناف وشعیب بن آبی ح×حمزة 
ااتتضی 


والحدیث قد مر فی کتاب الطھارۃ فيی: باب من لم بتوضأً من لحم الشاةء فإنه 


)۲٢ کتاب الأطُحِمَة / باب (۲۱ و‎ ۔٠‎ ۷٤ 


أآخرجه ھناك عن یحیی بن بکیر عن اللیث عن عقیل عن ابن شھاب إلی آَخرہء وابن شھاب 
هو الزھري . ٰ 

قوله: ایحتڑا أی: یقطع : وف جواز قطع اللحم بالسکینء وقال ابن حزم!: وقطع 
اللحم بالسکین للاکل حسن ولا یکرہ أیضاً قطع الخبز بالسکین إذ لم یأت نھي صریح غن 
قطع الخبز وغیرہ بالسکین . فإن قلت : روی الطبراني عن ابن عہاس وأم سلمة؛ رضي ال 
تعالی عنھم: لا تقطعوا الخبز بالسکین کما تقطعه الأعاجم؛ وإذا أراد أحدکم أن یأکل 
اللحم فلا یقطعه بالسکین ولکن لیأآخذہ بیدہ فلینھسه بفیهء فإنه أھنأ وأمرأء وروی أبو داود 
من روایة أبي معشر عن هشام بن عروۃ عن أبيە عن عائشةء رضی الل تعالی عنھا قالت : 
قال رسول اللہ پل : ؛لا نقطعوا اللحم بالسکین فإنه من صنیع الأعاجم؟ء فانھسوہ فإنه أھنا 
وأمر۔ قلت: فی سند حدیث الطبرانی عباد بن کثیر الثقمی وھو ضعیف؛ وحدیث أبی داود 
قال النسائي: أبو معشر لە أحادیث مناکیر مٹھا ھذاء وقال ابن عدي: لا یتاہم عليه وھو 
ضعیف؛ واسم أبي معشر نجیح. 


۱۔ بَابٌ: مَا عَابْ النبیٔ یل طُعاماً 

ای: ھذا باب في بیان ما عاب النبي قِِ طعاماً من الأطعمة المباحة وأما الحرام 
فکان یذعه ویمنع تناوله ویٹھی عله: وقیل : إن کان التعییب من جھة الخلقة فھو لا یجوز 
لان خلقة الل لا تعاب؛ وإن کان من جھة صنعة الآّدمیین لم یکرہ. قال النووي : من آداب 
الطعام أن لا یعاب کقوله : مالح قلیل الملح حامض غلیظ رقیق غیر ناضج ونحو ذلك . 

٥‏ ۔ حذٹنتا مُحَمّد بنْ گثیر أَحبَرنا سُفِيَاك عَن الأغمّش عَنْ أبی ازم عَنْ 
أپي مُرَیْرَةً قَال: مَا عَابَ النبیٔ قللِ طعاماً قط إن اشْکَھَاہُ أفَلَهُ وَإنْ كَرِحَهُ تَرَكَهُ. (انظر 
الحدیٹ ۳٣٦٣‏ ۱. 

مطابقته ٹلٹثرجمة ظاھرةء ومحمد بن کثیر - ضد القلیل ۔ وسفیان هو ابن عیینة 
والاحمش هو سلیمان وأبو حازم سلمان الأشجعي . 

والحدیث قد مر في: باب صفة النبي قلء فإنه آخرجه ناك عن علي بن الجعد عن 
شعبة عن الاعمش إلی آخرہ. 


۲۔ بَابٌ: التّفْخ فِي الشعیر 
أي: ہذا باب في بیان مباشرۃ النفخ في الشعیر بعد طحنه لیطیر منه قشورہ ولا ینخل 
بالمنخل: وقال بعضھم: فکأنه نبە بھذہ الترجمة علی أن الٹھيی عن النفخ في الطعام خاص 
بالمطبوخ. قلت: لا نسلم ذلك؛ بل المراد أن الشعیر إذا طحن ینفخ فیه حتی یذھب عنهہ 
القشور ثم یستعمل خبزاً أو طعاماً أو سویقاً آو غیر ذلك. ولا ینخل بالمنخل؛ ونفس معئنی 
الحدیث یدل علی ذلك والذي قاله هذا القائل بمعزل من ذلك صادر عن عدم التامل . 


٠۔‏ کتاب الأامِمَة / باب (۲۳) ۷ 


٦ءھ>ھ-۔-‏ حڈڈثنا سَعِید بن آپی مَریَمَ حدُٹنا ابُو عَسَانَ ال: حخذلیي أبُو خازم 
ائهُ سَال سَھلا: مَلْ رَيُم فی زَمَانِ النبيٍ گل النفِئ؟ َال : لا. فَقلٰتُ: عَلْ کُنْفُمَْتَیِحُلود 
الشعیر؟ َال : لا وَلکن گنا تْفْحْة. [الحدیث ٢٤٤٤‏ ۔ أطرافه فی .]٥٥٤٤‏ 

مطاہقته للترجمة فی قولە: اکنا ننفخہ؛ وأہو غسان هو محمد بن مطرف اللیثٹي: وا 
حازم هذا هو سلمة بن دینار لا سلمان الأشجعی؛ وکلاھما تابعیانء وسھل ھو ابن سعد 
الأنصاریي . 

والحدیث من افرادہ. 


قوله: ۃالنقی؟ بفتح النون وکسر القاف وھو: الخبۂ الحواري الأبیض؛ وھو الذي 
ینخل دقیقه بعد الطحن . قوله: ھل کنتم تنخلون الشعیر؛ أي : بعد طحنه . وقال بعضھم: 
فی زمن النہی: پل آظن آنه احترز عما قبل البعثة لکونە؛ عليه السلام کان مسافراً في 
تلك المدة إلی الشام تاجراً وکانت الشام إذ ذاك مع الروم والخبز النقي عندھم کثیر وکذا 
المناخل وغیرھا من آلات الترفہ. فلا ریب أنه رأی ذلك عندھم فأما بعد البعثة فلم یکن إِلاّ 
بمکة والطائف والمدینةء ووصل إلی تبوك وی من أطراف الشام ولکنە لم یفتحھا ولا 
طالت إقامته بھا انتھی . 

قلت: عذا الذي قال ھذا القائل فیه نظر من وجوہ: الأول: فی قوله: کان مسافراً فيی 
تلك المدة تاجرا ولم یکن تاجراً لأنہ ق8 خرج أولاً إلی ناحیة الشام مع عمه أبي طالب 
وکان لە من العمر اثنتی عشرۃة سنة شھران وعشرۃ أیام. قاله الواقدي : وقال الطبري : کان 
له تسع سنین والاول آصحء؛ وفيیه وقعت قصة بحیری الراھبء وخرج فی المرة الثانیة في 
سنة خمس وعشرین من مولدہ مع غلام خدیجة بنت خویلد: استاجرته خدیجة علی أرہم 
بکرات وخرج فی مالھا ولم یکن لە شيء؛ وفي المرتین لم یتعد بصری ولم یمکٹ إلا 
قلیلا۔ الثاني : أن قوله: فلا ریب أنه رأی ذلك عندھم؛ غیر مسلم لُأنہ گل لم یخالط الروم 
هناك ولا جالسھم ولا واکلھم فمن أین أنه وقف علی الأخباز النقیة البیضاء؟ ومن أین رأی 
المناخل ونحوھا حتی یجزم بذلك بقوله: ولا ریب أنە رأی ذلك؟ الالث: ان قولە فأما بعد 
البعثة إلی آخرہ لا یستلزم عدم ریت المنخل نفي سماعه بالمنخل؛ إذ المنخل کان موجودا 
عندھم؛ والدلیل عليه قول أبي حازم لسھل بن سعد ھل کنتم تنخلون الشعیر؟ غایة ما في 
الباب أزہ قل لم یکن رأی المنخل لعدم طلبه إیاہ لأجل اکتفائه بمجرد النفخ بعد الطحن سراء 
کان شعیراً أو قمحا ولکن لما کان غالب قوتھم شعیراً سأل أبو حازم عن نخل الشعیر۔ 

۳۔ بَابٌ: مَا کَانٌ النبي اَل وَاصْحابُهُ يَأَکُلُونَ 
أي : ھذا باب فی بیان ما کان النبي قٍ في زمانہ وأصحابه یأکلون . 
۷ ء- حَثنا اأبُر اللعمانِء حدثنا حَمًادُ بِنْ رَبْدٍ عَنْ عَبّاس الجْرَیْري عَنْ أبي 


۷ ٠۔‏ کاب الأطْحِمَةِ / باب )۲۳٢(‏ 


عُثمَان الٹَهْدِي عَنْ أبي مُرَیْرَةَ. قَال: سم النيٰ کاو بَزما؛ َىْنَ اضخابہ تحول قَأَطی کل 
إِنسَانٍ وت ۱ قاغطاني سَیْع تَمَرَاتِ إِخْدَامنْ حَدشَفَةَء فَلمْ یکن فِبهنُ تَمرَةَ جب إلَي 
مِنُھا شَّدت في مَضَاغي۔ [الحدیث ٦١١٥‏ أطرافه فيی ٥٥٥٦ء ٥٥٥٥‏ ۴]. 

مطابقته للٹرجمة من حیث إن فيه إشعاراً لبیان ما کان النبی پل واصحابت یأاکلَن 
وأنه فی غالب الأوقات التمرء ویقنعون ہالیسیر من ذلك . 

وأبو النعمان محمد بن الفضل الذي یقال لە عارم السدوسی البصري؛ وعباس بالباء 
الموحدة والسین المھملة ابن فروج بفتح الفاء وتشدید الراء المضمومة وبالجیم الجریری 
بضم الجیم وفتح الراء الاولی البصري؛ وھو نسبة إلی جریر بن عباد أخي الحارث بن 
عباد بن ضبیعة بن قیس بن بکر بن وائل وأبو عثمان عبد الرحمن بن مل النھدي بفتح 
النون نسبة إلی نھد بن زید بن لیث بن سود بن ألحاف بن قضاعة. 

والحدیٹ أخرجهە الترمذي في الزھد عن عمرو بن علي وأخرجه النسائی فی الولیمة 
عن محمد بن عبد الاعلی وأخرجه ابن ماج في الزھد عن أبي بکر بن أبي شییة. 

قوله: ”حشفة؟ء وھو أردأ التمر وھو الذي لم یطب في النخلة ولم یتناھی طیبه 
فیبیس ۔ قوله: (منٹھا؛: أي: من الحشفة. قوله: 9شدت)ء الضمیر فيه یرجع إلی الحشفة . 
قوله: ٭في مضاغی؟ء بفتح المیم عند الأصیلي وکسرھا. وقال ابن الأئیر: المضاغ بالفتح 
الطعام یمضغ وھو المضغ نفسە؛ یقال: لقمة لینة المضاغ وشدیدۃ المضاغ أراد أُنھا کان 
قویة عند مضغھا۔ وطال مضغه لھا کالعلك فلذلك قال: ہفلم یکن فیھن تمرة أعجب إِلیَ 
مٹھا؛ . 

۸ء ۔ ۔ حثثنا عَبْد اللہ بن مُحَمّد حدثتا وَّهبُ بن جُریرء حدٔثنا شُغْبَهُ عَنْ 
اتغافق غ پن خ مك 30 أٹيي سَاہع سَيْعَة مَعَ الب لی مَا لُنا طعامٌ إلاً وَرَقٔ 
الْحَبْلَةَ ٠‏ از الْحَیْلََ حَثی يَضَع اخڈنا ما شع الشّاۂء تم اضبَحث بئو اَد تُعَررِي عَلی 
الاسلای خسرت ٰذاً وَضل سُغیی . [(انظر الحدیث ۳۷۲۸ وطرفھ]۔ 

مطابقته للترجمة من حیث إِن فیە إشعاراً لبیان ما کان کل وأصحابہ في قلة من العیش 
مع القناعة والرضا ہما قسم اللہ عز وجل. ۱ 

وعبد اللہ بن محمد المعروف بالمسندي؛ وإسماعیل هو اہن أبيی خالدء وقیس هو 
اہن أبي حازم وسعد هو ابن أبي وقاصء احد العشرۃ المبشرۃ بالجنة؛ ووقع في 
(التوضیح) عن قیس بن سعد عن أبيە. کأنه توھمه أنە فیس بن سعد بن عبادۃء وھو غلط 
فاحش؛ ووقع في روایة مسلم عن قیس سمعت سعد بن أبي وقاص. 

والحدیث قد مضی في مناقب سعد فإنه أخرجه ھناك عن عمرو :بن عون عن خالد 
عن عبد اللہ عن إسماعیل عن قیس. قال: سمعت سعدآ. .. إلی آخرہء وفی آخرہ؛ وکانوا 
وشوا بهە إلٰی عم رضی الل تعالٰی عنه: قالوا: لا یحسن یصليء ومضی الکلام فیه هناله . 


٠۔‏ کناٹ الاأَطسِمَة / باب (۲۳) ۷۷ 


قوله: ہرأیتنی؟؛ أی: رأیت نفسی. قولە: ‏ سابع سبعة مع النبي ق۷ آراد بە أنەه 
کان قدیم الإسلامء وأنه سابع من آسلم أولأء ووقع عند أبي خیثمةء ھڑلاء الیعة. وھم 
وقاص؛ رضی الله تعالی عنھمء قولە: سا لنا طعام إلا ورق الحبلةہ أشار بە إلی أنھم کانوا 
فی ذلك الوقت في قلة وضیق معیشة ولم یکن طعامھم إِلا من ورق الحیلة؛ ہفتح الحاء 
وسکوتٹ البیاء المو حدة وھو ثمر السمر یشبه اللوبیاء وقیل : مر العضاء وھو شجر له شوك 
کالطلح والعوسج . قوله: (أو الحبلةہء شك من الراوي وھو بضم الحاء والباء معأء ولم 
یقع عند الأصیلي إِلا الاو والحبلة بفتحتین ورق الکرم؛ وفال الجوهھري: وربما سکن 
الہاء . قوله: لم أصبحت بنو أسد٥:‏ قیل : راد بە قبیلة عمر؛ رضي الله تعالی عنه؛ إذ ھو 
من بنی أُسد: کذا نقله الکرمانی وھو غیر صحیح؛ ولکنە معذور 'لأنه نقله من کلام ابن 
بطارن حیث قال: وعمر بن الخطاب من بنی أسد؛ وهھذا خلاف الإجماع علی أن عمر؛ 
رضی الله تعالی عنه؛ من رھط عدي بن کعب ولیسوا من بنی أسد. قوله: (تعزرني؟؛ 
ویروی : بعزروني من التعزیر بمعنی التأدیب اي : یؤدبوننی علی (الوسلام؛ ویعلموئتنيی 
أحکامه وذلك أنھم کانوا وشوا به إلی عمر؛ رضي الل تعالی عنهء حتی قالوا: لا یحسن 
یصلي ء وأاصل التعزیر التادیب: ولھذا بسمی الضرب دوںن الحسد القع یر قوله: سرت 
إذاء جواب وجزاء أي: إن کنت کما قالوا: محتاجاً إلی تأدیبھم وتعلیمھم خسرت حینثذ 


فان قلت: عا وجہ قول سعد: ما لنا طعام إلا ورق الحیلةء والنبي ق یرفع مما آفاء 
الله عليه من النضیر وفدك قوته وقوت عیاله لسنەه؟ وأنه کان یعطی الأعطیة التي لا یذکر 
مٹلھا عمن تقدم من الملوك مع کونە بین رہاب الأموال العظام کابي بکر وعثمان وشبھھما؟ 
وكذلك قول عائشة: ما شبع ال محمد منذ قدم المدینة من طعام البر ثلاث لیال حتی قبض 
وشبھه مما جاء مثل ذلك؟ قلت: وقال الطبري؛ رحمہ اللہ کان ذلك حیناً بعد حین لان من 
کان منھم ذا مال کان مستغرقاً في نوائب الحقوق ومواساةۃ الضیفان حتی بقل کثیرہ أو یذھب 
جمیعه؛ فغیر مستنکر لھم ضیق الحال التی یحتاجون معھا إلی الاستسلاف وأکلھم الحبلة 
کما قال سعد رضي اللہ تعالی عنه؛ وأما قول عائشة فوجھه أُن البر کان قلیلا عندھم فغیر 
نکیر أن یؤثر قلٍ أھل بلدہ من الشعیر والتمرء ویکرہ ان یبخص نفسه بما لا سبیل للمسلمین 
إليیه من الغذاء وھذا هو الأشبه بأاخلاقہ پل . وأما ما روي من أنه لم یشبع من خبز 
الشعیر فإن ذلك لم یکن لعوز ولا لضیق في غالب أحواله. لأن اش تعالی آفاء عليه قبل 
وفاته بلاد العرب کلھا ونقل إليه الخراج من آکثر بلاد العجم؛ ولکن بعضه لإیٹار نوائب 
الحق؛ وبعضه کراهیة منه للشبع وکثرۃ الأکل ۔ فإن قلت: کیف جاز لسعد أن یمدح نفسه: 
ومن شأن المؤمن التواضع؟ قلت؛: إذا اضطر المرء إلی التعریف بنفسه حسنء قال اللہ عز 
وجل حاکیاً عن یوسف عليه السلام ٭ لق حَفیظ عَلٌم“ [یوسف: .]٥٥‏ 


۷۸ ٠۔‏ کات الأطمِمَة / باب )۲٢(‏ 


۹( ھ۔ حویثنا تُتَببَة بن سعید: حدثنا يَعقُوبٌ عَنْ أبي حَاوٍم قَال: سَالتُ 
سَھُل بن سَعدِ قَقُلْتُ: مَلْ اکل رَسُرل اللہ ڈگ القي؟ کَقال سَفٗل: ما رای رسُول ال 5 
التْقَیٌ مِنْ حِینّ ابْتَعَكَهُ اللہ حَنٌی قفَبَضَّہ اللہ . ال : فَقُلتٌ: : عَل انث لَکُمْ فی عَهْدَ رَسُولِ 
الله قلة مُناخل؟ قال: مَا رأی زسول اللہ قلل مُلخْلاً بِنْ ین ابْتَعَقَهُ اللہ حَبّی قَبَضَۂ الل 
ال: فُلَتُ: یت کلم تر الشمیر غَیز تنحُول؟ قال: کٹا تطْحَلۂ وَتلفْحۂ یلیر نا از 
وَمَا بَقِیَ تَربْناءُ فَاکَلناء. 


[ائظر الحدیث .]٥٤٥٤٢‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. لن فيه بیان ما کان پأکلونە. ویعقوب هو ابن عبد الرحمن 
القاريی: من القارةء حلیف بنی زھرۃ وأبو حازم وھو سلمة بن دینار راوي روایة سھل؛ 

کما أن سلیمان راوي روایة بی ھریرة. 

والحدیث مضی عن قریب . 

قوله: ہمناخل؟+ جمع منخل. قال الکرماني : هو الغربال. قلت: المنخل غیر 
الغربال. لان الخربال یغربل بە القمح والشعیر ونحوھماء والمنخل ما ینخل ہبہ الدقیقء وھو 
ریا با وط ون ہیی ین قول٭: ۷ثریناہ١؛‏ بتشدید الراء من ثریت 
السویق إِذا بللته بالمء؛ وأشار بهە إلی عجنه وخبز کذا قاله بعضھر؛ وھو خلاف ما قاله 
اُمل اللعة ولیس المراد ھنا العجن ولا الخبز؛ وإنما المراد أنھم کانوا إذا طحنوا الشعیر 
یاخذون دقیقه وینفخونه فیطیر منە القشور وما بقي یرشون عليه الماء ثم یأکلونہ: وکذا قال 
ابن الأآئیر في قوله: < فا تی بالسویق فأمر ہہ فٹری؛ أی : : بل بالماء من ثری التراب یثریه تثریة 
موس سو و وقال الجوھهري ! ثریت السوبق بللته؛ وثریت الموضح ت تثریة إذا 

ششتهء وقال أیضاً: الثری التراب الندي . 


۰ء ۔ حثثني إِسْحَاق بن إِبْرَامِيمَ: أخبرَنا رَوٰخْ بن غُبَافَةَ حدَثنا ابِنْ أبي 
ِنبٍ عَنْ سَجیدِ الَمقبْرِيٌ عَنْ أبي مَُیْرَڈء رَضِئ اللہ عَلذء ان مَر ِقزم بَْنَ یھ شَاۃ مَصْلَةء 
فُدعوٰهُ قابی ان بَأقَل. َال : : حرج رَسُول اللہ لٹ مِنّ اللیّا وَلَمْ یَشْبَمْ مِنٗ الحْبْز الشعیر۔ 

مطابقنہ للترجمة من حیث إن ابا ھریرةۃ استحضر حینئذ ما کان النبي قل وأصحابه فی 
ضیق من العیش؛ فلذلك ترك الاکل من تلك الشاة التي کالت بین یدي القوم؛ والحال أنھم 
دعوئ ولیس ھذا بترك الإجابة لالہ فيی طعام الولیمة لا فی کل طعام. 

و(سحاقف بن إبراھیم هو ابن راهویەء وابن أبي ذثب ومحمد بن عبد الرحمن بن أبي 
ذثب ہلفظ الحیوان المشھوں وسعید هو ابن أبي سعید واسم أبیە أبی سعید کیسان المدني 
مولی بني لیث: وإنما سمي بالمقبري لأنه کان یسکن بالقرب من المقبرة. والحدیث من 
فرادہ ۔ 


٦٠۔‏ کتاث الأَُعِمَة / باب (۲۳) ۷۹ 


س8 (مصلیة؟؛ أي: مشویة. قال بعضھم: من الصلاء بالکسر والمد وھو الشيیء؛ 

: الصلاء الشواء ولیس بالشیٔ؛ یقال : صلیت اللحم أصليه صلیا: شوٰلہء وصلیتہ 
یڈ وأصلیته: ألقیتہ فی النار. 

۱ئ٦‏ - حدّثنا عَبْدُ اللہ بنُ أبی الأسْوّدِء حدُٹتا مُعاذ, حدَثني أبي عَنْ يُوتسْن 
َنْ قَتَادَة عَنْ آئس بنِ عَالِلكٍ. ال : مَا اکل النبیٔ کی عَلَی خوانِ؛ وَلا فی سکَرُجَّة ولا 
ئئع)0 

قُلْتْ لِفَتَادَةَ: عَلی مَا نات ال : عَلی لسر [انظر الحدیٹ ٢٥۷۸٦‏ وطرفه]. 

مطابقته للترجمة ظاهرۃ . وعبد الله بن أبی الأسود هو عبد الل بن محمد بن أبي 
الاسود لىىگ۰ 0 رر الرحمن بن مھدي 
البصریي الحافظ . مات سنة ثلاث وعشرین ومائتین ومعاذ ہضم المیم ابنھشام الدستوائي 
یروی عن أبيه ھشام: ویونس ھو ابن أبی الفرات القرشي مولاھم البصري الاإسکاف . . کان 
سمع قتادة: روی عنه ہشام الدستوائی فی الاطعمة فی الموضعین؛: وھو من أفرادہ. 

والحدیث أخرجه الترمذی ۂ نے سی عو یئات وقال: غریب؛ وأخرجه 
النسائي ۂ فی الرقائق عن إسحاق بن إبرامیمء وفي الولیمة عن عمرو بن علي وإسحاق بن 
إبراھیم . . وأخرجہ ابن ماجه فی الأطعمة عن محمد بن المٹنی والحدیث مضی فی: باب 
الخبز المرقق فإنه أآخرجه عناك عن علي بن عبد اللہ عن معاذ إلٰی آخرہ ومضی الکلام فيه 
ناك . 

7۲ھ جَثنا َُيْبَةُ حدّثنا جَریر عَنْ مَنصُورِ عَنْ إِبْرَامِيمَ عَنٍ الاسُوّدِ عَنْ 
عَائِشَةًٌَ رَضٍیٰ اللہ عَٹھاء قَالّٰ: مَا شبعَ ا مُحَمّد ئل مُذْ فَيمَ المَدِيئةً مِنْ طعام البْر تُلاث 
لَيال تَباعاً حَتٌی فٍضٍ. [الحدیث ٥١٥٥‏ - اطرافہ في .]٦٦٦٤‏ 

مطاہقته للترجمة ظاھرۃ. وجریر هو ابن عبد الحمیدء ومنصور هو ابن المعتمر؛ 
وإبراھیم هو النخعي؛ والأسود هو ابن یزید الشخعی؛ خال إبراھیم النخعي ۔ 

والحدیث أخرجه أیضاً فی الرقاق عن عثمان بن أبی شیبة وأخرجه مسلم في أواخر 
الکتاب عن زھیر بن حرب وغیرہ۔ . واخرجه النسائی ۂ فی الوليیمة عن محمد بن قدامة. 
راخ اپ باسانی الاتع محمد ین ہنس الاعلی: 

فوله: امن طعام البر١:‏ من إضافة العام إلی الخاص أو من باب الإضافة البیانیة نحو: 
شجر الأراك إن رید بالطعام البر خاصة. قولە: اتباعأ؛ء بکسر التاء المثناة من فوق 
وتخفیف الباء الموحدۃ من تابعتہ وت متابعة وتباعا: والتباع الولاء المعنی ثلاٹ لیال 
متتابعة متوالیة. قوله: ہحتی قبض؟ء أي: إلی أن قبض؛ وعلی إیثار الجوع وقلة الشبع مع 
وجود السبیل إلیه مرةۃ وعدمه آخری مضی الآأخیار من الصحابة والتابعین. وروی أسد بن 
موسی من حدیث عون بن أبي جحیفة عن أبيه قال: أکلت ثریدة من لحم سمین فأتیت 


- ٠۔‏ کتابثٌالأطْمِمَة / باب )۲٢(‏ 


النبي َء وآنا آئجشڑ. فقال: أآکفف عليك من جشائك أبا جحیفة . فإنَ اکٹر الناس شبعاً 
في الدنیا أطولھم جوعاً یوم القیامة فما أکل أبو جحیفة بملء بطنه حتی فارق الدٹیا۔ کان إذا 
تغدی لا یتعشی ؛ وإذا تعشی لا یتخدی؛ وروي عن وھب بن کیسان عن جاہر قال :٠لقینيی‏ 
عمر بن الخطاب؛: رضی الله تعالی عنەه: ومعي لحم اشتریته بدرھم فقال عمر: ما ھذا؟ 
فقلت : یا أمیر المؤمنین اشتریته للصبیان والنساء . فقال عمر؛ رضي الل تعالی عنه؛ لا 

یشتھي أحدکم شیتاً إلاٴ وقع فیہ آو لا یطوي أحدکم بطنه لجارہ وابن عمه أین تذھب عنکم 
هھذہ الاة . 9و دی یہر فی اڈ الدثا وأَستمتَعم ہاچ [الأاحقاف: ]٠۰‏ وقال ھشیم: عن 
منصور عن ابن سیرین ان رجلا قال لابن عمر: اجعل جوارشنا۔ قال: وما ھی؟ قال: 
شيء إذا لضك الطعام فاصبت منه سھل عليك؛ قال ابن عمر: ما شبعت منذ أربعة أشھر: 
وما ذاك أن لا کون لە واجدا۔ ولکن عھدت قوماً بشبعون مرة ویجوعون مرة. قوله: ا0 
لفك الطعام؛ء أی: إذا امتلأت منه وآأئقلك . 


٤۔‏ بَابُ: التََبِيِنَةِ 

أي: هذا باب في بیان التلبینة بفتح التاء المثناۃ من فوق وسکون اللام وکسر الباء 
الموحدةۃ وسکون الیاء آخر الحروف وبالنون:ء وهي طعام یتخذ من دقیق أو نخالة وربما 
یجعل فيه عسلء سمیت بذلك لشبھھا باللبن في بیاضھا والرقةء والنافع منھا ما کان رقبقاً 
نشضیحا ۷ عاٌنظاً تا و رقان: التلبینة حساء من دقیق آأو نخالة ویقال التلبین أیضاً لأئه یشبه 
اللبن في بیاضه فإن کانت ثخینة فھی الخزیرۃ. وقد یجعل فیھا العسل واللبن . وقال ابن 
الائز؛ التلبین والتلبینة حساء یعمل من دقیق؛ وھی تسمیة بالمرة من التلبین مصدر لبن 
القوم إذا أسقاہم اللبن؛ وقال: الحساء بالفتح والمد طبیخ یتخذ من دقیق وماء ودھنء وقد 
یحلی ویکون رقیقاً یحسی من الحسوۃ. وھی الجرعة. وفی حدیث عائشةء رضی الل تعالی 
عنھاء بالمشنثة النافعة التلبینء وفي أخری بالبغیض النافع التلبینة . قلفت: المشنئة بمعنی 
البغیضة إنما قالت : البغیضة لان المریض یبغضھا کما ببغض الآدویة۔ وذکرہ ابن قرقول فی 
باب الباء الموحدة مع الغین قال: وعند المروزي التغیض بالئونء قال: ولا معلی لہ - 

۳٣٤5ئھهھ‏ - حدّثنا يَحّْی بِنْ بُکَیر حدثنا اللَيْثٌ عَنْ عُقَيْل عَنِ ابنِ شِھاب عَنْ 
کیو مس ےم النبی پیا : ھا اث إ٥‏ مات المَیْتٌ بن أفلھا فَاخْتَمَم لَِلِكَ النَاء 
تم تقرنْ لاً فکھا وَحَاصُتھاء آمزث بَِيْزمّة ِؿ تل فٌُبحُث٠‏ تم صُیْع نریڈ مَصْبّتِ اللْلِنة 
عَلَيْھَا تُم فَالَّْ: گُلن یِٹھاء فَإتُي سَمِخْثُ رَسُول اللہ 8ڑ بَتُول : د٣اللْبِينَةُ‏ مَجَمَة لِنُژادِ 
المریض: تَذْعَيْ بَئغض الحُزن). [الحدیث ٦١١٥‏ طرفاہ فی ۸۹١٦ء .]٥٦۹۰‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ۔ ورجال إسنادہ علی ھهذا الوجهہ مرت غیر مرۃة۔. 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً في الطب عن حبان بن موسی: واخرجه مسلم في 
77 را ا یا ا ا ا انا جا 


۰٠۔‏ کتابٰ الأُمِمَة / باب )۲٢(‏ 5 


الجریري۔ وأخرجه النسائي في الولیمة عن محمد بن حاتمء وفي الطب عن نصیر بن 
الغرج . 

قوله: امجمة؟؛ بفتح المیم والجیم وفتح المیم الأخری الشدیدۃ أي: مکان 
الاستراحة أي: استراحة قلب المریض؛ ویروی: مجمةء بضم المیم وکسر الجیم أي: 
مریحةء یقال: جم الفرس إذا ذھب إعیاؤہ والجمام الراحة؛ وقال ابن فارس : الجمام 
الراحة وضبطه بضم المیم علی أنه اسم فاعل من أجمء وقال الشیخ أبو الحسن الذي أعرف 
بفتح المیم فھي علی ھذا مفعلة من جم یجم؛ وقال القرطبي: یروی بفتح المیم والجیم 
وہضم المیم وکسر الجیم؛ فعلی الأول یکون مصدرآ. وعلی الثاني یکون اسم فاعلء وقال 
عبد اللطیف : الفؤاد ھنا راس المعدة؛ وفژؤاد الحزین یضعف باستیلاء الییس علی أعضائه 
وعلی معدته خاصة لتقلیل الغذاءء وھذا الغذاء یرطبھا ویقوبھا وبفعل مثل ذلك بفؤاد 
المریض . 

٥۔بَابْ:‏ الٹرید 

أيى: هذا باب فيه ذکر الثرید وفضله علی سائر الاأطعمة؛ وھو بفتح الثاء المثلئة وکسر 
الراء وھو أُن یٹرد الخبز ہمرق اللحم؛ وقال ابن الائیر: الثرید غالباً لا یکون إلاّ من لحم 
والعرب قل ما تجد طببخاً ولا سیما بلحم. 

ناو وےي - حدثنا مُحَمّد بن بشار حدُثٹنا غُلْدث حدثنا شُغِبَةُ عَنْ عَمٰرو بن مَرَةُ 
الَعَلِي عَنْ مُرّة الَمدَاِيْء عَنْ أبي موسی الأشْعَرِي عَنِ النبئء 8ء فَالَ: 'كَمَلْ بِنَ 
الَرجال کٹیرٌ وَلَمَ يَکُمُل من النسَام إلا مَرْهْم بن صِمْرَانَء وَآَسِیّةُ انْرَأَةْ فِرْحَوْنَء وَفَضْل 
مَابِشَة عَلی السَاءِ کَفَضْلِ الئریدِ عَلٰى سَائر امام . [انظر الحدیث ۳٣١٣‏ وطرفيه]. 

مطابقته للترجمة ظاهرۃ. وغندر لقب محمد بن جعفر؛ وعمرو بن عرة؛ ضر اعم 
وتشدید الراء الجملي ہفتح الجیم نسبة إلی جمل بطن من مراد ومرۃ الھمدانی بضم المیم 
وتشدید الراء ابن شراحیل الھمدانی الکوفی؛ وأبو موسی الأشعري؛: رضی اللہ تعالی عنہء 
اسمه عبد اللہ بن قیس . 

والحدیث قد مضی في کتاب الائبیاء؛ علیھم السلاۃ في: باب قوله تعالی: سے 
لََكيَكَةٌ بر پچ [آل عمران : ٤١ء ]٥٤‏ فانه اخرجه ھناك عن آدم عن شعبة عن عمرو بن 

. إلی آخرہء ومر الکلام فيه عناكء وقال ابن الأئیر: قولہ چ: ا 

قیل لم یرد عین الثرید؛ وإنما أراد الطعام المتخذ من اللحم والئرید معاً وفي (التوضیح) 
ومقتضاہ فضل عائشة علی فاطمة والذي آراہ أن فاطمة أفضل لأنھا بضعة منە؛ ولا یعدل 


٥ء‏ ۔ حەقتا عَمٰرُو بنْ عَوْنِء حدَٹنا حَالِدُ بن عَبْدِ اف عَنْ أبي طَوَالَةً عَنْ 


1 ہج ][آاعا_ 7 ١ج‏ تیج 


یا 


۸۲ ۰۔ کَتَابْ الأْعِمَة / باب )٦٢(‏ 


ائس عَنٍ النبيٍ َال : ١لْضْل‏ عَائلَةً عَلَى النسَاءِ کَفضل الئربد عَلَى سَاثر الطَمّام. 
[انظر الحدیث ۳۷۷۰ وطرفہ]. 

مطابقته للئرجمة ظاھرۃ. وعمرو بن عون الواسطي؛ وخالد بن عبذ اللہ بن 
عبد الرحمن الطحان الواسطی وأہو طوالة بضم الطاء المھملة وتخفیف الواو عبد الله بن 
عبد الرحمن بن حزم الانصاري . 

والحدیث مر في فضل عائشةء عن عبد العزیز بن عبد اللہ الأویسي؛ وقد مر الکلام 


٦۰ھ‏ حڈثنا عَبُدِ الله بن مُْبرٍ سَمِع با حایم الاشُھل ؛ بن عاتم حدثنا ابنٌ 
عَوْنِ عَنْ ثُمَامَةً بن آئس عَنْ آئس: رَضِى اللہ عَنْهُء قَال : : فَخَلَتٌ مَمَ النبيٴء لو" لی غُلام 
لَهُ حَيًاطِ دم لہ تُسََة ھا فی َال: وَاقبْل عَلی عَمَيه قال: مجعل ابی ہلا یَتبم 
اللدٰبَاءَء قَال: فَجَعَلث أاَتَتبْهُ فاضَمْهُ بَیْنَ بیَدَیْہ۔ قال 4۰۰/۳ الذبّاء . ت۔ 
اک کا فا 

مطابقتہ للترجمة في قوله: افیھا ثرید؟ وعبد اللہ بن مئیر بضم المیم وکسر النون 
علی وزن اسم الفاعل من الإنارة المروزي؛ وأبو حاتم اسمه الأشھل کت البصري ء 
وابن عون هو عبد اللہ بن عون البصري؛ وثمامة بضم الثاء المثلثة وتخفیف المیم ابن 
عبد اللہ بن نس بن مالك؛ یروي عن جدہ. 

وفرق البخاري هذا الحدیث فرواہ عن أشھل بن حاتم عن اہن عونء وعن النضر بن 
شمیل عن ابن عوف؛ وعن عمرو بن سعد عن ابن عون وآخرجھ النسائي في الولیمة عن 
الحسین بن عیسی البسطامي . 

قولە: ٭علی غلام ل٢‏ لم یدر اسمه والدبا بالمد والقصر. قوله: (بعد؟ء مبتي علی 
الضم أی: بعد أن رأیت النبی؛ قَللء یع الدباء ما زلت اأحب الدباء. 

٦۔‏ بَاثٍ: شَاۃٍ مَسْمُوطةِ وَالكَتِفِ وَالجَشب 

أي: هذا باب في ذکر شاۃ مسموطةء وفي الکتف وکلاھما مذکوران في حدیثي 
الباب وأما الجنب فلا ذکر لە؛ وقال بعضھم: وأما الجنب فاشار به إلی حدیث أم سلمة 
اُٹھا قربت إلی رسول اللہ ا جنباً مشویاً فأاکل منە ٹم قام إلی الصلاۃ أخرجھ الترمذيِ 
وصححه . قلت: من أین یعلم أنە اشار به إلٰی حدیث آم سلمة؟ مع آن الإشارۂ لا تکون ال 
للحاضر: والأوجه أن یقال : ذکر الجنب استطراداً وإلحاقاً للجنب بالکتف؛ والشاة 
المسموطة هي التی أزیل شعرھا وشویت . 

۷ء - حدُٹٹا مُبَة بن خَالبٍِ حدثنا َمَامُ بن يَحْیی عَن قَعَادَةَ قال: ُا اي 
انس بن مَالِكٍء رَضِيْ اللہ عَنهُ وَحَيْارَه قَابم قال: کُلُواء ما أعْلَم النبی پچ رای رغِیفاً 


٠۔‏ کتاث الأظُحِمَة / باب (۲۷) ۸۳ 


مُرَفْقاً حَتٌّی لَجق باشء وَلا رّأی شَاة سَمیطاً بعَیِنه قط . [انظر الحدیث ٢۳۸٥‏ وطرف؟؟ 

مطابقتہ لٹرجمة في قوله: اولا رأی شاۃ سمیطا؛. والحدیث قد مر عن قریبٍُ في: 
باب الخبز المرقق . 

قول: ‏ نما اعلم٢ء‏ ن نفی العلم وأراد نفی المعلوم: اأعني : الرویة ٹ ئم أراد منە نفيی آکل 
رسول اللہ پگ قال الکرمانی: قال (شارح التراجم) مقصودہ ا المسموط: ولا 
یلزم من کونە لم یر شاۃ مسموطة أنه لم یر عضواً مسموطاً فإن الأکارع لا تؤکل إلاّ کذلك 
وقد آُکلھا۔ قوله: (ولا رأی شاة سمیطا٢:‏ وفی روایة الکشمیھنی : مسموطۂة. 

۵۸٘ئھ - حدثنا مُحَمْد بن مُقَابلء َحَبَرَنا عَبْدَ اللہ ء اَحَبَرّنا مَعْمَرٌ عَن الزْهرِئ 
عَنْ جَغفَر بن غفرو بن أََبة الضَمري عَنْ آبيہء قَالَ: رایت رَسُول اللہ کل بَحْتَرُ من كَیت 


8 ةٍ فاکل منُھا فَدعِی إلٰی الصلاق فَقَامَ فطرُح ال ف>َصَلَی وَلمْ ضا [انظر الحدیث 
۸ واطرافہ]۔ 


مطابقته للترجمة فی قوله: (من کتف شاة) وعبد اللہ هو اہن المبارك المروزی: 
ومعمر ھو ابن راشد۔ 


والحدیث قد مر عن قریب في: باب قطع اللحم بالسکین. 


۷ بَابٌ: مَا کَانٌ السْلَفَ یَدَخْرُونَ فِي بُبُوتَھم وَأسْفَارِهِم 
ِنَ الطعام وَّاللخم وَغَيْرِہِ 

أي: مذا باب فی بیان ما کان السلف من الصحابة والتابعین یدخرون في بیوتھم 
لیتقوتون فی المستقبل فی الحضر؛ ویدخرون اأیضاً بالتزود ۂ في أسفارھم لکفایة عمدۃ من 
الأیام ۔ قوله: امن الطعام): یتعلق بقوله : 9 یدخرون)؛ وکلمة: من يائیة ای: من أنواع 
الطعام من أي طعام کان ومن اللحم بأنواعه وغیر ذلك مما یدخر ویحفظ من الأقوات: 
وآراد البخاري بھذا الرد علی الصوفیة ومن یذھب إلی مذھبھم فی قولھم: إنهە لا یجوز 
ادخار طعام لغدء وآن المؤمن الکامل اللإیمان لا یستحق اسم الولایة حتیٰ یتصدق بما 
یفضل عن شبعە ولا یترك طعاماً لغد ولا یصبح عندہ شيء من عین ولا عرض ویمسي 
کذلك: ومن خالف ذلك فقد آساء الظن بربه ولم یتوکل عليه حق توکلە؛ وقد جاء في 
الأخبار الثابتة بادخار الصحابة وتزود الشارع وأصحابهہ في اسفارھم؛ وقد ثبت أن النبی پچ 
کان ینفق علی أھله نفقة سنتھم مما أفاء اللہ عليه من بني النضیر علی ما سلف؛ فی کتاب 
الخمس؛ وفیه مقنعم وحجة کافیة فی الرد عليھم . 

َقَالَث عَاِشَةً وَاشماء ضتغتا لِللبي: 2858ء وأبي بکر سُفْرَة. 

مطابقة هذا التعلیق للترجمة ظاھرۃ لآان صنع عائشة وأسماء السفرة کانت حین سافر 
النبي قلٍ وأبو بکر معه إلی المدینة مھاجرین؛ وقد مر في: باب ھجرۃ النبي گل وأصحابہ 


)۲۷( کتابٔ الأَطمِمَة / باب‎ ۔٠‎ ۸٤ 


إلی المدینة فی حدیث طویل؛ قالت عائشة : فجھزناھما أحب الجھاز ووضعنا لھما سفرةۃ 
فی جراب... الحدیث؛ وھذا من أقوی الحجج لجواز التزود للمسافرین ٭:وأسماء بنت 
أبي بکر وأخت عائشة من الاب لن أم عائشة أم رؤمان بنت عامرء وأم أسماء أم العزی 
قیلةقء وھی شقیقة عبد اللہ بن أبي بکرء رضي اللہ تعالی عنہ. 

۹۹۔ حڈڈا خُلاه بنُ يَحَْی حذٰٹنا سان عَنْ عَبْدِ الرَّحْمٰن بن عَابس عَنْ 
ابی قال: قُلَتُ لِعَابِكَة: آٹھھی البی 28 ا بُوگل ِن لُحُوم الأضاجي قَوْق لا ثٹ؟ قَالَّٹ: 
ا فقلهإلأ فی عام جاغ الس فِيهء فازاۃ ان بطمَ الم التقیرَ َإِنْ کنا لَنرفَع الكَرَاع 
َال بد حَمْس عَفْرَةء قیل: َا اضْطٔركُمْ إِلَيْه؟ فضجکٹ. قالث: ما شبم ال محمد پ2 
ِن خُبْز بر مَأَدوم تَلائَة ایام حَبٌی لجق بالل. [الحدیٹث ٠٢٥٥‏ أطرافه فی ٤٢١٤۸‏ ؤنن۔ 
۷. 


مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ہوإن کنا لترفع الکراع فتأکله بعد خمس عشرة: 
وقال بعضھم: ےش اہ سو وی وإنما یوخذ منھا بطریق 
الإلحاق۔ قلت: هذا تصرف عجیب ألیس قولە: الٹرفع الکراع؛ یطلق عليه الطعامء ولیس 
المراد من قوله فی الترجمة : من الطعام وجود لفظ الطعام صریحاء وإنما المراد کل شیء 
دیز کل را مہ شا 

وخلاد بن یحبی بفتح الخاء المعجمة وتشدید اللام أبو محمد السلمي الکوفيی؛ سکن 
مکۂة وعات بھا سنة ثلاٹ عشرۃ ومائتین: وھو من أفرادہء وسفیان هو الثوري 
وعبد الرحمن بن عابس یروي عن أبيه عابس بالعین المھملة وبالباء الموحدة المکسورة 
والسین المھملة ابن ربیعة النخعی الکوفی التابعی الکبیر . 

والحدیث أُخرجه البخاري ا٘یضاً فی الأیمان والنذور عن محمد بن یوسف؛ وأخرجه 
مسلم فی أواخر الکتاب عن أبی بکر بن أبي شیبة وأخرجه الترمذي في الاأضاحي عن قتیبة 
وأخرجه النسائي فیه عن یعقوب بن إبراهیمء وأخرجه ابن ماجه فيه عن أبي بکر بن أبي 
شیبة وفی الأطعمة عن محمد بن یحیی الذھلي ۔ ْ 

قوله : اُٹھی؟)ء استفھام علی سبیل الاستخبار. قوله: (فوق ٹلاث٤؟ء‏ أي: ثلالة 
آیام. قوله: ٭قالت: ما فعله إلا فی عام جاع الىاس فيه٤:‏ أرادت عائشة بذلك ان الٹھي عن 
ادخار لحوم الأضاحي بعد الثلاث نسخء وآأن سبب الٹھي کان خاصاً بذلك العام للعلة التي 
ذکرتھا۔ قوله: (الغنيی؟؛ مرفوع لأئه فاعل ایطعم؛ من الاإٴطعام اوالفقیر؟ منصوب علی أنه 
مفعوله. قوله: ٭وإن کٹا؛٤ء‏ کلمۃة إن مخففة من الثقیلة والکراع في الغنم مستدی الساق . 
قولہ: ابعد خمس عشرة: أي: لیلة. قوله: (ما اضطرکم إلیہ٤ء‏ أي: ما ألجاکم إلی تأخیر 
ھذہ المدة. قولہ: ہفضحکت؛ء أي: عائشةء وضحکھا کان للتعجب من سؤال عابس عن 
ذلك مع علمه أنھم کانوا ۂ فی التقلیل وضیق العیش ؛ وہینت عائشة ذلك بقولھا: اما شبع آل 


٠۔‏ کتاث الأْمِمَة / باب (۲۷) ۸۵6 


محمد! قوله: مأدوم٥:‏ أي: ماکول بالادام. فولہ: د×ثلالة آیام٥ء‏ ای : متوالیات: 

َقَالَ اب کثیر : أَخْبَرَنَا سُفَيَان حدَكَنَا عَبْدِ الرّحْمٰنِ بن عاہس بهذا. 

أي: قال محمد بن کثیر وھو من مشایخ البخاري؛ أخبرنا سفیان الثوری حدثنا 
عبد الرحمن بن عابس بھذا أي: بھذا الحدیث المذکور؛ وھذا التعلیق وصله الطیرانی في 
(الکبیر) عن معاذ بن المثنی عن محمد بن کثیر فذکرہء وغرض البخاري من ھذا التعلیق 
بیان تصریح سفیان بإخبار عبد الرحمن بن عابس لە بە فافھم ۔ 

٤٤ ٠‏ - حدٌشني عَبْذ اللہ بن محمد حدثنا سُفَيَان عَنْ عَمٰرو عَنْ عطاء عَنْ 
جَاہر قال: کَُا تَزَوْۂ لحُوم الهُذي عَلی عَھُدِ النبيْ ل2 ٭ إلَی المَدِينَة. [انظر الحدیث ۱۷۱۹ 
وطرفیه]. 

مطابقته للٹرجمة فی قوله: (وأسفارعم) وعبد اللہ بن محمد هو المسندي؛ وسفیان 
هو ابن عیینةء وعمرو هو ابن دینارء وعطاء هو ابن أبي رباحء وجابر هو ابن عبد الله 
الانصاری . 

والحدیث مضی فی الجھاد وسیأتی أیضاً فی الأاضاحی عن علي بن عبد اللہ . 

والھدي ما یھدی إلی الحرم من النعم؛ وهھذا یدل علی جواز التزود للمسافرین في 
أسفارھم وفی التزود معنی الادخار۔ 

أي: تَبّع عَبد اللہ بن محمد المسندي محمد بن سلام عن سفیان بن عیینة . قال 
بعضھم: قیل: إِن محمداً هذا هو ابن سلام۔ قلت: القائل بھذا هو الکرماني ولم یقل هو 
وحدہ؛ وکذا قاله أبو نعیمء ٹم رواہ من طریق الحمیدي: حدثنا سفیان بن عیینة . 

وَقَال ابنْ جُریٔج: قُلتٌ لعَطاء: آفال: خی جثتا المَدِیتة؟ قَال: لا 

أي: قال عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج. قلت لعطاء بن بی رباح: آقال؟ 
أي : مل قال جابر في قوله: کنا نتزود لحوم الھدي حتی جثنا إلی المدینة؟ قال عطاء: لا 
أي: لم یقل ذلك جاہرء وقد وقع في روایة مسلم قلت لعطاء: أقال جاہر حتی جئنا 
المدینة؟ قال: نعمء وقد تبه الحمیدي في جمعه علی اختلاف البخاري ومسلم فی عذہ 
اللفظة ولم یذکر أیھما أرجحء والظاھر أن یرجح ما قاله البخاري لان أحمد أخرجه في 
(مسندہ) عن یحیی بن سعید کذلك وأخرجه النسائي أبضاً عن عمرو بن علي عن یحبی بن 
سعید کذلك؛ وقال بعضھم: لیس المراد بقوله: لاء نفی الحکم بل مرادہ أن جابراً لم 
یصرح باستمرار ذلك حتی قدموا فیکون علی ھذا معنی قوله فی روایة عمرو بن دینار عن 
عطاء: کنا نتزود لحوم الھدي إلی المدینة أي: لتوجھنا إلی المدینةء ولا یلزم من ذلك 
بقاڑھا معھم حتی یصلوا المدینة. قلت: مذا کلام واہ لأنه قال: إلی المدینةء بکلمة إلی 
التی أصل وضعھا للغایة وھنا للغایة المکانیة کما فی قوله تعالی : فلامّتک الْسَّید الکرار 


)۲۸( کتابہ الأْمِمَة / باب‎ ۔٠‎ ۸٦ 


انی الد الأنهَاہ4 [الإسراء: ]١‏ وفیما قاله جعل: إلی: للتعلیل ولم بقل یه أحدء ویقوي 
وھاء کلام ھذا القائل ما رواہ مسلم من حدیث ٹوبان قال: ذبح النبی گلا اضحیة. ٹم قال 
لي: پا ثوبان اصلح لحم ھلذ فلم آزل فا2 مه حتی قدم المدینة . 


۸۔ بَابٌ: الکیٔس 

أي: ھذا باب في ذکر الحیس؛ وھو بفتح الحاء المھملة وسکون الیاء آخر الحروف 
وبالسین المھملةء وھو ما یتخذ من التمر والاقط والسمن ویجعل عوضں الاقط الفتیت 
والدقیق . 

١‏ ٥٤ہ‏ - حدٗثنا تُتَببَةُء حدَلنا إِسُمَاعیل ِنْ جَعْفْر غَنْ عَمْرو ؛ بن أہيی عَمْرو مَوْلٰی 
و ہی ور وس ال سَوغ أئسّ بنّ الِكِ یفُولْ : قَا رَسُولَ اللہ قل ابی 

طلحَة : ہ الٹثمس ُلاماً ہن فِلْمَانكُمْ بَحْلمَنی)ء فُحرخ پي أَبُو طلحَةَ يُْهِفَيِي وَرَاءَی فلت 
أحَدُمْ رسول اللہ گل کُلما نَزّنَ مُکل اسْمَعْه بُگیڑ أن یَٹُولَ: ۵ا لم إني اود ِكَ من الَمَ 
وَالحرّنِ: وَالمَجرْ وَالکَسَل َالبْخُل وَالِحْبْنْء وَضْلع الین وَكلَيْةَ الرْجّالِہ: قلُم أزْل أخْدمُه 
عئی اقیلنا ِنْ خیب َاقبَلَ بِصَفْیً بت خُیَی وقّدُ خَاٰرھاء فُكلث أراہ یُحوي لَهَّا وَرَاءءُ بعَبَاءَ 
أو ء؛ ِكُسَاءِ تم يُریِفُھا وَراءہ حَتّی إِذا کنا بالصهَبَاء صَتعٌ عَیْسا فی نطعء كُمْ أَزسَلَنِي فَنََوْتُ 
وش کان ذْلِك بکاءۂ بِھَا ثُم اقب عَبّی إِذا بَدَا ‏ 0)0 : دھذا جَبّل بُہبنا 

تُحبهُا فَلَمَا شرف عَلی المَِيئة قَال: ۷ لّهْمَ إِنّي أَحَرْمُ مَا بَين جَبَلَيھا مِثل مَا حَرَمَ بہ 
رای مَكةٌ اللَهُمْ َارك لم فی مُدمم وَصَاعِهمَ . [انظر الحدیث ۳۷۱ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة في قولە: ۃصنع حیسآأَہ والحدیث مر في البیوغ في : باب هل یسافر 
بالجاریة قبہل أن یستبرٹھا فإنه أخرجه هئالك عن عبد الغفار بن داود عن یعقوب بن 
عبد الرحمن عن عمرو ؛ بن آپی عمرو عن أنس: رضي ا تعالی عده: وآخرجه أیضاً فيی 
الجھاد عن قتیبةء رورفي سا اس رفيی الدعوات عن قتیبة أیضاً. 

قوله: فلأبی طلحةہ؛ اسمه زید بن سھل زوج أم أنسء رضي الل تعالی عنهہ. قوله: 
امن الھم والحزن٤ء‏ قیل: عما بمعنی واحد؛ وقیل: الھم لما تصورہ العقل من المکروہ 
الحاليی؛ والحزن لمکروہ وفع في الماضي. قوله: ہوالکسل؛ وو النثاقل عن الأمر ضد 
الخفة والجلادۃ ۔ قوله: ہوالبخل؟ ضد الکرم ةوالجبن؟ ضد الشجاعة. قوله: ٭وضلع الدین٤‏ 
بفتح الضاد المعجمة واللام فھو ثقل الدین وشدتهہ. وقال الکرمائي: أنواع الفضائل ثلاثة 
نفسیة وبدنیة وخارجیة. فالنفسانیة ثلالة بحسب القوی الثلاث التي للإنسان العقلیة والغضبیة 
والشھویة فالھم والحزن عما یتعلق بالعقلیةء والجبن بالغضییةء والبخل بالشھویة والعجز 
والکسل بالبدنیة. والٹانی : عند سلامة الأعضاء وتمام الالات . والأول : عند نقصان العضو 
کما فی الأعمی والأشل والضلع والغلبة بالخارجیة. والاول ماليء والثاني جاهي؛ فھذا 


٠۔‏ کتابُ الأُِمَة / باب (۲۹) ۸۷ 


الدعاء من جوامع الکلم لە ق2 قوله: (ہصفیة؛ بفتح الصاد المھملة وکسَرالفاء وتشدید 
ا اک لس رتانت میں ہو لطلب اقضرہ ۸ آعرسی سن دات فاز ناش راڈ 
خی موسی بن عمران؛ علیھما السلامء وأمھا برة بنت سموال؛ سہاھا النبي قللُ عام)خیبر 
فی شھر رمضان سنة سبع من الھجرة ثم أعتقھا وتزوجھا وجعل عتقھا صداتھا۔ قالْ 
الواقدي: ماتت فی خلافة معاویة سنة خمسینء وقال غیرہ: مات في خلافة عليء رضي 
اللہ تعالی عنهء في سنة ست وثلاثین . قوله: (ئد حازھا) بالحاء المھملة وبالزاي أي: 
اختارھا من الغنیمةء وکل من ضم إلی نفسه شیئاً فقد حازہ. قولە: (فکدت أراہ: أي : 
النبی ق2 . قوله: هیحوّي لھا٢ء‏ بضم الیاء وفتح الحاء المھملة وکسر الواو المشددة أي: 
یجعل لھا حویة وھو کساء محشو یدار حول سنام الراحلة یحفظ راکبھا من السقوط 
ویستریح بالاستناد إليه. قوله : 9 بالصھباء) ہفتح المھملة والباء اسم منزل ہین خیبر والمدینة . 
قولہ: ہفی نطع؛ فیہ أربع لغات: نطع ہفتح الئون وسکون الطاء ونطع بفتحتین؛ ونطع بکسر 
الئون وسکون الطاء: ونطع بکسر النون وفتح الطاء: ویجمع علی نطوع وأنطاع. قوله: 
(وکان ذلك بناؤہ بھا٤‏ أی: دخوله ہصفیة. قوله: 'بدا ل٢‏ أی: ظھر لە من بعید. قوله: 
٢یحبناه‏ الظاعر أنه مجاز آو إضمار أيی: یحبنا أھله وهم أھل المدینةء ویحتمل الحقیقة 
لشمول قدرة الله تعالی. قوله: ہمثل ما حرمٴ المثلیة ہین حرم المدینة ومکة في الحرمة فقط 
لا فی الجزاء وغیرہء وقال الکرمانيی: فإن قلت: لفظ: ة یه زائد قلت: لا بل مٹل منصوب 
بنزغ الخافض أي: آحرم مثل ما حرم بھ. فإن قلت: ما ذاكغ؟ قلت: دعاؤہ بالتحریم یحتمل 
أنْ یکون معناہ: وأحرم ما بین جبلیھا بھذا اللفظء وھو أحرم مثل ما حرم إبراھیمء عليه 
الصلاة والسلام. قوله: انی مدھم) المد رطل وٹلٹ رطل أو رطلان: والصاع اأربعة أمداد 
والمقصود بارك لھم فیما یقدر بالمد والصاع وھو الطعام والبرکة في الموزوت به یستلزم 
البرکة في الموزون. 


۹۔ بَابٌٔ: الأکُلِ فِی إِنَاءِ مُفْضضض 


أ٘ي: هذا باب في بیان حرمة الأکل في إناء مفضض؛ وھو المرصع بالفضة یقال: 
لجام مغضض أي: مرصع بالفضۂ ومعناہ: إناء مفضض وإناء متخذ من فضة وإناء مضبب 
بغضة وإناء مطلي بالفضةء أما الإناء المفضض فیجوز الشرب فيه عند أبي حنیفة إذا کان 
یتقيی موضع الفضةء وھو ان یتقي موضع الفم وموضع الید؛ وکذلك الجلوس علی السریر 
المفضض والکكرسي المفضض بھذا الشرط وقال أبو یوسف یکرہ ذلك وبه قال محمد في 
روایة وفي روایة آخری مع أبي حنیفة وأما الإناء المتخذ من الفضة فلا یجوز استعمالہ أصلاً 
لا بالڈکل ولا بالشرب ولا بالادھان ونحو ذلك للرجال والنساء وأما الاناء المضبب بالغضة 
أو الذھب فعلی الخلاف المذکورء والمضبب هو المشدد بالفضة أو الذھب ومنه: ضبب 
أسنانه بالفغضة إذا شدھاء واما الإناء المطلي بالفضة أو الذھب فإن کان یخلص شيء منه 


۸۸ ٠۔‏ کاب اِلأْعِمَة / باب (۲۹) 


بالإذابة فلا یجوز استعمالہ وإن کان لا یخلص شريء فلا پاأس ہب عند آصحابنا. 
"٠٢۲٢‏ - حدّثنا أبْر ُعَیْمٍ حدّثنا سَیْف بن أبی سُلَيْمَان قال: سَمغٹ مُجامدا 
ول حنگنی عَبْدٌ الرْححمٰن بن ابي لَبْلی انَهُمْ گاوا لد حْلَیقَةَ َاسْتَسقی فَسَقَاهُ مَجَويِيْ 
َلَمًا وضع القَدَح في يَلہ رما یو وَفَال: لُولا أئٰي نَيتّهُ غَْرَ مَوْۃ ولا مَرقَیْن؟ کَائَه يَقُول : كْ 
أفْعَل هٰذاء وَلَکِئي سَمِعْتُ النبي کن تذل :للا تَلَکرا الحریر وَلا الذیباجء وَلا تَشْرَبُوا في 
آبیة الذْعَب وَالفْضةِ َلا تَأَكُلُوا فی صِخافھاء نَا لَهْمْ فی الذثیا وَلَتا في الَجِرَة . 


[الحدیث ٦۰٥٤٤٥‏ ۔ أطرافهہ فی .]٥۸۳۷ ء٤۸۳٣ ء٢٦٥٣ ۵٦٥۲‏ 

قال صاحب (التلویح) ما حاصلە : لا مطابقة بقة ہین الحدیث والٹرجمة . لأن الترجمة فی 
إناء مفغضض: والحدیث فی الا‌ناء المتخذ من الغضۂة الا إِن کان الاناء الٰذي سقي فيه حذیفة 
کان مضبباً وأن الضبة موضع الشفة عند الشرب فله وجە علی بعد: وقال بعضھم: أجاب 
الکرمانی بأن لفظ : مغفضض: وإن کان ظاھراً فیما فیه غضة لکنه یشمل ما کان متخذاً کلە 
من غفضة. قلت: فيه نظر لأنە إن راہ بالشمول بمعئی أنە یطلق علی المعنیین بحسب اللغة 
فیحتاج إلی دلیلء وإن کان بحسب الاصطلاح فالفقھاء قد فرقوا بین المفضض والمتخذ من 
الفضةء وقال ابن المنذر: المفضضض لیس بإناء ذھب ولا فضة ولیس بحرام ما لم یقع الٹھي 
علە: وکذلك المضہب؛ وھو وجہ لبعض الشافعية . 

وأبو نعیم الفضل بن دکین: وسیف بن أبي سلیمانء ویبقال ابن سلیمان المخزوميء 
وقال یحیی القطان : کان حیاً سنة خمسین ومائةء وکان عندنا ثقة ممن یصدق وبحفظ: 
وروی لە مسلم أیضاء وحذیفة ھو ابن الیمان العبسي . 

والحدیث أخرجه البخاري أیضا في الأشربة عن أبي موسی وفي سی و سی 
المدینی وف الأشربة أیضاً عن حفص بن عمر الحوضي؛ وفي اللباس أبضاً عن سلیمان بن 
حرب؛ وأخرجه مسلم في الأطعمة عن أبي موسی به وعن غیرہ وأآخرجہ أبو داود في 
پر بن عمر بە وعن غیرہ وأخرجہ الترمذي فیه عن بندار بە وأخرجه النسائي 
فی الزیئة عن محمد بن عبد اللہ یہہ سر پچ ۲ 
جو سی ناو موی مد ھھرع انی سے ا سر ان 

قولە: ةفسقاہ مجوسي؟: ورفی روایة مسلم من حدیث عبد اللہ بن حکیم قالَ: گنا 
مع حذیفة بالمدائن فاستسقی حذیفة فجاءہ دھقان بشراب في |ناء من فضہ فرماہ: وفيی روایة 
الترمذي عن ابن أبی یلی یحدث : أن حذیفة استسقی فأتاہ إنسان بإناء من فضة فرماہ بہ؛ 
وقال نی کنت نھیتە فابی أن ینٹھيی... الحدیث. قولەه: (رماہ بە؛ أي: رمی القدح 
بالشراب أو رمی الشراب بالقدحء ولیس بإضمار قبل الذکر لان قوله: افاستسقی فسقاہ؛ 
بدل عليه ویروی رمی بہ. قوله: ٭غیر مر أي ؛ لولا آئی نھیتہ عراراً کثیرۃ عن استعمال آنیة 


٢٠۔‏ کتاث الأحِمَة / باب )٠٣(‏ ۸۹ 


الذھب والفضة لما رمیت بە ولا اکتفیت بالزجر اللسائي؛ لکن لما ٹکرر الٹھي باللسان فلم 
ینزجر رمیت بە تغلیظاً عليه. قولە: ٭کأنه بقول) أيی: کأآن حذیفة یقول: لم أفعلھذا أي: 
الشرب فی آنیة الذھب والفغضة؛ ٹم استدره في بیان ذلك بقوله ولکني سمعت 
النبی قلل2... إلی آخرہ. قوله: ەولا الدیباج) وقال ابن الأئیر الدیباج الثیاب المتخلہۃ من 
الإڑبریسمء فارسي معرب؛ وقد یفتح داله ویجمع علی: دہاہج ودبایجء بالباء والیاء لن 
أصله دہاج بتشدید الباء. قولە: ١فی‏ صحافھاٴ جمع صحفة وھي إناء کالقصعة المبسوطة 
ونحوھا ٠‏ والضمیر فيه یرجع إلی الفضة وکان القیاس ان یقال: صحافھماء وھذا کما في 
قوله تعالی : الدب بَ ڈرو الھب وَالْفَِة وَل بت ما4 [التوبة: ٤‏ فإذا علم حکم 
الفضة یلزم حکم الذھب منە بالطریق الأولی. قوله: الہم؛ أي : للکفار والسیاق یدل عليه. 

وھذا الحدیث یدل علی تحریم استعمال الحریر والدیباج وعلی حرمة الشرب والاکل 
من إناء الذھب والفضة وذلك للٹھي المذکور وھو هي تحریم عند کثیر من المتقدمین وھو 
قول الأئمة الأربعة وقال الشافعي : إن النھي فیه کراہة تنزیه في فوله القدیم حکاہ أہو علي 
السنجی من روایة حرملة. 


٠۔بَابٌ‏ ذِکْرِ الطغام 

أی: هذا باب فیه ذکر الطعام قیل: لا فائدةۃ في موضع ھذہ الترجمة لأنە لیس فیھا إلاً 
مجرد ذکر الطعامء وقال صاحب (التوضیح) ما ملخص کلامە: إن معناھا سر سید 
الطلیب وکراھة آکل المر:؛ وأن الزھد لیس فی خلاف ذلك لان في حدیث الباب تشبيه 
المؤمن الذي یقرأ القرآن بالأترجة التی طعمھا طیب وریحھا طیب والذي لا یقرؤہ بالتمسرة 
طعمھا حلو ولا ریح لھاء وشبه المئافی بالحنظلۂ والربحانة اللتین طعمھما مر وذلك غایة 
الذم للطعام المر ۔ 

٣‏ (٤۔‏ حوٌّثنا تثُتَبْبَدُ حدثنا أہُو عَرَانَهُ کو و موسی 
الأشْعَرِي قَال: ال زشول لف ڑ2: مَقلْ مین الَذِي َفرَاً ارآ کَمكلِ الَرُجْة مجة: رِیحُھا 
طِیبٌء وَطْمْمُھا طَیبْ وَمَتَل المُؤْمِنِ الذِي لا برا القْرآن كُمَكْل التمٰرَة: لا ریخ لھا وَطَعْمُھا 
خُلو وَمَكَل المَنافِتِ لّذِي يفرأً القرآن مَکلُ الْريْحَانة : رِیحُھا طٔیْبَ وَطمُمُھا مُرء وَمَکل المُنافِقِ 
لَذِي لا یَقراً الْرآن كَعَكلِ الحَنظَلَةِ: لیس لھا رِیخم: وَطعمُّھا مر ”. [انظر الحدیث ٦٠٠٤٥‏ وطرفه]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن فيه ذکر لفظ الطعم بالتکرار؛ وأبو عوانة الوضاح 
الیشکری؛ وأہو موسی عبد اللہ بن قیس الأشعري . وفیە: روایة الصحابی عن الصحابي . 

والحدیث قد مر في فضائل القرآن فإنه أخرجە هناك عن هدبة بن خالد عن ھمام عن 
قتادۃ عن أنس عن أبي موسی . 
قوله: ٭کالأئرجة؛ بالإدغام ویروی: کالأئرنجة. فإن قلت: ذکر ھناك: مثل المؤمن 


۹۰ ۰۔ کتابٌہ الأطُحِمَةِ / باب )۳٣(‏ 


الذي یقرأً القرآنذ ویعمل بە؛ ولم یذکر ھنا. قلت؛ المقصود الفرق ہین من یقرأً وہین من لا 
یقرأ لا بیانذ حکم العمل؛ مع أن العمل لازم للمؤمن الکامل سواء ذکر ملا . وقال 
ناك : کالحنظلة ریحھا مر 2ص فأثبت الریح ھناك ونفی ھنا لأن.المنمفيی 
٤٥ء٦ءء٤ ‏ ۔ حثنا سد حثثتا خالدذ حدثنا عَبْذٌ اللہ بن عَبْدِ الرّحمٰنِ عَنْ نس 
عن النِي ختاتفت قَال: : ١قضل‏ عَابِشَةً عَلَى النَْاءِ کفَضْلِ الِْیدِ مَلَی سَائرِ الام . ۱ 
(انظر المحدیٹ ۱ ۷× وطرف]. 
مطابقته للترجمة في قوله: الطعام وخالد هو ابن عبد اللہ الطحان الواسطي من 
الصالحین: وعبد الله بن عبد الرحمن المکئی بأہي طوالة؛ والحدیث مر عن قریب في: 
باب الثرید. 
شرَیيرةٌءَ عن النبيٰ ان سا را یں رک وْمَۂ وَطُمَامَة قَإذًا قَضّی 
هَعت بِن وَجْھہ قَلَيمَجْل إلَی أَهْلِه٢.‏ [انظر الحدیث ۱۸۰١‏ وطرپ٭]. 
مطابقتہ للٹرجمة في قولەه: ٥سام‏ وابو: نعیم الفضل ہن دگین؛ وسمی؛ یبضم 
السین الہمملة وتخقیفتب المیم الممٰتوحة وتشدذدیبد 2 آخر الحروف مولی أَِي بکر بن 
عبد الرحمن .وف وأبو صالح س السمان . 
ھ-دسوہ و تا ںای ارم وفال: ما لاھل العراق 
یسألون عن ھذا الحدیث؛ قیل: لأنك انفردت بھ. قال: لو علمت آأني رو رہن 
حدثت بهھ۔ قوله: (نھمتةاء بفتح النون وضمھا وکسرھا: بلوغ الهمة في الشيء کی 
وجھہ؟ أي: من جھة سفرہ. 


١۔‏ بَابُٔ: الأدُم 
أی: ھذا باب فيه ذکر الآدم؛ بضم الھمزۃ والدال اھمنڈریکرڈ منگالھا4> زمر 

جمع ادا وقیل: ھو بالڑسکان المفرد وہالضم الجمع ۔ 
لج نیت - حثاثنا قَقَبَة بن سَمیدٍ؛ حڈثتا شماعیل بن جَغَقر عَنْ رَبيقَة ا سَیع 
لقّاِمَ بن مُحَمّد یَتُول: گان في بَریرَةَ ثلاث سن أزادّٹ عَابِشَةُ أَن تَشْتَریھا فَتعيِقھاء فقّال 
اهْلھا: وَلَنا الوْلاء۔ کرت ذِلِكَ لِرَسُولِ اللہ ِ-ُ فَقال: ١و‏ فِثتِ شَرَطیبه لَهُم فَإنَمَا 
الوَلاء لِمَنْ أمُمَقَ٤.‏ قال: رَأمیقٹ فَحُیرَث في ان توز ت حْتَ روچھا أؤ تفَارِقَه وَدَحَلَ رَسُولَ 
الله ئا رما بَیْتَ عَائِشَةً وَعَلَی النَارِ بُرْمَة تُقُورُء فَدَمَا بِالْعَداء اي بِحُبز وَأم من ام 
البَيْتِء فَقَال: ە الم آز لَخما؟؛ فَالرا: لی یا ول لف؛ وَلكثۂ لح تُسْدْق په عَلی برا 


٠۔‏ کتاب الأْمِمَة / باب )۳۲٣(‏ ۹۱ 


فَأهْدَنْہُ لا فَقَال : 'ُو صَدَقةْ ھَلَيْھَا وََدِيَةٌ لَنَا٢.‏ [انظر الحدیث ٦٥٤٤‏ واأطرافه]. 

مطابقتهہ للترجمة فی قولە: ہوأدم من آدم البیت؛ وربیعة بفتح الراء هو المشھور 
بربیعة الرأی والقاسم بن محمد بن أپی بکر الصدیق . 

ومر ھذا الحدیث آکثر من عشرین مرة وھو هٰھنا مرسل لانە لم یسند فیه إلی عائشة 
ولکن البخاري اعتمد علی إبرادہ موصولاً من طریق مالك عن ربیعة عن القاسم عن عائشة 
کما مر فی النکاح والطلاق. 

قوله: ہولنا الولاء٥؛‏ الواو لا تدخل بین القول والمقول لکن ھذا عطف علی مقدر 
ای : قال أھلھا: نبیعھا ولنا الولاء. قوله: 9شرطتیهٴ؛ الیاء فیه حاصلة من إشباغع الکسرۃة 
وھو جواب : لو؛ قیل: فی اشتراط الولاء لھم صورۃ مخادعة مع أنه شرط مفسد؛ واجیب 
بان هذا من خصائص عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء أو المراد التوبیخ لانە کان بیٔن لھم حکم 
الولاء وأن هذا الشرط لا یحل فلما ألخُوا فی اشتراطه فقال لھا: لا تباللي سواء شرطتيه أم 
لا فإنه شرط باطل؛ وقیل: في الروایة التی جاءت فیە اشترطي لھم الولاء ان اللام بمعنی: 
علی: کما في قوله تعالی : وك سام ھا4 [الاسراء: ۷] قوله: نا ففيی ان تشر٤ء‏ بکسر القاف 
وفتحھا . 


۲۔ يَابُ: الحَلَوَاءِ وَالکَسّل 

ا ھذا باب فی دکر الحلواء والعسل؛ والحلواء عند الأصمعی مقصور یکتب بالیاء 
وعند الفراء ممدودء وکل ممدود یکتب بالألف:؛ وقیل: یمد ویقصرء وقال اللیٹ: عو 
ممدود عند اکٹرھمم وھو کل حلو یژؤکل وقال الخطابي : اسم الحلواء لا یقم إلا علی ما 
دخلته الصنعۂ . وفی (المخصص) لابن سیدہ. هو کل ما عولج من الطعام بحلاوق روھو 
اأیضاً الفاکهة . 

4٤۷‏ ۔ حەَثني إِسْحَاق بن إَِیْرَامِیمَ الحَلظَلِیْء عَنْ أبي أَسَامَةَ عَنْ ممشام فٌال: 
احْبَرَنی أپی عَنْ عَابِشَةً رَغٍيْ اللہ عَنھاء فالّث: کال رَسُول اللہ قلل يُجبّ الحَلوَاءَ وَالمَسّل. 
[انظر الحدیث ٦۹۱٤‏ وأطرافہ]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرة. وإ(سحاق ھذا هو المعروف بابن راھویة؛ والحنظلی نسيْة إلی 
حنظلة بن مالك بن زید بن مناة بن تمیم بطنء عامتھم بالبصرۃ وھو شیخ مسلم أیضاً مات 
بنیساہور سنة ثمان وٹلاثین ومائتین؛ وأہو أسامة حماد بن أسامف ومشام بن عحروه پروی 
دہ تی 
ضر ور نے اوک ۰ئ کک یا ا 


۹۲ ۰٠۔‏ کتْابُ الأمِمَةِ / باب (۳۲) 


الحسن بن علي الخلال عن أبي أسامة . وأخرجہ الترمذي فی الأطعمة عنسلمة بن شبیب 
وغیرہ۔ وأخرجه الئسائي في الولیمة عن إسحاق بن إبراھیم وفی الطب عن'عبید اللہ بن 
سعید وأخرجه ابن ماجه في الاٴطعمة عن أبي بکر بن أبی شیبة وغیرہ. 

قوله: 7یحب الحلواء٤؛‏ قال ان بطال ؛ الحلوری والحسل من جمله الطبات المڈذکوزة 
فيی قوله تعالی : کو ین ایت وفیە تقویة لقول من قال: المراد بە المستلذ من 
المباحاتء ودخل في معنی ھذا الحدیث کل ما شابه الحلوی والعسل من أنواع الماکل 
اللذیذة؛ وقال الخطابي: لم یکن حبهء ال لھا علی معنی کثرۃ کے و نزاع 
النفس إلیھاء وإنما کان یتناول منھا إذا حضرت إلیه ‏ یلا صالحاً فیعلم بذلك أنھا تعجہہ 

4۸ں -۔ حڈڈنا عَبْذْ الرَّححمٰن بن شَیْبَةٌ قال: زی اب أبي اك عن ابن 


سر ×ْ 


أبي ذِئب عَنِ المَقبْرِي عَنْ أبي مُرَیْرَة قَال : : کلت الْرم م النبيْ قل لِشیٔع بَطنِيء ٠‏ حینَ لا اکل 
امیر ولا لب الحرِیر: لا بَحتشیي لان ولا ثلالۂء َأَلعِی بطٌي بالحَضاو 
وََسَتَفْرٍیۂ الرجُل الاپ وَهِي مَعي كَيٍ یَلقَلِبَ ہي فَیْطمِمَني؛ وَخَیْر الا الْمَسَاكِينَ جَغْفَر بنْ 
و یَقلِبُ پکا یمن ما کان فِي یه عَثی إِن کان لَيْخْرٍ إِليَا المُكَة لَیْسَ فَیھَا 

فَتَشْنَقُھا قَتَلْعَّقٌ مَا فبھا۔ [انظر الحدبث ۲۷۰۱۸]. 

مطابقته للترجمة تژخذ من قوله: (العکةہ لآن الغالب یکون العسل فیھاء علی أنہ جاء 
مصرحاً به في بعض طرقه. 

وعبد الرحمن بن شیبة هو عبد الرحمن بن عبد الملك بن محمد بن شیبة أبو بکر 
انقرشي الخزامي بالحاء المهھملة والزاي المدنيی وو منسوب إلی جد أبیە؛ء وقد غلط 
بعضھم فقال : : عبد الرحمن بن أبي شیبة وزاد لفظه أبي وما لعبد الرحمن هذا فی البخاري 
إلاً فی موضعین أحدھما: ھذاء وابن أبي فدیيك هو محمد بن إسماعیل بن أبي فديك بضم 
الفاء مصغر فدك بالفاء والدال المھملة والکاف ویروی ابن أبی الفديك ہت واللام وابن 
انی اتپ سنیاا یی خد ترسم ہس آی ای کسر لان لٹا السیرا لایر 
والمقیريی؛ هو سعید بن أبي سعید وقد مر عن قریب . 

والحدیث قد مضی فی مناقب جعفر بن أبی ى طالب؛ ومضی الکلام فیه . 


قوله: ٢‏ لشبع بطني؛ أي: لآجل شبع بطني؛ والشبعم بکسر الشین وفتح الباء وفی روایة 
الکشمیھئي: بشبع بطني؛ أي: بسبب شبع بطني؛ ویروی لیشبع بطلي بصیغة المجھول 
واللام فیه للتعلیل . قولە: (الخمیر؟ بفتح الخاء المعجمة وکسر المیم الخمیر والخمیرۃ التي 
تجعل في الخبز؛ یقال: عندي خبز خمیر أي: خبز بائت۔ قوله: اولا ألبس الحریر؛؟؛ 
براءین کذا في روایة الکشمیهھلي وبالباء الموحدۃ بدل الراء الأولی في روایة الأصیلي 
والقابسی وعبدوسء؛ وکذا فی روایة أبي ذر عن الحموي؛: ورجح عیاض الروایة بالباء 
ا َو ثال× می آقرت الس ور المزین الملون مأخوذ من التحبیرء وھو التحسین . 


٠۔‏ کتاث الأعِمَة / باب ۳٣(‏ و )۳٣‏ ۳ 


وقیل : الحبیر ٹوب وشی مخطط؛ وقیل: الجدید. قولە: اولا یخدمنی فلان ولا فلانةہ؛ 
ھما کنایتان عن الخادم والخادمة۔ قوله: اوھي معي٢ء‏ أي: تلك الأیة محفوظي وفي 
خاطري . لکن استقریء أي: اطلب القراء: من الرجل حتی یؤدینيی إلٰی بیته فیطعمتي قوله: 
(فنشتفھا)؟ ضبطه عیاض بالشین المعجمة والفاءء وقال ابن التین بالقاف وھو الأظھر لان 
معنی الذي بالفاء أن نشرب ما فی الاناء والذی بالقاف أن نشق العكکة حتی یلعقوھا . 
٣۳۔‏ بَابُٔ: الذُبًّاء 

آی ھذا ہاب فيه ذکر الدباء وقد عر تفسیرہ ویحتمل أُن یکون وضع عذہ الترجمة 
إشارة إلی أن الدباء لھا خاصیة تختص بھا فلذلك کان اللبی پل یحبھاء وروی الطبراني من 
حدیث واثلة قال رسول اللہ لا : علیکم بالقرع فإنه یزید في الدماغء وفي (فوائد 
الشافعی) رحمه اللہ من حدیث عائشة؛ قالت : فال رسول اللہ قل: إذا طبخت فاکثري فیه 
الدباء فإنه یشد قلب الحزین؛ وقال شیخنا: وفي بعض طرق حدیث أنس أنە یرید في العقل 
وفی بعض طرق حدیث آنس في (مسند الإمام أحمد) أن القرع کان أحب الطعام إلی رسول 

۹ ۔ حنثتا عَمْرر بن عَلِیٌ حدثنا أَزْهَرْ بن سَعدِ عَنِ ابنِ عون عَن 


ُمَامَةً بن آٹس عَنْ انس أنٌ رسُول اللہ لا آتی مَولَی لهُ حَبّاطاء ابی بذبًاءِ مَجَعَلَ بَاقُله 
لم ال ا تل اٹ زسُول اللہ پ2 بَأَقُلهُ. [انظر الحدیث ۲۰۹٢‏ وأطرافا۔ 


مطابقته للٹرجمة ظاهرة. وعمرو بن علي بن بحر آبو حفص الہاھلي البصري 
عبد اللہ بن عون؛ وثمامة بضم الٹاء المٹلثة وتخفیف المیمین ابن عبد اللہ بن آُنس بروی 
عن جدہ أُئس . 

وقد مر الحدیث فی کتاب الاطعمة فی باب من تتبع حوالي القصة ومر أیضاً في 
البیوع في : باب ذکر الخیاط وفيه روایات في روایة ہاب ذکر الخیاط أن خیاطاً دعا رسول 
اللہ ئا . وه : قرب خبز أو مرقاً فيه دبا وقدید و یں باب من تتبع حوالي القصةۃ : أن 
خیاطاً دعا رسول اللہ پل وفيه ذکر الدباء فقط . وفی حدیث الباب أُن مولی له خیاطء ولا 
منافاۃ بین ھذہ الروایات لن الثقة إذا زاد یقبل: وقال الداوديی: وجه ذلك أنھم کانوا لا 
یکتبون فرہما أغفل الراوی عند التحدیث کلمة . 

ہے ال ِ چ 
٤۹۔‏ یَابْ: الرَّجُل یَتَطَلف الطعام لإحْوَايِه 

اي : هذا باب فی بیان: حال الرجل الذي یتکلف الطعام لإخوانهء وقال الکرمانی : 
وجہ التکلف في حدیث الباب أنه حصر العدد والحاصر متکلف ۔ قلت: لآنه ألزم نفسه بعدد 
معین)' وھذا تکلف لاحتمال الزیادة والنقصان . 


)۳٣( ۰۔ تاب الأَكْمِمَةَ / ہاب‎ ۹٤ 


۰ -۔- حذڈنا مُحَمْد بی یُوسْف: حدٹنا سُفَيَانُ عغن الأغش عَنْ أبي وَائل 
عَنْ أپی مَسعُود الألضَاريٌ: قَال : کان من الالضَارِ رَجْل ال لَهُ: بُو شُعَیْب: وَكَانَ لَُ علامٌ 
لَعْامَء فَقَال: اضْتغ لِي طعاماً أدُعُو رَسُول اللہ قلاے خامسز حَمْس فدعا رسول ال پ2 
خامِس حمسّف فتَبِعَهُمْ رَجْلء فَقَال النبيٰ عا : ات دُھَوْثَنَا حَابِس حْمْسَة؛ وُھٰذا رَجْل قد 
تمَنا فَإنْ شِفت أاَنتَ لَه وَإِنْ شِْت نَرَكُكَهہء قّال: بَل أأؤْلتٗ لَهُ. [انظر الحدیث ۲۰۸۱ وطرفیہ]: 

مطابقته للترجمة؛ تژڑخذ من قوله: (أدعو رسول اللہ قلا خامسس خمسة) وقد ذکرنا أنه 
تکلف حیث حصر العدد. 

ومحمد بن یوسف هو أبو أحمد البخاري البیکندي؛ وسفیان هو ابن عیینة 
والأعمش ہو سلیمان: وآأبو وائل شقیق بن سلمة؛ وأہو مسعود عقبة بن عمرو الأنصاری 
البدري ۔ 

والحدیث قد مر فی البیوع فی: ہاب ما قیل ڈ في اللحام والجزار فإنه آخرجه ناك 
عن عمر بن حفص عن أبیە عن الأعمش عن شقیق عن أَيي مسعود إلی آخرہء وفي المظالم 
أیضاً عن أبي النعمانء ومضی الکلام فيه ھناك . 

قوله: ٦اللحام٢؛‏ أي: بیاع اللحمء وتقدم في الببوع بلفظ : قصاب . قولە: ہخامس 
خمسة٤:‏ معناہ: ادعو أربعة أنفس ویکون النبي گل خامسھمء یقال: خامس أربعة وخامس 
خمسة بمعنی واحدہ؛ وَفٌي الحقیقة یکون المعنی الخامس مصیر الأربعة خمسة؛ وانتصاب 
خامس علی الحال وبجوز الرفع علی تقدیر: ادعو رسول اللہ ئَلإٍ وھو خامس خمسة : 
والجملة أیضاً تکون حالأ٘: وفي روایة مسلم عن الأعمش : اصنع لنا طعاماً لخمسة نفر. 
قوله: اتتبعھم رجل؟؛ وفيی روایة 7 عوائة عن الاعمش: فاتبعمھم ہتشدید التاء المثناۃ من 
فو بمعنی : تبعھم؛ وفي روایة حفص بن غیاث فجاء معھم رجل . 

ومٹل ھذا الرجل الذي یتبع بلا دعوة یسمی طفیلیاً منسوباً إلی رجل من أھل الکوفة 
یقال لە : طفیل من بنی عبد اللہ بن غطفان کان یأتی الولائم من غیر أن بدعی إلیھاء وکان 
یقال لە: طفیل الأعراس؛ وھذہ الشھرۃ إنما اشتھر بھا من کان بھذہ الصفة بعد الطفیل 
المذکورء وأما شھرته عند العرب قدیماً فکانوا یسموئە: الوارش: بالشین المعجمة مذا إذا 
دخل لطعام لم یدع إلیه؛ فإن دخل لشراب لم یدع إليه یسمونە الواغل بالغین المعجمة . 

قوله: دوھذا رجل قد تیعنا٤ء‏ وفي روایة جریر وأبي عوائة: اتبعنا بالتشدیدء وفي 
روایة أبی معاویة: لم یکن معنا حین دعوتنا. قوله: افإن شثت آذنت لە. ٠‏ الخ وفي 
روایة أبي عوانة. فإن شئت ان یرجع رجع؛ وفي روایة جریرء وإن شثت رجعء وفي روایة 
ہي معاویة : أنه اتبعنا ولم یکن معنا حین دعوتنا فإن آذنت لە دخل. قوله: ؛ہل أذنت لە۷ء 
وفی روایة أبي أسامة لا ہل أذنت لە وفي روایة جریر لا بل الڈن لە یا رسول اللہ وفي روایة 
بی معاویة فقد أُذنا لە فلیدخل . 


٠۔‏ کتاب الأطعِمَةِ / ہاب )۳٣(‏ تی 


وفيه فوائد کثیرۃ: قد ذکرناھا فی باب ما قیل في اللحام في کتاب البیوغ: فإن قلت 
کیف استأذن النبی؛ می سی ےو اس سس و و 
طلحة فی (الصحیح) لمن معه. . قومرا؟ قلت: اأجیب بأجوبة: الأول: أنه علم من أبی طلحة 
رضاہ بذلك فلم یستأذن ولم یعلم رضا أبي شعیب فاستآأذنہ. الثاني: ان أکل القوم عند أبي 
طلحة مما خرق الله تعالی؛ بە العادۃ وبرکة أحدٹھا اللہ عز وجلء لا ملك لأبي طلحة علیھا 
فإنما أ٘طعمھم مما لا یملکه فلم یفتقر إلی استثذان . . الٹالث: بآأن یقال: إن الأقراص جاء بھا 
إلی النبي قل إلی مسجدہ لیآخذھا منە فکأنە قبلھا وصارت ملکاً لە فإنما استدعی لطعام 
یملکه فلا یلزمه أن یستأذن فی ملکھ. 

قال مُحَمّد بٔ یُوہف: سَمِعث مُحمّدَ بن إِسْمَاعِیل یَفُول: إذّا ان القوْمْ عَلَی العَابِة 
لیس لَهْمْ ا پناوِلوا مِن مَابَِة إلّی مَابِنَو أَخْرّیء وَلَکِن یُتاوِل بَمْضْهُمْ بَغضاً في بَلك المَائدۃ 
آْ یَدَعوا. 

هذا لم یثبت یثبت في البخاري إلاّ عند أبي ذر عن المستملي وحدہ؛ ومحمد بن یوسف 
هو الفریابی ومحمد بن إسماعیل هو البخاريء وروی محمد مذا عن البخاري نفه ھذا 
الکلام قاله البخاري استنباطاً من استثذان النبي قَُْ الداعي في الرجل الطاریءء وذلك أن 
الذین دعوا لھم التصرف في الطعام المدعو إليه بخلاف من لم یدع فافھم فإنه دقیق . 


٥‏ بَابٌ: مَنْ اف رَجُلا إلَی طُعام وَأَقِبْلَ هُوّ عَلَی عَميهِ 

او دستا بات کی ا کالامن اضف رسای شا لاصوطل اہ نائن مم 
المدعو بل لە أن یقبل علی عمله ویترک المدعو یشتغل بما قدمه إليه. 

١٦ء‏ ۔ حڈثنی عَبْدُ الله بی مُِیرِ سَمع القضرۃ أَحْیرنا اب عَوَي قال: أخَْرني 
ُمَامَةً بن عَبْدِ اللہ بن آئس عَنْ آئسء رَغِي اللہ عَنه فال: کُنْت غلاماً أمُشٍي مَعَ رَسُولِ 
اث کاٹ َُحَلَ رَسُودَ اللہ لا عَلَی غُلام لهُ لَهُ خٌاطف فاتاۂ بِمَصْمَةِ فِیهَا طعَامٌ وَعَلَيْه بَا 
فُجَعَل رسول الله يَتتبّمْ الذبَاءء قال: کَلمَا زیت ذْلِكَ جَعَلَتُ اجمَمْه بَيْنَ یَنَیْوء قَال: 
افِيْل الِعْلامْ عَلی عَمَلِه اق ا لا ال اث الا اہ ند فا زاٹ کول ال صَنَم 
ما صسَمَمَ۔ 
[انظر الحدیث ۲۰۹۲ وأطرافہ]. 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن الغلام لما وضع القصعة بین یدي النبي پل واشتغل 
النبی پل یتتبع الدباء مٹھا أقبل الغلام علی عملهء وقال ابن بطال: لا أعلم في اشتراط 
أکل الداعي مع الضیف إلاً أُنە نە أبسط لوجھه وأذھب لاحتشامهہ فمن فعل فھو أبلغ فيی قری 
الضیف؛ ومن ترك فھو جائز . 


)۳۷ و‎ ۳٦( کتاب الْأطُمِمَة / باب‎ ۔٠‎ ٦ 


وعبد اللہ بن مئیر ہضم المیم علی وزن اسم فاعل من أنارہ 'والنضر ہفتح النون 
وسکون الضاد المعجمة اہن شمیل؛ یروي عن عبد اللہ بن عون وثمامة بغنم الثاء المٹثة 
وتخفیف المیم وکلھم قد ذکروا عن قریب. 

والحدیث أیضاً قد مر في: باب الٹرید+ وعضی الکلام فیە هناك. 


'۔ بَابٔ: العََق 

أي: ھذا باب في ذکر المرق؛ وترجم بە إشارۃ إلی أن لە فضلاً علی الطعام الٹخین: 
ولھذا کان السلف یأآکلون الطعام الممرق؛ وفي مسلم من حدیث أبي ذرء رفعه: إذا طبخت 
قدراً فاکٹر مرقھا۔ وفیه: فلیطعم جیرانەء وقد أمر النبی ق بإکٹار المرق بقصد کو 
علی الجیران وأھل البیت والفقراء والأمر فيه محمول علی الندب؛ وقد روی الٹرمذي من 
حدیث علقمة بن عبد اللہ المزني عن آبیە. قال: قال البی: لا : اذا اشتری احدکم لحم 
فلیکٹر مرقته فا لم یجد لحماً آصاب مرقةہ وھو أحد اللحمین. وروی أیضاً من حدیث 
بی ذر مرفوعاً۔ وک ے : : ا اشتر بت لحماً أو طبخت قدراً فاکٹر مرقتہ واغرف لجارك منه. 

7٦۲‏ ۔ حفثنا عَبْذٌ اللہ بنْ مَسْلَمَةًء عَنْ عَاليك عَنْ إِسُْحاق بن عَبّدِ اللہ بن أپي 
سمتی پر و وس سر ہی نیم صخت فُذْخَبْتُ مَمَ 
الی چاو "8 وَعَرَقاً فیه دُباءٌ وَقَدِیدء رَأتُ پت الد قَلل ینبم الذَبٔاء ہن حَوَالي 
الْقَصِعَة ؛ + لم 2 جب الَدبَاء بَمْد يَوْمَید . [انظر الحدیث ٢ "٢‏ وأطرافه]. 

مطابقعه للٹرجمة فی قولہ: اومرقَاً فيه دباء؛ والحدیث مر فی الاأطعمة في : باب سن 
تتبع حوالي القصعة فإنه آخرجه ھناك عن قتیبة عن مالك إلی آخرہ: ومر الکلام فيه هناك . 


۷۔ بَابُ: القیید 

أي: ھذا باب فی ذکر اللحم القدیہد وترجم به إشارۂ إلی ان القدید من طعام 
البی گلا وطعام السلف. 

ماعنا - حدثنا ابو تیم حدثنا مَالِك بنْ آلس عَنْ إِمْحَاق بن عَبْدِ الله عَنْ 
انس رَغِي اللہ عَنه قال ران اتی ا ات تھا و فیک رَأينهُيَتيْمْ الُباء 
أقُلھا. 
[انظر الحدیث ۲۰۹۳۱ وأطرافه]. 

یر بخ اوقدید؟ ےچ بن دکین . والخدیث قد مر الان 

روڈ ۔ حدثٹنا فَیصٌََ حدٹنا سُفَيَان عَنْ عَبْدٍ الرْحَمَنٍ بن غغابس َنْ أبيه عَنْ 
عَائِشَة رَضِیٌ الل عُنھاء قَلَٹْ : نا فَعَلَهُ إلاّ فی عام جاع النّاسٔ أزاهَ ان یمم العَنیْ اللَقِيرَ 


٠۔‏ کتابٰ الأْعِمَة / باب (۳۸) ۹۷ 


وَإِن کُنَا لَنرْقَعْ الكَرَامٌ بَعْذ حَمْس عَشَرَِ وَما شَبعَ آل مُحَمّدِ ےچ مِن خَبْز بُرمَأدُوم ثلاثا. 
[انظر الحدیث ٢٤١٥٥‏ وطرفيھ]. 

ھذا حدیث مختصر من حدیث عائشة الماضی فی: باب عا کان السلف بدخرون؛ 
فإنه أخرجه ھناك عن خلاد بن یحیی عن سفیان وھنا أآخرجه عن قبیصة بن عقبة عن سفیان 
الئوريِ إلی آخرہ وکان ینبغی أن یذکر ھذا ھناك ولا وجه لذکرہ ھلھنا. 

ثولە: ہما فعله٢ء‏ الضمیر المنصوبِ فيه برح جخ إلی التھي اندال علیة: قوله: في أول 
الحدیث المذکور في: باب ما کان السلف بدخرون؛ قلت لعائشۃ ة: أُنھی النبي أآن یوکل 
لحوم الأضاحي فوق ثلاث؟ قالت عائشة آ: ما فعله إلاّ فی عام جاع الناس فی ۔ 


۸ بّاب: مَنْ خَاوّل ا قَدّمَ إلی صَاجبهِ عَلی المَائِدَۃِ شیْثا شنثا 

أي: هذا باب في بیان حکم من ناول إلی صاحبه أو قدم إليه " والحال أنھما 
علی المائدةۃ ویوضح ھذا الذي ذکرہ عن ابن المبارك حیث قال. 

وَقَالَ ابی المْبَارَكِ: لا بَأَسَ ان یتال بَمْضُهُم بَمْضاء وَلا یناد بِن لہ المَائِتۂ إِلَی 
مَائِدَۃٍ آخْرّی 

أي: قال عبد اللہ بن المبارك المروزي إلی آخرہ أما جواز مناولة بعضھم بعضاً في 
مائدۃ واحدۃ فلآان الطعام قدم لھم باعیانھم وھم شرکاء فيهء فإذا ناول واحد مٹھم صاحبه 
مما بین یدیہ فکأنه آثرہ بنصیبه مع ما لە فیه معه من المشارکة: وأما منع ذلك من مائدة إلی 
مائدة آخری فلعدم مشارکة من کان في المائدۃ الآخری لمن کان في المائدۃ الاولی: 
والخناول فی وإن کان لە حق فیما بین یدیه ولکن لا حق للآخر فيه فی تناوله ملە إذ لا 
شرکة له فیه. 

٭> +>- حّثنا إِسْمَاعِیل فَال: عو موہ وہ بن عَب ال ؛ بن أبي 
طُلْحَة انَهُ سَمم أنَس بی مَالِك يَقُول: إن حيّاطاً دَهَا رسشول ال 2ء لِطمَام صَتَعَه. َال 
اس: قَلَعَبْث مَمَ رَسولِ اللہ کن لی ذُلِكَ الام قب إلی رَسُول ا 2 حُبْرا مِنْ 
شعمیں وَمَرَقاً یه دُبَاء وَقَيِيدَ قَال اَنئَسْ: فَرَأيْت رَسُول اللہ پا بَئَۃ عَتَبُمْ الْذّبًاء من حَولِ 
الْقَصِعَة ٠‏ فَلَع از أَجب الذبًاء مِن يَوْمَیْزِ . 

وَقَال تُمَامَةُ عَنْ انس : فُجَعَلَّتٌ أَجْمَمْ الْذَبًاء بَىْنَ يَدَيْه. [انظر الحدیث ۲۰۹٢۲‏ واطرافہ]. 

ھذا الحدیث قد تقدم قبیل ھذا الباب ہاب وھو: باب المرق: فإنه أخرجه ھناك عن 
عبد الله بن مسلمة القعنبي عن مالك وھنا أخرجه عن إسماعیل بن أبي آویس عن مالك: 
وکان ینبغي أُن یذکر ھذا عناكء ولا وجه لإیرادہ مُھنا ولقد تکلف بعضھم في بیان المطابقة 
بقولە: لا فرق بین أن یناوله من إناء إلی إناء أو یضم ذلك إليه في نفس الاناء الذي یاکل 
منه أآخذ ذلك من قولہ ثمامة : ٭فجعلت اجمع الدباء بین یدیەە قلت: ھذا فیہ بعد عظیم لأن 


عمدۃ القاری / ٢٢‏ ۔م۷ 


۹۸ ٠۔‏ کاب الأْعِمَةِ / باب (۳۹) 


الڑناء الذي یأکل منە لە حق شائع فیما فيی هذا الإناء بخلاف الإناء الآخر الذي لا یاکل منہ۔ 
۹۔ بابٔ: الٌطبِ بِالَقِثاءِ 

أي: هذا باب فی بیان أکل الرطب بالقثاء: وآراد بە الجمع بینھما في حالة الأکلء 
القثاء ممدود وفي ضم القاف وکسرھا لغتانء وقرأ یحیی بن وثاب وطلحة بن مصرف؛ 
وفٹائیا ہشەشسم القاف وقال آبو تصر؛ الثثاء الخیار وفی (المنٹھی) سی المعالي : القثاء 
الشعرور عند من جعله فعلا من قث: وعند اہن ولاد: هو بالکسر والضم ممدود؛ وقال ہو 
حنیفة : ذکر بعض الرواة أنە پقال للقثاء القشعر بلغة أھل الجون من الیمنء الواحدۃ قشعر 
قال: آحسه شثىمت 
ار بورہ ھواس ٣ری‏ رضِیْ الل عَثلُمَا: قَال : رآ ا 
ال'اطتِ باليقًاءِ . [الحدیث ٤۰‏ طرفاہ فيی ۷ء ۹ ., 

مطابقتہ للترجمة ظاھرةء وأما علی النسخة التيی وقع فیھا: باب القثاء بالرطب فوجھھا 
ان الباء للمصاحبة وکل منھما مصاحب للآخر أو للملاصقة وقد وقع فی روایة النسفي علی 
وفق لفظ الحدیث کما وقع في نسختنا ھلہ. 

وإنراھیم بن سعد یروي عن أبيه سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عرف من 
صغار التابعین ء وعبلد اللہ بن جعفر بن أبي طالب من صغار الصحابة ولدتہ انام بثث 
عمیس بأرض ا شور وھو أول مولود ولد فی الإسلام بارض الحبشۂة: وقدم مم أبيه ۱ 
المدینة وحقفظ عن رسول اللہ ا ورری عدہ وتوئی بالمدینة سنة ثمانین وھو ابن تسعین 
سفق وصلی عليه أبان بن عثمان وھو أمیر المدینة وکان یسمی : بحر الجود یقال : إِنه لم 
یکن فی الإسلام اُسخی منه. 

والحدیث أخرجه مسلم أیضاً ئی الأطعمة عن یحپی بن یحبی وغیرہ وأخرجه أبو 
داود فیه عن حفص بن عمر. وأخرجہ الترمذي فيه عن إسماعیل بن موسی وأخرجہ ابن 
ماجه فی عن یعقوب بن حمید, 

قوله: یاکل الرطب بالقششاء٤:‏ وصفثته مارواہ الطبرانی فی (الأوسط) من حدیث 
عبد اللہ بن جعفرہ وفیه: ورأیت في یمین رسول اللہ پل قثاء وفی شماله رطبا وھو پاکل 
من ذا مرة ومن ذا مرۃء وفی |سنادہ أآصرم بن حوشب وهو ضعیف جداء ولا یلزم من مذا 
الحدیث . لو ثبت أکله بشماله فلعله کان یأخذ ہیدہ الیمنی من الشمال رطہة رطبة فیأکلھا مم 
القثاء التی في یمینە فلا مائم من ذلك: والحکمة في جمعه قچٌٍ بیٹھما کما ورد فيی بعض 
طرقه: یطفیء حر ھذا رڈ ھا ررری ابو الشیخ ابن حبان فی (کتاب اأخلاق رسول 
اللہ پل من روایة یحیی , بن ھاشم عن هشام بن عروۃ عن أبیه عن عائشة قالت: کان 


۰٠۔‏ کتابٔ الإأطْمِمَةِ / باب )٠٤(‏ ۹ 


رسول اللہ پل یأکل البطیخ بالرطب والقثاء بالملحء ویحیی بن ھاشم السمنار کذبہ یحبی 
وغیرہ . 


٠۔‏ بابٌ 

أي: ھذا باب کذا وقع عند جمیع الرواۃ مجرداء وکانت عادته أن یذکر مثل مذا 
کالفصل لما قبله ویکون المذکور بعدہ ملحقاً به لمناسبة بیٹھما ولا مناسبة أصلاً ہین 
الحدیث المذکور بعدہ وبین الحدیث قبله؛ ولھذا اعترض الإسماعیلي بأنه لیس فيه للرطب 
والقثاء ذکر؛ ولم یذکر لفظ : ہاب . 

7۷ھء- حشَثنا مُسْدَدٌ حدّثدا حَمًادُ بنْ زَبْدٍ عَنْ عغَبّاس الجْرَیْرِيٌ عَنْ أبي 
عُْمَان. قَال: تَضَیْفُتُ بَا مُرَیْرَة سَبٰعاء فَکَان هُو زَامْرَآَئهُ رَحَايمُه یَعتقَبُونَ اللْبْل اٹلاٹاء بصَلی 
ٰذا تم بُوفظ هُذا وسمعته س0 قُسَمَ زسٰول اللہ ماف ہم أَصْحَابه 7 فاصَابَني سَبْمْ 
ثمرات إحْدَامْنٌ حَشفة. [ائظر الحدیٹ ٢١١٥٥‏ وأطراف٭]. 

الظاھر أنه أراد أن یضع ترجمة للتمر ثئم أھمله إما نسیاناً وإما لم بدرکە؛ ویمکن أن 
یکون سقط من الناسخ بعد العمل . 

وعباس بتشدذدید الہاء المو حدة وبالسین المھمل: والجریري : بضم الجیم دفتح الراء 
الأولی وسکون الیاء آخر الحروف نسبة إلی جریر بن عباد أخي الحارث بن عبادةۃ بن 
ضبیعة بن قیس ہن بکر بن وائلء وعباد ہضم العین وتخفیف الباء الموحدة؛ وأبو عثمان 
عبد الرحمن بن مل النھدي . 

والحدیث مضی عن قریب في: باب ما کان النبي پل وأصحابہ یاکلونء فإنه آخرجە 
هناك عن أبی النعمان عن حماد ولم یذکرہ ھٹا . 

قولە: ہتضیفت؛ء إلی قولە: (وسمعنه یقول؛ ومر الکلام فیە. قوله: ‏ تضیفت٢‏ ہضاد 
معجمة وفاء أي: نزلت بە ضیفاً. قوله: اسبعا؛ أي: سبع لیالء وقال الکرمانی: أي 
آهّو غا وفهة تأامل . قوله: (وامرأتہ٥:‏ اأسمیا بسرت؛ بضم الباء الموحدة وسکون السین 
المھملة بنت غزوان الصحابیة. وقال الذعبي: بسرۃ بنت غزوان التي کان أبو ھریرة أجیرھا 
ٹم تزوجھا ولم 0 اُحداً ذکرھا. قوله : ایعتشبون؟ أى: یتناوہون قیام اللیل. قوله: (أللطاء 
أي: کل واحد منھم یقوم بثلث اللیل ومن کان یفرغ من ثلٹہ یوقظ الآخر. قوله: ‏ وسمعته 
یق ول٤‏ ؛ القائل ابو عثمان النھدی ؛ والمسموع ہو عریرة قوله: ە إحداھن حشفة٤‏ ھی الفاسد 
الیابس من التمرء وقیل: الضعیف الذی لا نوی لە. 

۸ھ ۔ حڈڈڑذا مُحَمُد بن الصٔبًاح؛ حدُثنا إِسْمّاعیل بن رَكَربْاۃ عَنْ غاصم 
عَنْ أہي عُنْمَان عَنْ أبي هُرَیْرَۃَ رَضِي اللہ عَنهُء قَسمَ انب کا کو فأصابَنی مِثهُ حَمْس 
اَم تَمَرَاتِ وَحَشَفَةَ ُم رَيْثٗ الحَدَمَةً مِیْ أشَتْمْن اِضٍربي . [انظر الحدیث ٥٤٥٥‏ وطرف]. 


7 ۰۔ کتآب الأطمِمَة / باب )٦٤(‏ 


هذا طریق آخر في الحدیث المذکور أخرجە عن محمد بن الصيَاح بتشدید الباء 
الموحدۃ البغدادي عن إسماعیل بن زکریاء الخلقاني الکوفيی عن عاصم الآخول عن أبی 
عثمان عبد الرحمن بن أبي ھریرۃ. 


قول: اخمس؟ء أي: خمس تمرات. قولە: دآاربع تمرات وحشفة؛ء عطف بیان 
ویجوز أن یکون ارتفاعه علی أنه خبر مبتدا محذوف تقدیرہ: هي أربع تمرات وحشفة: 
وقال الکرمانی: وبروی أربع تمرة بالإفرادء والقیاس: تمرات: ثم قال: إن کانت الروایة 
برفع تمرة فمعناء کل واحدة من الأرہع تمرة؛: وأما بالجر فھو شاذ علی خلاف القیاس نحو: 
ثلاثمائة وأربعمائة . فإن قلت: فی الروایة الآولی سبع تمرات وھنا خمس؟ وط 
التین: إما أن تکون إحدی الروایتین وھماً أور پکون ذلك وقع مرتین؛ وقال بعضہم: الئا 
بعید لاتحاد المخرج ثم قال: واجاب الکرمانی: بأن لا منافاة إذ التخصیص بلعدد لا پنائي 
الزائدء وفيه نظر؛ وإلا لما کان لذکرہ ری أن یقال: إن القسمة أولاً الفقت خمساً 
خمساآً ئم فضلت فقسمت ثنتین ثنتین. فذکر أحد الراویین مبد الأمر والآخر منتھاہ انتھی۔ 
قلت: دعوی ھذا القائل : إن القسمة وقعت مرتین مرۃ خمة خمسة ومرة ثنتین ثنتین یحتاج 
إلی دلیلء وھذا إن صح یقوي کلام ابن التینء أو یکون ذلك مرتین فیکون قولە الثاني بعیداً 
وبعدما یکون یقال أیضاً من هو المراد من أحد الرارپین فإن کان هو أبا عریرة فھو عین 
الخلط علی ما لا یخفی: وإن کان أُہا عثمان الراوی عنه أو غیرہ ممن دونە فھو عین التعدد 
والدلیل عليه أن في روایة الترمذي من طریق شعبة عن عباس الجریري بلفظ : أصابھم جوع 
فاعطامم النبي لا تمرة تمرۃ؛ وفیي روایة النسائي من ھذا الوجه بلفظ : قسم سبع تمرات 
بین سبعة أنا فيیھم وفی روایة ابن ماج وأحمد من ھذا الوجه بلفظ : أٗصابھم جوع وھم 
سبعة فاعطاني النبيی ا سبع نمرات لکل إنسان تمرۃ؛ وھذہ الروایات متفقة في المعنی لانە 
لم ٹکن القسمة إِلاّ تمرة تمرةۃ: وھذہ تخالف روایة البخاری ظاھرا ولکن لا تخالفھا فيی 
الحقیقة لتعدد القصة ولا ینکر ھذا إلا معاند ورد ھذا القائل : کلام الکرمانی أیضاً ساقط 
لأن ما قاله أصل عند أھل الأصول . 


١‏ بَابٌ: الوب وَالثمرِ 

أيی: ھذا باب في الرطب والتمرء وربما أشار بە إلی أن التمر لە فضل علی غیرہ من 
الأقوات فلذلك ذکر. قولہ: ف٭َمْرّیَ إلَيْكگ٭ [مریم: ]٥٢‏ الاأیة علی ما نذکرہ إِن شاء اللہ 
تعالیء وقد روی الترمذی من حدیث عائشة: رضی اللہ تعالی عنھا عن النبي آكُ قال: بیت 
لا تمر فیە جیاع أھل وقال: هذا حدیث حسن غریب؛ والرطب والتمر من طیب ما خلق 
الله عز وجل وأباحه للعباد وھو طعام أھل الحجاز وعمدة أقواتھمء وقد دعا إبراھیمء عليه 
السلامء لتمر مکة بالبرکة ودعا رسول اللہ ا لتمر المدینة بمٹل ما دعا به إبراھیم: عليه 
الصلاۃ والسلام؛ فلا تزال البرکة في تمرھم وثمارھم إِلی الساعة. وقد وقع في کتاب ابن 


٠۔‏ کتاث الأَْعِمَة / باب ٣۹ )٦٤(‏ 


بطال: باب الرطب بالتمر بالباء الموحدة ولیس فی حدیث الباب مثل لذلك . 

وَقَولِ اللہ تَعَالّی : هتَمُزْیَ إِلْك یلع اللَعْلَوَ شُّوط عَلَك ربا جَنتا ہچ [مریم: .]۴٥‏ 

قولە: فرَمْزْیَ٭ خطاب لمریم أم عیسی علیھما السلام أي: حرکي جنع النخلق 
وکانت لیس لھا سعف ولا کرانیف ولا عذوق وکانت في موضع یقال لە: ببت لحم. وھيی 
قریة قریبة من بیت المقدس علی ثلاثة أمیال:ء وکالت لما حملت بعیسیء عليه السلام 
خافت علی نفضھا من قومھا فخرجت مع ابن عمھا یوسف طالبة رض مصرء فلما وصلت 
إلی النخلة وأُدرکھا النفاس احتضٹتھا النخلة وأحدقت بھا الملائکة فنودیت الا عَرّقِ فَد 
جَملی رك تحلك سَراگچ [مریم: ]٣٢‏ أي: نھراً ولم یکن عناك نھر ولا عین: وقیل: المراد 
بالسري عیسی؛ عليه السلام وعلی الاول الجمھور؛ وقال مقاتل : لما سقط عیسی علی 
الأارض ضرب برجلە فنبع الماء واطلعت النخلة وأورقت واثمرت؛ وقیل لھا: ه٭رَهُّیَ إِلیْلِ 
بجع اَللّملوگ أي : حرکیہ ٭تَْوط عََیك ربا جَنتا 4 أي : غضاً طریأء وقال الربیع بن خیئم: 
ما للنفساء عندي خیر من الرطب؛ ولا للمریض من العسل؛ ثم قرأ ھذہ الایة رواہ عبد بن 
حمید وآأخرج ابن أبي حاتم وأبو یعلی الموصلىی من حدیث علي؛ رضی اللہ تعالی عنه؛ 
رفعه قال: أطعموا نفساءکم الولد الرطب؛ فإن لم یکن رطب فتمر ولیس من الشجر شجرة 
أکرم علی الش تعالی من شجرۃ نزلت تحتھا مریمء علیھا السلامء وقراءۃ الجمھور: تساقط 
بتشدید السین وأصله: تتساقطء فابدلت من إحدی التاءین سین وأدغمت السین فی السینء 
وقراءةۃ حمزۃ بالتخفیفء وھي روایة عن أبي عمرء وعلی حذف إحدی التاءین وفیھا قراءات 
شادۃ . 


۲۔-۔ وَقَال مُحَمّدُ بن یُوسف عَنْ سُفِيَان عَنْ مَثصُور بن صَفَبّةً: حَدَقتی آئٔي عَنْ 
عَائِشَةء رَضِیٔ اللہ عُنھا. قَالّث: توف رَسٗول اللہ گلا وَفَذ شُہغنا مِنٗ الأسُوَقَیْن: المْر 
وَالمّاء. [انظر الحدیث ۵۳۸۳]. 
بقة ھذا التعلیق عن محمد بن یوسف شیخ البخاري للجزء الثانی للترجمة 
ظاھرة. ۔ 
وسفیان هو الثوري: ومنصور بن صفیة بفتح الصاد المھملة وکسر المماء وتشذید الہاء 
آخر الحروف: بنت شیبة بن عثمان من بنی عبد الدار بن قصی؛ ذکرت فی الصحابیات: 
روی عنھا ابٹھا منصور بن عبد الرحمن بن طلحة بن الحارث بن طلحة بن أبی طلحة 
الحجبی . 


والحدیٹ قد مر عن قریب فی : باب من أکل حتی شبع؛ ومر الکلام فيه ھناك 
وإطلاق الأسود علی الماء من باب التغلیبء وکذلك الشبع مکان الري. 
۹ -- حڈففا سَبید بی أبي مَرْیْمْء حدثنا ابو عَسَانَ. فَالَ: حدّثني أبُو حازم 


غَنْ إِبْرَاهِيمَ ابنِ عَبْدِ الرّْحْمٰنِ بنِ غَبٔدِ ال بن أبي رَبِيعَةً عَنْ |ججاہر بن عَبْدِ اللہ رَضِيٰ اللہ 


۰ 
سس 


ں ‏ ٰ ۰۔ کاٹ الأِمَة / باب )٦٤(‏ 


ما قَال : كَانَ بِالمَدِينَة يَهُودِيء کان يُسْلِقيي فی تَمرِي إلّی الجذَاؤ؛ وَكَانَثْ لِجَاہر الازض 
لی ہطریتِ رُومَةٌ مُجَلَسَتْ نَحْلا عاماء ُجَاءي اليهُوِيٰ عِند الچذّاذ وَلمْ أكجْذُ ينھَا غَیْتاء 
کے أَسْتَظِرْہ إلی قابلء 0 َأحبر بِدَيِكَ النبی پا فَقَال لأصحابه: ×انشوا تَسْتَنظر 
ِجاہِر می الهُووي؛ فجاوُوني في تَحْلِي+ قجعل ال ہی کم الیھُردیء فَيفولَ: ابا اقم 
لا اُئْظ! ُلَمًا رَآہ النبىٔ 3چ ام قطاف بي النَحْلِء ؛ ثُمْ جَاءءۂ لَکَلْمَُ . قائی. فُقُمْتُ فَُجِنْتٌ 
لی رط فَوَضَعتبَيْنَ دی النبي يك مَاکَل تم 580 اايْن مَرِیشّك یا جاپز؟؛ فَحَبَرْ بن 
کال : (اقْرّش لی فِيهٴ . فَمَرَ دحل رکذ ڈ نظ جن بش أحْرّی قَاکلٌ یٹھا۔ ٛ 
قَامَ فَكَلْمَ اليَهُودِيٌء ای فقام فی الزطاب فی الخ الثانیَةق ثُمٌ َال : لیا جابرں جُذُ وَاقض٤.‏ 
قوَقفَ فِي الجْذاذِ فَجَذّذْتُ مِنھَا ما فَشَيْنه وَفَضَلُ مِلله. فُحَرَجْثٌ عَتی جن اللبی کل فَبَشْرنة. 
قَالَ: <أَفْهَدُ آني رَسُول اللہ . ۱ 


مطابقته للجزء الأول من الترجمة فی ذکر الرطب في ثلائة مواضعء وأبو غسان بفتح 
الغین المعجمة وتشدید السین المھملة وبالنون اسمه محمد بن مطرف؛ وأبو حازم سلمة بن 
دینار وإبراھیم بن عبد الرحمن بن عبد اللہ بن أبي ربیعة المخزومي؛ واسم أبي ربیعة 
عمروء ویقال: حذیفةء وکان یلقب ذا الرمحین وھو من مسلمة الفتح وولی الجند من 
بلاد الیمن لعمر بن الخطاب؛ رضی ال تعالی عنه. فلم یزل بھا حتی جاء لسنة حصر 
عثمان رضی الله تعالی عنە: لبنصرہ فسقط عن راحلته فمات لإبراھیم عنه روایة فی النسائي 
قال أبو حاتم : إنھا مرسلة ولیس لإبراھیم في البخاري سوی مذا الحدیث وأمه آم کلثوم 
بنت أبي بکر الصدیق؛ رضی اللہ تعالی عنەء وله روایة عن أمه وخالته عائشةء رضی اللہ 
تعالی عنھماء وھذا من أفرادء ورواہ الإاسماعیلی عن محمد بن أحمد بن القاسم: حدثنا 
یحیی بن صاعد حدثنا أحمد بن منصور وسعید بن أبی مریم به سواءء ثم قال: هذہ القصة 
رواھا المعروفون فیما کان علی أبی جاہر؛ والسلف إلی الجذاذ مما لا یجیزہ الیخاري 
وغیرہ ففی هذا الإسناد رك تَا ابن التین : الذی فی أکثر الأحادیث أن الدین کان 
علی وائلد جابں راب ان تسس ای الانتادا ئن تظر ئ الہ سویٰ اقم وقلد ذکرہ 
ابن حبان فی (ثقات التابعین) وروی عنە أیضاً ولدہ إسماعیل والزھمري. قلت : قال ابن 
القطان: لا بعرف حاله...”ٴ واجیب: عن قولە: والسلف إلی الجذاڈ مما لا یجیزہ 
البخاري بأنە یعارضه الأمر بالسلم إلی أچل معلوم فیحمل علی أنە وقع في الاقتصار علی 
وی وأن الوقت کان فی الأصل معیناً. وعن قوله: ھذہ القصة رواھا المعروفون 
فیما کان علی أبی جابہرء بأن القصة متعددة ففعل قلُِ فی النخل المختص بجابر فیما کان 
خا ایر کے اھت اگوھ راھسامت والل اأعلم . 


)١(‏ ھنا بیاض بالأصل ۔ 


٠۔‏ کتاب الأَلْعِمَة / باب )٦١(‏ ۰۳ 


قوله : 9یسلفنی؟ء بضم الیاء من الإسلاف . قوله: ف؛إلی الجذاذ٢ء‏ بکسر الجیم 
ویجوز فتحھا وبالڈال المعجمة ویجوز إھمالھا أي : زمن قطع ثمر النخل وهو الصرام. 
فوله: ١وکانت‏ لجابر الأرض التی بطریق رومة٤ء‏ فيه التفات من الحضرۃ إلی الغیبةء وکان 
القیاس أن یقال: وکانت لي اَأرض التي بطریق رومة. فإن قلت: عل یجوز أن یکوت 
مدرجاً من کلام الراويی؟ قلت: یمنعه ما رواہ أبو نعیم في (المستخرج) من طریق الرماديی 
عن سعید بن أبي مریم شیخ البخاري فيه: وکانت الأرض لي بطریق رومةء بضم الراء 
وسکون الواوء وھي الیئر التي اشتراھا عثمان رضي الل تعالی عنەه؛ وسبلھاء وهي في 
نفس المدینة۔ وقیل: إن رومة رجل من بنی غفار کانت لە البئر قبل أُن یشتریھا عثمان 
فنسبت إليه وقال الکرماني : رومة ہضم الراء موضحء وفي بعضھا ہضم الدال المھملة بدل 
الراء ولعلھا: دومة الجندل؛ وقال بعضھم: ونقل الکرمانی : ان فی بعض الروایات: دومة 
بدال بدل الراء ولعلھا دومة الجندل قال: وھذا باطلء لن دومة الجندل إذ ذاك لم تکن 
فتحت حتی یمکن أن یکون لجابر فیھا أرض انتھی . قلت: مذا الذي قاله باطل لأن الذي 
فی الحدیث بطریق رومة؛ وھذا ظاھرء وأما روایة الدال فمعناھا: کانت لجاہر أُرضض کائنة 
بالطریق التي یسافر مٹھا إلی دومة الجندلء ولیس معناھا التي بدومة الجندل حتی یقال: 
لان دومة الجندل إِذ ذاك لم تکن فتحت؛ ودومة الجندل علی عشر مراحل من المدینة . 
قوله: ہفجلست٤ء‏ کذا و بالجیم واللام فی روایة القابسی وأبي ذر؛ وعليه اکٹر الرواة: 
والضمیر فيه یرجع إلی الأرض أي: فجلست الأرض من الائمار نخلاً بالنون والخاء 
المعجمة أي: من جھة النخل قال عیاض: وکان أہو مروان بن سراج یصوب عذہ الروایة 
إلاً أنه یضبطھا علی صیغة المتکلم بضم التاء ویفسرہ أی : تاخرت عن القضاء ویقول: 
فخلاء بالفاء والخاء المعجمة واللام المشددة من التخلیة . أي : تأآخر السلف عاماً. وقال: 
ووقع للأصیلي : فحبستء بحاء مھملة ثم باء موحدة علی صیغة المجھولء وفي روایة أبي 
الھیٹم : فخاست,ء بالخاء المعجمة وبعد الأالف سین مھملة یعنی: خالفت معھودھا وحملھا 
یقال: خاس فلان عھدہ إذا خانہ أو تغیر عن عادتہ وخاس الشٛيء إذا تغیرء وروی خنست؛ 
بخاء معجمة ٹم نون أی : تاخرت . قوله: اولم اجداء بفتح الھمزة وکسر الجیم وتشدید 
الدال ویجوز فی مثل ھذہ المادۃ ثلائة أوجە: الفتح في آخرہ والکسر وفك الإدغام. قوله: 
فاستنظرہ۹ء أيی: اطلب منە أن ینظرني إلی قابل أي: عام آت. قوله: ہفیابی۲ء أي: فیمتنع 
الیھودي عن النظرۃ. قوله: ہفأخبر٤ء‏ علی صیغة المجھول من الماضيء قیل: یحتمل أن 
یکون ہضم الراء علی صیغة نفس المتکلم من المضارع والضمیر فیه لجاہر ووقع في روایة 
أبي نعیم في (المستخرج) فاخبرت . قولە: ٢‏ آبا القاسم؟ء أي: یا أبا القاسم فحذف منه 
حرف النداء۔ قوله: (عریشكگ۵؛؟ء العریش ما یستظل به عند الجلوس تحته وقیل: البناء 
علی ما یجيء الن أراد أین المکان الذي اتخذتہ في بستانك لتستظل بە وتقیل فیه؟ قوله: 
افجثتہ؟ء أي: النبی ٌٌ2. قوله: ٦بقبضة‏ آخری؟ء أيی: من الرطب. قولە: ہفقام ني 


نک ٠۔‏ کتاب الأمِمَة / باب )٦٤(‏ 


الرطابِ في النخل الثانیة٤ء‏ بالنصب أي: المرة الثانیةء ولا یظن أنە صفة النخل لأنه ما ٹم 
إلاّ تخل واحدد. قوله: ٦جد؟؛‏ بضم الجیم وتشدید الدال المفتوحة. وھو أمر من جد یجد: 
زیجوژ فيه اأایضا الاوجہ الثلاثة ة المذکورۃ: ولا یدرك طعم مذا إلاً من لە یدٴقِي علم 
الصرف ۔ قوله: ‏ وأقض؟ء أمر من القضاء. أي: اقض الدین الذی عليك؛ یعنی أوفه 
للیھودی . قوله : (ونضل مثٹلہ؛: أی: مثل الدین: ویروی : رفضل من .۔ قوله: (اشھد آني 
رسول اشفء نما قال ذلك لان فیه خرق العادۃ الظاهر رھر دلیل من ادلة النبوة وعلم من 
اأعلامھا حیث قضی بالقلیل الذي لم یکن یفي بدینه تمام الدین وفضل منە مثلە . 

مَرْش وَمَریش بناء. وَقَال ابی عَباس : مَعررشاتِ مَا یُمَرش مِیٗ الکرُوم وَعَبر ذْلِكَء 


قال: ُرُوشھا آپنیٹھا قَال مُحَمّْدُ بن بُوسُف: قال ابو جَغفر: قَالَ مُحَمّدُ بؿ إِسمَاعِیل فَخَلٰی 
یس مِندِي مُقیداً تُم قّال: نخْلاً لَيْس فبه شٌكَ. 

ھذا کله لم یثبت نت لا الشستین: قوله: عرش وعریش بناء؛ یعنی : أُن العرش بفتح 
العین وسکون الراء وعریش ہکسر الراء تم انام ا الخررف سال نساما بنا مکذا 

فسرہ أبو عبیدۃ. قوله: ‏ وقال ابن عباس: معروشات) قد مر ھذا فی اط فی سور 
الأنعام. قولە: ةیقال: عروٹھا آبنیٹھا) أآشار بە إلی تفسیر قوله تعالی : هِحَاوِيَه عَلَ عَُويِھا4 
[البقرۃ: ]۲٥۹‏ أي: علی أبنیتھاء وو تفسیر أبي عبیدۃ أبضاً پا ات وا 
الغربريی؛ کے ع سد بن أبيی حات 00 بن إسماعیل ھو البخاری قولهھ: ٭فخلی 
لیس عندی مقیدا) أي: مضبوطاء ٹم قال : تخل یعنی : بالئون والخاء المعجمة 9لیس فيه 
شك؛٤‏ ھذا عو الذي یظھر؛ والل أعلم . 


٢‏ بَابُ: اع الجُمًّار 


أي: ذا باب فی بیان کل الجمارء سی کے حف سرجات 
وضو 
خَلوَس 87 0ئ مان النبیٔ -.- و ہی نشی لی زرکھة کرکو تیب : 
َتث اه یَْبي الَخلَق فَارَدذتٌ ان اقول: يٍ الحْلَه یا رَسُول الل: ثُمٌ الْتقّتُ فَإذا آنا عَائِر 
عَشْرَِ آتا أَحْدَنُْم فک ققال الٹہی وا : ا ای النخْلَهُ ٠‏ [انظر الحدیٹ ٦٦‏ وأطرافه]. 

7 یی ہہ ولیس فيه ذکر أکلھا: ولکن من 
المعلوم أنە [نما آتی بھا إلی النبي ل لاجل اکلھا. 

وو سوہ سو سی دیس نچھری 0" 


٠۔‏ کتاث الأُمِمَة / ہاب "٥ )٦٣٣٤(‏ 


عمر. والثانی: في: باب طرح الإمام المسألة عن خالد بن مخلد عن سلیمان عن 
عبد الله بن دینار. الثالٹ: باب الفھم فی العلم: عن علي عن سفیان عن ابن أُبی نجیح 
عن مجامد. الرابع: في : باب الحیاء في العلمء عن إسماعیل عن مالك عن عبد اللة بن 
ڈینار؛ وقد مر الکلام فی . 

قولە: الما برکته؛ کلمة ما زائدة واللام للتاکید ویروی: لھا برکة أي : للشجر فأآنٹ 
پافٹاز النخلة آر ظا إلی اعتبار الجنس . قوله: افظنت آنە؛ أي : ان النبي پل یعني أي : 
یقصد النخلة. قولە: (احدئھم؛ أي : أُصغرھم سناء فسکت رعایة لحق الآکاہر ۔ 


٣۔‏ بَات: الَچُوٰةِ 
أي: ھذا ہاب فضل العجوۃ علی غیرھا من التمر وفي (الترغیب) علی أکلھا وهھي 
بفتح العین المھهمله وسکون الجیم وھي أُجود تمر المدینة ویسموده : لعف وقیل : ھی أُکبر 
من الصیحاني بضرتب لی السوادں وذکر ابن التین ان العجوۃ غرس النبی 7 ا 
۱ .-۔ حدثنا جُمٰعَهُ بن عَبوٍ اش حدثنا مَروَانٗ أخبرنا َاثِم بن اشِم 
احَبّرنا عَامِرُ ِنُ سَغد عَنْ آییه قال: ال زشول الپ 2: سَْ تَصَبٔع کل یؤم سَیٔع تَمرَاتِ مَجُو 
رو موس سی . [الحدیثٹ ۵٤٤٠٤‏ 90۳09" ۹ء ۷۹]. 


زیاد بن شداد السلمي جود جا چا ویقال: اسمه بحیی وجمعة لقب؛ ویقال لہ سو 
أبو خاقان وکان من أئمة الرأي أولا ٹم صار من أئمة الحدیث . قال ابن حبان في (الثقات): 
مات سنة ثلاث وثلاٹین ومائة ولیس لە في البخاري بل ولا في الکتب الستة سوی ھذا 
الحدیٹ ؛: ومروان ھو ابن معاويیة الفغزاريی بفغتح الماء وتخقیب الزاي وہالراء وعاشم یس 
ھاشم بن عتبة بضم العین المھملة وسکون التاء المثناۃ من فوق ابن أبي وقاص الزھري؛ 
وعامر بن سعد یروي عن أبیه سعد بن أہی وقاص؛ وأبو وقاص اسمے مالك ؛ بن أھیب 
الزھري . 
الاطعمة عن أبي بکر بن أبي شیبة وغیرہ. واخرجهہ أبو داود في الطب عن عثمان پو ای 
شیبة وآخرجه النسائي في الولیمة عن إسحاق بن إبراھیم وغیرہ. 

قوله: امن تصبح!ا؛ آئ کل صباحاً قبل أن یاکل شیئا۔ قوله: ا(عجو؛اء مجروز 
بالاضافة من إضافة العام ]لی الخاص ویروی : عجوہ باللنصب علی اہنت قوله: الم 
یبدا بضم الضاد وتشدید الراء من الضرر؛ وپروی : لم یضر بکسر الضاد وسکون 
الراء من ضارہ یضیرہ ضیراً إذا أضرہ. قوله: ‏ سم؟؛ یجوز الحرکات الثلاث في السینء 
وقال الخطابي : کونہا عودٰة من السحر والسم إنما هو من طریق التہرك لدعوة سلفت من 


)١٤( کتاب الأعِمَةِ / باب‎ ۔٠‎ ٦ 
. النبي پل فیھاء لا لان من طبع التمر ذلك‎ 

وقال النووي : تخصیص من عجوۃ المدینة وعدد السبع من الأمور التي علعھا الشارع 
ولا نعلم نحن حکمتھا فیجب الایمان بھا وھو کأعداد الصلوات ونصب الزكا٤ءَ‏ وقال 
المظھر: یجوز أن یکون في ذلك النوع منه ھذہ الخاصیةء وفی (العلل الکبیر): الدارقطني: 
من کل مما بین لاہتي المدیئة سبع تمرات علی الریق: وفی لفظ: من عجوۃ العالية. . 
الحدیثء وروی الدارمي بإسنادہ من حدیث عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء ان النيی لا 
قال : ا فی عجو عجوۃ العالیة شفاء أو تریاق أول البکرۃة علی الریق؛ وعن شھر بن حوشب عن 
أبي سعید وأبي ھریرة رفعاہ: الٰعجوةۃ ة من الجنة وفیھا شفاء من السمں وعن مشمعل بن 
إیاس : حدثنیي عمرو بن سلیم حدثنيی: رافعم بن عمرو المزني مرفوعا: العجوة والصخرۃ 
من الجئة؛ ہی وروی وی و وہ پ و وی ہہ 
من الجذام أُن یاخذ سبع تمرات من عجوۃ المدینة کل یوم یفعل ذلك سبعة أیام ٹم ر قال: لا 
أعلم رواہ بھذا الإسناد غیر الطفاوي؛ ولە غرائب وإفرادات وکلھا یحتمل ولم 2 للمتقدمین 
فیە کلاماً. قنت: کال ابن معین : ےہ صالح ۔ وقال ا حاتم : صدروفق؛ والطفاوي بضم الطاء 
وتخفیف المٰاء لنسبة إلی بني طفاوۃ وقیل: الطفاوة مئزل بالبصرۃ وٹال الطیہبي في 
قوله پلو: من عجوۃ المدینة تخصیص المدینةء إما لما فیھا من البرکة التی حصلت فیھا 
بدعائہ أو لآن تمرھا أوفق لمزاجه من أجل قعودہ بھا۔ 


٤‏ یَابُ: القران فِی النَمر 

أي: هذا باب في بیان حکم القران في التمر ولم یذکر حکمە اکتفاء بالذي ذکرہ فی 
حدیث البابء وھو آنہ لُ نھی عنه والقران: بکسر القاف من قرن بین الشیئین یقرن ویقرن 
۱ بضم الراء وکسرھا قراناً والمراد ضم تمرۃ إلی تمرة لمن أکل مم جماعة وقد ورد في لفظ 
7ے القرأان والاقران من أقرن: والمشھور ہس ثلاث وعليه اقتصر الجوھري . 
وحکی ابن الأئیر: الإقران. 

۲ء ٌءظءٗ ے حدثنا آدم حدلثنا شُعْبَدء حدثنا جَبلَةَ بن سُحَیْم قال: أصابَنا عَامْ سَنة 
مع این الْزیَيرٍ رَزْقَنا کر کان عَبْدُ اللہ ِن عَمَرَ یمر پنا ےت ان وت لا تَارنوا 
َإن النبی قلل تھی عَن الْيْرَانِء تُمْ يَقُرل: إلً آن يَسفَأَوِنَ الرجْلُ آخاۂ. 

ال شُغبَةُ: الاذْنُ مِنْ فُوْل ابن عَمَرَ. [انظر الحدیث ۲٥٥٢‏ وطرفیه]. 

مطاہقته للترجمة ظاھرة. وجبلة بفتح الجیم والباء الموحدہۃ الَحخفیفة: بن سحیم؛ بضم 
السین المھملة وفتح الحاء المھملة وسکون الیاء آخر الحروف التابعي الکوفي الثقة ما لە فيی 
البخاري عن غیر این عمر شيء. 

والحدیث قد مضی فی المظالم عن حفص ابن عمرہ وفي الشرکة عن أبي الولید. 


٠۔‏ کتابٍ الأْعِمَة / باب )١٤(‏ ۰۷ 


اُخ, جه بقیة الجماعةء وقد مر الکلام فیه . 
واخرجه بش جن ا200غ 


قوله: اعام سنة؟ بالاضافة أي: عام قحط وغلاء. قوله: امع ابن الزبیر۲ءوعو 
عبد اللہ بن الزبیر بن العوام راد آیامه فی الحجاز . قوله: فرزقنا؟ء ویروی : فرزقنا بالفاء 
أي أعطانا فی آرزاقنا۔ وھو القدر الذي کان یصرف لھم في کل سنة من الخراج وغیرہ بدل 
النقد تمراً لقلة النقد إذ ذاك بسبب المجاعة التی حصلت. قوله: ہونحن نأکل؟ء الواو فیه 
للحال ۔ فولە: ٢ا‏ تمارئوا؛ وٹی روايهة أبي الولید فی الشرکة . فیقول : لا تقرنوا وکذا ٦ئ‏ 
داود الطیالسی في (مسندہ) قولە: دنھی عن القران؛ وفی روایة الاکٹرین: عن الاإقران من 
الٹلائی المزید فیە قوله : ٦‏ أخاہہ أيی : صاحبه الذي اشترك معه فی أکل التمرء فإذا أُذن لە في 
ذلك جاز . 


وقال النووي : اختلفوا فی ھذا الٹھي : عل هو علی التحریم أو الکراھة؟ الصواب : 
التفصیل فإن کان الطعام مشتركاً بینھم فالقران حرام إلأً برضاھم ویبحصل بتصریحھم أو 
بما یقوم مقامه من قرینة حال بحیث یغلب علی الظن ذلك: وإن کان الطعام لغیرعم حرم: 
وإن کان لأحدھم وأذن لھم فی الاکل اشترط ویحرم بغیرہء وذکر الخطابي: آن شرط ھذا 
الاستثذان إنما کان فی زمنھم حیث کانوا في قلة من الشيء فأما الیوم مع انساع الحال لا 
یحتاج إلی الاستتذانء واعترض عليه النووي بأن الصواب التفصیل لان العبرۃ لعموم اللفظ 
لا لخصوص السبب لو ثبت السبب کیف وھو غیر ثابت؟ ویقوي ھذا حدیث أٔبي ھریرة 
اخرجه الہزار من طریق الشعبی عنه قال: قسم رسول الل قللٍُ تمرأ بین أصحابه فکان 
بعضھم بقرن فٹھی رسول الل قل أن یقرن إلا بإذن آصحابه ورواہ الحاکم في (المستدرك) 
بلفظ : کنت فی الصفة فیعث إلینا النبي پگ بتمر عجوۃ. فسکیت ہیننا وکنا نقرن الٹنتین من 
الجوع: فکنا إذا قرن أحدنا قال لأصحابه: إئی قد قرنت فأآقرنواء قال هذا حدیث صحیح 
الإسناد ولم یخرجاہ: وقال الہزار: لم یروہ عن عطاء بن السائب عن الشعبي إِلاّ جریر بن 
عبد الحمید ورواء عمران بن عبینة عن عطاء عن محمد بن عجلان عن أبی عریرة انتھی. 
قال: شیخنا وعطاء بن السائب تغیر حفظه بآخرہء وجریر ممن روی عنه بعد اختلاطه قاله 
اد بن حنبل: فلا یصح الحدیث إِذاً والل أعلم . فإن قلت: روی الہزار والطبرانيی في 
(الأوسط) من روایة زید بن یزیغ عن عطاء الخراساني عن عبد اللہ بن بریدة عن أبيه قال: 
قال رسول اللہ پل : کنت نھیتکم عن الإقران في التمرء فإن اللہ قد وسع علیکم فآقرنوا. 
قلت: بزید بن یزیغ ضعفه یحیی بن معین والدارقطني . 

قولە: دقال شعبة: الإذن من قول ابن عمر؟ء ہو موصول بالسند الذي قبلهء وأشار به 
إلی أنە مدرجء والحاصل أن أصحاب شعبة اختلفوا فاکثرھم رواہ عنه. مدرجاً وطائفة منھم 
روواہ عنه التردد فی کون ھذہ الزیادة مرفوعة أو موقوفة. وآدم في روایة البخاري جزم عن 
شعبة بأن هذہ الزیادهة من قول ابن عمرء رضي اللہ تعالی عنھما 


۸ ٠۔‏ کتابُ الأظْعِمَة / باب ٦٤(‏ و ٦٤‏ و ۷]) 


٥۔‏ بَات: القداء 

أي: ھذا باب في بیان ذکر القثاء: وهذہ الترجمة زائدة لا فائدة تحتھا لأئه ذکر عن 
قریب: باب الرطب بالقثاء وذکر الحدیث الذي ذکرہ في ھذا الباب والاختلاف بینھعا فی 
شیخه فإنه أخرجه هناك عن عبد العزیز بن عبد اللہ وھنا عن إسماعیل بن عبد اللہ 
وکلاھما عن (إبراھیم بن سعد. 

7۳ء حدَثني إاِسْمَاعِیل بن عَبْدِ اللہ قال: حذثنی إِبْرَامِيمُ بن سَعْد عَن أبیو. 
قال: سَمِعْث غَبْذَ اللہ بن جَعْفُر قّال : رَأيْتُ النبيُ گل يَأَكُل الرطٔبَ بِالْمتًاء. [انظر الحدیث ٥٤٤٤ہ‏ 
وطرفہ]. 

مطابقته للترجمة فی قولە: بالقثاء وإسماعیل بن عبد اللہ هو إسماعیل بن أویس: 
وھنا صرح سعد والد إہراھیم بالسماع عن عبد الله بن جعفر وھناك روی بالعنعنة ۔ فافھم . 


٦‏ يَابٌ: بَرَكَةِ النّخْلِ 

أی: ھذا باب فی بیان برکة النخل . 

٤‏ هً ۔ حڈثنا ابر ثُعَیٔم حدْثنا مُحَمْذُ بن طَلَحَةً عَنْ وبَبْدٍ عَنْ مجامد قال: 
سَمِحْت ابنَ عَمَرْ عَنْ النبيٌ وچ قَال: اِیْ الشُجَرِ تُکَون مِْل المُسلِم وَمِيَ النَخْلَه ۔. [انظر 
الحدیث ٦٦‏ وأطرافه]. 

ھذا الحدیث قد مر عن قریب فی : ہاب أکل الجمار: وقد أنھینا الکلام ھناك . وأبو 
نعیم الفضل بن دکین؛ وزبید بضم الزاي وفتح الباء الموحدة والباء آخر الحروف الساکنڈة 
وبالدال المھملة مصغر الزبد . 

۷ بَاثٍ: جَشع اللُوْنَيْنْ آؤ الطَعامَیْنِ بِمَرَۃِ 

أي: هذا باب في بیان حکم جمع اللونین أو الطعامین بمرة. أي: في حالة واحدۃ۔ 
وهذہ الترجمة سقطت . وحدیٹھا من ووایة النسفی ولم یذکرھما الإسماعیلي أیضاً. قال 
المھلب: شور یی کسوئیز نشی مہو کی جس یہ جب 

من السرف؛ واللہه اعلم؛ ٠‏ لنه کان یمکن أن یأتدم باحدھما ویرفع الآخر إلی مرة أخریء 
ولم یحرم ذلك عمر؛ رضی اللہ تعالی عنه: لأاجل الاتباع في أکل الرطب بالقثاء والقدید مع 
الدباء وقد روی عن رسول اللہ قِِّ ما یبین ھذا روی عبد اللہ بن عمر القواریري : حدشٹا 
حمزة بن نجیح الرقاشی حدثنا سلمة بن حبیب عن أھل بیت رسول اللہ إٌلٍِ أآنەء عليه 
الصلاة والسلام نزل بقباء ذات یوم وھو صائم فانتظرہ رجل یقال لہ : اوس بن خولي: 
حتی إذا دنا إفطارہ أتاہ بقدح فیه لبن وعسل: فناوله لا قدامہ فوضعه علی الأرض. ثم قال: 
یا أوس بن خولي ما شرابك ھذا؟ قال: ھذا لبن وعسل یا رسول اللہ . قال: إني لا آحرمه: 


٠۔‏ کتاب الأطمِمَة / باب )٦۸(‏ ۹‌ 


ولکنی أدعه تواضعاً لله؛ فإن من تواضع لل رفعه اللہ ومن تکبر قصمه اللہ ومن بذر أفقرہ 
اللہء ومن اقتصد آغناہ الله ومن ذکر اللہ أحيه اللہ . 

٥6ء‏ ء-- حثثتا ابنُ مُقال: احَبرَنا عَبْذٌ الله اخَیَرنا إيْرَامِیمُ بن سَعد عَنْ ابی 
عَنْ عَبْد اللہ بن جَغفر رَضِیٔ الل عَثهُماء قَالَ: رَأیٔثُ رَسُول ال بَأَكُل الرْطبَ بالقگاء. 
[انظر الحدیث ٤٥٠٤‏ وطرفٰ٭]. 

مطاہبقته للترجمة ظاھرۃ؛ وابن مقائل هو محمد بن مقاتل المروزي؛ وعبد اللہ هو ابن 
المبارك المروزي؛ وقد مر الحدیث عن قریب في: ہاب القثاءء وفي ہاب : الرطب بالقثاء 
ومر الکلام فيه. 

۸ ۔يَاثٍ: مَنْ دحل الضیغانَ بَىْتَه عَشْرَةً عَشْرَمَ 
وَالچُلُوس عَلَی الطّعام عَشَرَةٌ عَشَرَةً 

أي: ھذا باب في ذکر نزو سر وس وی ہس سی ات 
علی المائدة عشرۃ عشرف وذلك لضیق الطعام أ و لضیق المجلس . 

٤۳۲٦‏ ۔ حّثنا الصْلَمُ بی مُحَمٰدِء حدثنا حَمًادُ بن زَیْدٍ عَن الجِمُد أبي عَنْمَان 
عَنْ آئّی (ج). وع شام عَنْ مُحمي عَنْ آئس۔ (ح) رَعَنْ سنا أبي رَبيعَةً عَن أَنس: ا أُ 
شلیْم آئۂ تممَڈث إلی مُذ مِنْ شمیرِ جَشْث وَجَعَلث من حَطیفة رَعَصَرٹ عُکُةً عِلنھاء تمْ 
تی لی النبي فا فاديتة وَھوَ فِي أَصحابه فَدعَوْتْه قَال: اَم مَِي؟٤‏ فُجلت قَفُلتْ: 
ِئه يَفُولَ: وَمَنْ مُمِيی؟ حرج إِلبْه ابثو طُلحَةء قَالَ: یا رَسُول اللہ إّما ہُو شَيٰۃ صََفثہ أمُ 
مُلَیْم فَُحْل فُجیء بو؛ وَقَال: ناذعل مَل عَشر9: فََخَلواء فَاکِلوا حَنٌی شٌبِعُواء تُمْ َال : 
دانْخِل عَلَیْ عَشَرَقہ َُحَلو اکلوا خی شہغعوا: ُم قَال : واذخل عَلَى عَشَرَف خی عَد 


مین تم أقُل النبی پل ؛ ام فَجَمَلث الظُز مَل تفم مِٹھا شَیٰ؟؟ . [انظر الحدیٹ ٦٢٤٤‏ 
وأطراقھ]. 

مطابقته للترجمة ظامر وقد مرت هذہ القصة فی علامات النہوۃ بأتم منھاء ومضی 
الکلام فیھا. 


واخرجہ من ثلاٹ طرق : الأول: عن الصلت بن محمد الخارکی عن حماد ہن زید 
عن الجعد بفتح الجیم وسکون العین المھملة ابن دینار الیشکري البصري الصیرفي المکلی 
بأبی عثمان عن أنس. الطریق الٹانی : عن حماد بن یزید عن هشام بن حسان الازري عن 
محمد بن سیرین عن أنس. الطریق الٹالٹ: عن حماد ہن زید عن سنانء بکسر السین 
المھملة وخفة الئون: المکنی بابي ربیعة عن اأُنس؛ وقال عیاض: وقع في روایة ابن 
السکن: سنان بن أبی ربیعة وھو خطأء وإنما هو سنان أبو ربیعة ولیس لە في البخاري 
سوی ھذا الحدیث؛ وھو مقرون بغیرہ لان یحبی بن معین وأبا حائم تکلما فیەء وقال ابن 


۰ ٦۔‏ کتاب الأعِمَة / باب )٦۹(‏ 


عدي لە أحادیث قلیلة. وآرجو أنه لا بس بھ. 

قوله: ٭آن آم سلیم آمە؛؛ أي: آم آنس؛ وفي اسمھا أقوال: وقد مر ذکرھا مراراً 
عدیدة. قوله: اعمدت٢ء‏ أَي: قصدت. قوله: اجشتهٴ ہجیم وشین معجمة من الْٹمحشیة 
أي: جعلته جشیشا والجشیش دقیق غیر ناعم. قوله: اخطیفة؟: ہفتح الخاء المعجمٰۂ 
وکسر الطاء وہالفاء وھي لبن یذر عليه الدقیق ثم یطبخ فیلعقه الناس ویختطفونه بسرعة؛ 
وقال الخطابي: هي الکبولاء بفتح الکاف وضم الباء الموحدةء تسمی بھا لأنھا قد 
تختطف' بالملاعق. قوله: ۶ عکكة؛ ہالضم آنیة السمن. قوله: ابو طلحة؛ هو زید بن سھل 
زوج أآم سلیم. قولە: تما هو شیء صنعته صنعته آم سلیم؛ یعني: شيء قلیل؛: وفيیه اعتذار 
لمسه. قوله: دأدخل؛ , ہفتح الھمزة أمر من الڑدخال. قوله : ۶عشرة* لیس للتنصیص علیھهاء 
وإنما ڈکرھا لأتھا دای روا ولا یتمکنون من التناول مھا إذا کانوا اکٹر من عشرة 
مع قلة الطعام قال ابن بطال: الاجتماع علی الطعام من أسباب البركکةء+ وقد روی أہو داود 
من حدیث وحشي بن حرب رفعه: اجتمعوا علی طعامکم واذکروا اسم الله یبارك لکم 
قولە: ٭فجحعلت انظر. ٥٠.‏ إلی آخرہ. قائله: آئس 

وفیه : معجزة من معجزاتہ لا حیث شبع أربعون واکٹر من مد واحد ولم یظھر فيه 
نقصان ۔ 


3 موڑوں وہ رط ِ 
۹۔ پَابٔ: مَا یِكَرَهُ مِنّ الثوم وَالبٔقولِ 
أي: ھذا باب فی بیان ما بکرہ من أکل الثوم من نیہ ومطبوخهء وما یکرہ أیضاً من 
انواع البقولء مثل الکراث ونحوہ مما لە رائحة کریهھة؛ والثوم بضم الثاء المثلثة ولْخة 
البلدین : توم بالعاء المثشناۃ من فوق . 
فی آخر کتاب الصلاۃ فی: ہاب ما جاء فی الثوم النيء والبصل والکراٹ؛ قال: حدثنا 
مسدد قال: حدثنا یحیی عن عبید الله. قال: حدثنا نافع عن ابن عمر: رضی اللہ تعالی 
عنھما ان النبي ان قال: بوچت من أکل من ھذہ الشجرة. یعنی ۔ الثوم نل 
۷ء -۔ حڈذثتا مُسَدَدء حذثنا عَبْد الوَارِثِ عَنْ عَبْدِ المَزیز قال: قیل لانس : 
ما سیت النبی پل فی اللُوم؟ فقّال: 'مَنْ اگل فَلا يَقْرَبَنْ مَسُجًدنا:. [انظر الحدیث .]۸٥٢‏ 
مطابقته للترجمة ظاھرۃ: وعبد الوارث ھو اہن سعید؛ وعبد العزیز هو ابن صضھیب؛ 
والحدیث مضی في:الباب الذي ذکرئاہ الآان فإنه آخرجه مناك عن أبيی معمر عن 
عبد الوارٹ |لی آخرہ. 


٦۔‏ کتاب الأحِمَة / باب ٦٦ )٤٠٥(‏ 

قوله: :من آکل الثوم؛ پتناورل الْنیء والنضیج: وھذا عذر فی ترك ال حمعة والجماعة 
وذلك لأن رائحته توذي جارہ فی المسجد وثنفر الملاکة عنھا ومرت مباحثه هناك۔ 

٥٤/۸‏ - حدّثتا عَِي بنْ عَبْدِ اللہ حذ حدَٹنا ابو ضَفٰوَانَ عَبْدُ اللہ بن سُعید'خیرنا 
يُوتُس عَن ابن شِھاب قَال: : حذّثئي عَطاء أٗ جَابِر بيّ عَبْدِ الله رَضِي الله عَنْهُما رَعَمَ عَنْ 
النبيٌٰ چا ال: سمَن أکَلٌ ُوماً از بَصّلاً فَليعْتَرلنا آؤ لِعْتَرلَ مَسْجتنا:. [ائظر الحدیبث ۸۵۰ 
وطرفیھ]. 

مطابقنہ للترجمة فی قوله: امن أکل ثوماٌ؛ ولم یورد حدیثاً في کراهة شيء من البقول 
نحو الکرات:؛ وھذا آلحدیٹ اأیضاً مضی فی الباب المذکور بأتم ھمل*ہ ۔ ومر الکلام فیە . 


٠۔‏ بَابُ: الکباٹ وَهُوٌ تَمَز الأرَاكِ 

أي: هذا باب في بیان حل أکل الکہاٹء وھو بفتح الکاف والباء الموحدة الخفیفة 
والثاء المثلثة وھو ثمر الأراكء بفتح الھمزۃ وتخفیف الراء وبالکافء وہو شجر معروف لە 
حمل کعناقید العنب؛ واسممہ الکباٹ: وإذا نضج سمي المرد والأسود منه أشد نضجاً ووقع 
في روایه أبي ذر عن مشایخە : : وھو ورق الأراك واعترض عليه ابن التین فقال: ورق 
الأراك لیس بصحیح؛ ٠‏ والذي فی اللعة أنە ثمر الأركء وقال أُہو عبیدة: هو ثمر الأراك إذا 
یبس ولیس لە عجم وقال أبو زیاد: یشبه التین یأکله الناس والإبل والغنمء وقال أبو عمر: 
وھو حار عالح کان فيه ملحا. 

۹ ۔-۔ حدَثقا سَجید بن غُقَیْرء حفّثنا اب وَعبِ عَنْ یُونس عَيِ ابنِ شِقاب 
قَال: اخبَرَبی لبُو سَلَمَة فٌال: أَخبرّني 7و ہ8" الله . قَال : ُا مَعغ زشولِ الہ لا بِمَر 
الطّهَْانِ نُجْنِي الکَبّاتَ؛ فَقَالَ: 'عَلَيكُمْ بالأسود مِنه فَإلهُ ايطبْ٤ء‏ فَقَال: اَتُنْكَ تَرعَی العئم؟ 
قال : نعَم وَمَل من لی إلا رّعَاهَا٤.‏ [انظر الحدیث .]٣۲٤٥۰٤٢‏ 

مطابقتہ للرجمة ظاھرةء ورجاله قد ذکروا غیر مرة. 

والحدیث قد مضی فی أحادیث الانبیاء عليھم السلام. 

قوله: اہمر الظھران؛ بفتح المیم وتشدید الراء والظھران بلفظ تثية الظھر وھو 
موضع علی مرحلة من مکة. قوله: انجني) أي : نقتطف الکباث: وکان ھذا في أول 
الإسلام عند عدم الأقوات فإذ قد أغنی اللہ عبادہ بالحنطة والحبوب الکثیرۃ وسعة الرزق فلا 
حاجة بھم إلی ثمر الأراك ۔ قولە: ‏ أیطب؟ء مقلوب : أطیب؛ مثل اأجذب واجیذء ومعناھما 
واحد. قوله: ‏ فقال؛ ای جاہر: ؟اکنٹ نرھی الغنم؛؟؟ ویروی : فقیل الھمزۃ فیه للاستفھام 
علی سبیل الاستخبارہ ونقل ابن التین عن الداودي الحکمة في اختصاص الغنم بذلك 
لکونھا لا ٹرکب فلا تزھو نفس راکبھا. وقال صاحب ڈالتوضیح) کان بعضھم یرکب تیوس 
المعز فی البلاد الکثیرة الجبال والحرارة کما ذکرہ المسعودی وغیرہ. قلت: قول من قال: 


)٢٥ و‎ ٦١( کتابٔ الايْمَةِ / باب‎ ۔٠‎ ٢ 


إنه یرکب تیوس المعز؛ عبارة عن کون تیوسھم کبیرۃ جداً حتی إن أحداً یکپ علی تیس 
ولا یفکر: ولیس المراد منە أنھم یرکبونھا کرکوب غیرھا من الدواب التي ترکپ . قوله: 
اوھل من نبي؟ أي: وما من : نبي 'إلا رعی الغنم؛؟ ورالحکمة فيه أن یاخذ الأنبیاء عَلیھم 
السلام لانفُسھم بالتواضع وتصفی قلوبھم بالخلوۃ ویترقوا من سیاستھا ہالنصیحة إلی 
سیاسة أممھم بالشفقة علیھمء ومدایتھم إلی الصلاح . 


١۔‏ بَابٔ: المَضمَصَةِ بَعْدَ الطعام 
أي: ھذا باب في بیان فعل المضمضة بعد أکل الطعام. 
000 دممسر بن بل الگ سی ینہ سَحِمْتُ يَحْیَیْ ا ای 
کے ہہ 7 ا ےت 


[انظر الحدیث: ۲۰۹ وأطرافھ]. 

:٥‏ ۔ قال يَحْيّی: سَمِعْث بُشَیْراً یقُول: ححذٹنا سُوَبْد حَرَجنا مَم رسشولِ اللہ یت 
إلّی خر قَلما گا بِالصهَبَاء ال يَحْبّی وَمِئ مِنْ حر عَلی رَوْحَةء دَغا ہطعام ما اي إلاً 
پسَویق؛ فَلکناہ اکنا تَعَه ثُمْ دَعَا بِمَاء فُمَضْمَضَ وَتَضْمَضنا مَعَهُ صَلّی بنا المَغِبَ وَلَمَ 
َكَوَضَا وَقّال سَفِیان : کَالّك تَسْمَعْهُ مِنْ يَحْییٰ. [انظر الحدیث ۲۰۹ وأطرافه]. 

مطاہقته للترجمة ظاھرۃ: وعلي هو اہن عبد الله المعروف بابن المدینيی؛ وسفیان هو 
ابن عیینة:ء ویحیی بن سعید الأنصاري؛ وبشیر بضم الباء الموحدة وفتح الشین المعجمة 
وسکون الیاء آخر الحروف اہن یسار ضد الیمین . 

ہیں سس ہے وس س ت و پشرریے سے ید سی 
فی کتاب الاطعمة فی باب فطل کی الاضعیٰ حر [النور: ]5١‏ وقد عر الکلام فيه. 

قوله: ٭كکأنك تسمعه من بحپی؟ء أي : قال سفیان بن عیینة: ئقلت الحدیث من 


۲۔ بابُ: لَغْقِ الأصّابع وَمَصّھا قَبْل ان تُحْسَع بالمِتْدیلِ 
أي: ھذا باب في بیان استحباب لعق الأصابع ومصھا بعد الفراغ من أکل الطعام قبل 
أن یمسح یدہ بالمندیل؛ وإنما قیدہ ہالمندیل إشارة إلی ما وقع فيی بعض طرق الحدیث کما 
اخرجه مسلم من طریق سفیان الٹوري عن أبي الزبیر عن جابر بلفظ: فلا یمسح یدہ 
بالمندیلء وأشار بقوله: ہومصھا؛ إلی ما وقع في بعض طرقه عن جابر أیضاء فیما أخرجه 
ابن آبيی شیبة من روایة أبی سفیان عنه بلفظ : إذا طعم أحدکم فلا یمسح یدہ حتی یمصھا. 
۱ ۔ حڈڈثنا عَلِی بن عَبْدٍ اللہ حَدَثنا سُفِيَان عَنْ عَمٰرو بن دینار عَنْ عَطَاء 


٠۔‏ کتاث الأطُمِمَة / ہاب ٣ )١٥٥(‏ 


عَنْ ابن عبّاس أن اش لف فَال: ×إِذّا کل احَدکُم فلا دخ یَنَۂ حَلّی یَلمَقھَا از بُلیٹھا؛. 

مطابقته للثرجمة ظاھرة. ْ 

والحدیث أخرجه مسلم فی الأطعمة عن أبي بکر بن أبي شیبة وغیرہء وأخرجه 
النسائي في الولیمة عن محمد بن محمد بن یزید وأخرجه اہن ماجه فی الأطعمة عن ابن 
أَبي عمرو بهھ. ْ 

قوله: :إذا آکل أحدکم؛ أي: طعاماً وکذا فی روایة مسلم. قولە: ٭حتی یلعقھا٢‏ بفتح 
الیاء من لعق یلعق من باب علم یعلم لعقاً. قوله: آو یلعقھاہٴ بضم الیاء. وکلمة: أو لیست 

شك؛ وإنما هي للتنویع أي: أو یلعقھا غیرہ۔ وقال النووي: معناہ واللہ أعلم لا بمسح 

یدہ حتی یلعقھا هو فإن لم یفعل فحتی یلعقھا غیرہ ممن لا یتقذر ذلك کزوجة أو ولد آو 
خادم بحبونه ولا یتقلرونہ وکذا من کان فی معناھم کتلمیذ یعتقد البرکة یلعقھاء وکذا لو 
ألعتھا شاۃ ونحوھا. وقال البيھقي کلمة: أو للشك من الراوي؛ فإن کانا جمیعاً محفوظین 
فانما أراد أن یلعقھا صغیراً أو من یعلم أنه لا یتقذر بھا ویحتمل أن یکون أراد أن یلعق 
اصبعه فمه فیکون بمعنی: یلعقھاء فتکون: أو للشك. 

والکلام فی ھذا الباب علی أنواع ۔ 

الأول : أن نفس اللعق مستحب محافظة علی تنظیفھا ودفعاً للکبر؛ والأمر فیه محمول 
علی الندب والڑرشاد عند الجمھورء وحمله أھل الظامر علی الوجوب؛ وقال الخطابی: قد 
عاب قوم لعق الأصاہمء لن الترفہ أفسد عقولھم وغیّر طباعھم الشبع والتخمةء وزعمو أن 
لعق الأصابع مستقبح أو مستقذر أو لم یعلموا ان الڈی علی أصابعه جزء من الذي أکلە فلا 
یتحاشی عنه إلا متکبر وعترفه تاركک للسنة. 

الثائی: أُن من الحکمة في لعق الأصابع ما ذکرہ في حدیث أبي عریرة وأخرجه 
الترمذي قال: قال رسول اللہ قل: نإذا آکل أحدکم فلیعلق أصابعه فإنه لا یدري في أي 
طعامه البركةە. وأاخرجه مسلم ایض والنسائی وابن ماجه من روایة سفیان الثوري عن أبي 
الزبیر عن جابر . قال: قال رسول اللہ قٌ: إذا وقعت لقمة أحدکم فلیاخذھا فلیٔط ما کان 
بھا من أذی ولیأکلھا ولا یدعھا للشیطان. ولا یمسح یدہ بالمندیل حتی یلعق أصابعہ فإنه لا 
یدري في أي طعامه البرکةء یعني: فیما کل أو فیما بھی علی أصابعه أو فیما بقي في 
الإناء فیلعق ید ویمسح الإتاء رجاء حصول البرکةء والمراد بالبرکة ۔ والله أعلم ۔ ما 
یحصل بە التغذیة وتسلم عاقبته من أَذىٌ ویقوی علی طاعة اللہ تعالی؛ وغیر ذلكء وقال 
النوويی: وأصل البرکة الزیادةۃ وثبوت الخبر والامتناع بە. 

والثالث: آنە ینبغی فی لعق الأصابع الابتداء ہالوسطی ثم السبابة ثم الإبھام؛ کما جاء 
فی حدیث کعب بن عجرۃ رواہ الطبراني في الأوسط قال: رأیت رسول ال قليء یاکل 
بأاصابعه الثلاث قبل أن یمسجھا بالإبھام والتي تلیھا والوسطیء ثم رأیته یلع أصابعه 


ے رے گٌٹھۂف ,._ ئغّغ پ بے 


)١۱٣٥( تاب الأطحِمَۂ / باب‎ ۔٠٠‎ ٤ 


الٹلاث فیلعق الوسطی ئم التي تلیھا ٹم الإبھامء وکان السبب في ذلك ان الوسطی اکثٹر 
الثلاثة تلویثاً بالطعام لأنھا أعظم الأصابع وأطولھا. فینزل في الطعام منە آکثر مما ینزل من 
السیابةء وینزل من السبابة قي الطعام اکثر من الإبھام لطول السہابة علی الإبھام ویحتمل أن 
یکون البدء بالوسطی لکونھا أول ما ینزل في الطعام لطولھا. 

الرابع : آن في الحدیث : اتلالسر رح لٹا وھذا مطلق: والمراد بة 
الاأصابع الثلاث التي أمر بالاکل بھا کما فی حدیث آنس أخرجه مسلم وأبو داود والترمذدي 
والنسائی من روایة حماد بن سلمة عن ثابت عن آأئنس: ان رسول اللہ 7چ کان إذا أکل 
طعاماً لعق أصابعه الٹلاث وبین ن الٹلاٹ فی حدیث کعب بن عجرۃ المذکور آنفاً: وھذا بدل 
علی أنە یل کان یأکل بھذہ الثلاث المذکورة فيی حدیث کعب. وقال این العربي : فإن 
شاء أحد أن یاکل بالخمس فلیاکل فقد کان النبي وك یتعرق العظم وینھش اللحم ولا 
یمکن أن یکون ذلك فی العادة إلاّ بالخمس کلھا. وقال شہیخنا: فیه نظر لأئه یمکن 
بالثلاثٹء ولئن سلمنا ما قاله: فلیس ھذا أکلا بالأصاہع الخمس: وإنما هو ممسك بالأصابع 
فقط لا آکل بھا؛ شر تب سر شی ہس رم وک 
یمین؛ فله الاکل بالشمال. قلت: حاصل ھذا أن شیخنا منم استدلال ابن العربي ہما ذکرہ: 
والأمر فيه ان السنة أن یاکل بالاصابع الثلاث وإن کل بالخمس فلا یمنع: ولکنه یکون 
تارکاً للسنة إلاّ عند الضرورة فافھم . 

الخامس: أنه ورد أبضاً استحباب لعق الصحفة أیضاً علی ما روی الطبرانی من حدیث 
العرباض بن ساریة قال: قال رسول اللہ لا : من لعق الصحفة ولعق اصابعه أشبعه اللہ نی 
الدنیا والآخرۃ. وروی الترمذي من حدیث أبي الیمان. قال: حدثتنی أم عاصمء وکانت أم 
ولد لسنان بن سلمة قالت: دخل علیٹا نبیشة الخیر ونحن ناکل فی قصعة؛ فحدثنا أن 
رسول اش قَچَ قال: من اکل في قصعة ثم لحسھا استغفرت لە القصعة وقال: مذا 
حدیث غریب: ونبیشة؛ بضم النون وفتح الباء الموحدة وسکون الیاء آخر الحروف وبشین 
معجمة: ابن عبد اللہ بن عمرو بن عتاب بن الحارث بن نصیر بن حصین بن رابفة 
وقیل: لرابغة بن لحیان بن ھذیل بن مدرکة بن الیاس بن مضر بن نزار الھذلي: ویقال لہ 
نہیشة الخیرء ویقال : الخیل باللا وھو ابن عم سلمة ؛ بن المحبق. 

السادس : ما المراد انتا القصعة؟ یحتمل أن اللہ تعالی یخلق فیھا تمییزاً أو نطتاً 
تطلب بە المغفرةء وقد ورذ فی ؛ بعض الآثار انھا تقول : آجرك اللہ کما آجرني من الشیطان: 
ولا مائع من الحقیقة. ویحتمل أن یکون ذلك مجازاً کی بە. 


٥۔‏ بَابٌ: المِتیلِ 


أي : ھذا پاب فيه ذکر المندیل. قال الجوهري: المندیل معروف۔ تقول مئه: تندلت 
بالمندیل وتمندلت: دانگز الكکسائي تمندلت . قلت: هذا بدل علی أن المیم فيه زائدة وذٰکرہ 


۰٠۔‏ كکتابْ الأظْحِمَة / باب )٥٤(‏ پر 


أیضاً۔ فی باب ندلء وذکر في باب مندیل: تمدل بالمندیل لغة في تندلء وعذا یدل علی 
ان النون فيه زائدۃ . ۱ 

َ< ۶ھ قال حدّثنی مُحَمّد بن فُلَْم قَال:‎ 9 ٤ ٢۷۸۵۶۷۲ 
أبي عَنْ سَعِیدِ بن الحَارِثِ عَنْ جابر بنِ عَبْدِ الله رَضِيَ الله عَْهِمَاء رس‎ 
ممًا مَسّثُ التَارُء کَقَال : لا ذ ُا زمَان اللٍئ 28ء لا جد مل دَلِكَ مِنَ الطُعام إلا قُلیلاً‎ 
ُإذا ىَحْنْ وَجَذنۂ لم یکن لا مَتادِيلُ إلأً اکنا وَسَوَاعِدنا وَأفدَامَتا ثُم تُصَلّي وَلا تَوَضًا.‎ 

مطابقته للترجمة في فوله: الم یکن لنا منادیل؟. ومحمد بن فلیح : : بضم الفاء وفتح 
الام یروي عن أبيه فلیح بن سلیمان المدني: وسعید بن الحارث بن أبي العلاء الأنصاري 
قاضی المدیئة . 

والحدیث أخرجه ابن ماجه أیضاآً فی الأطعمة عن أبي الحارث محمد بن سلمة 
المصری . 

قوله: ٭آنەہ أيی: ان سعید بن الحارث سأل جاہر بن عبد اللہ عن الوضوء مما مستہ 
النار أیجب أم لا؟ فقال جابر: لا یجب. قولہ: امثٹل ذلك؟ء أيی: مما مست النار۔ قوله: 
دالا اکفنا)ء بفتح الھمزۃ وضم الکاف جمع کف؛ راد أنھم إذا أکلوا من الأطعمة مما 
رت رس ولم یکن لھم منادیل یمسحون بھا کانوا یمسحون بأکهُھم 
وسواعدھم وأقدامھ وکان عمرء رضي اللہ عنە: یمسجھا برجلیه . قاله مالك عنهء وحکم 
الوضوء مما مسته النار قد تقدم في کتاب الطھارۃ. 


٤۔‏ باب: مَاذَ يَقُولَ إِذَا فَوَمَ مِنْ طَعَا 

أيی: ھذا باب فی بیان ما یقول الاکل إذا فرغ من کل طعامهء وحدیث الباب یہین ما 
0-7 

۳ءء ۔ حدذنا ابو تُعَیْم حدْثنا سُفَِا عَنْ نر عَنْ حَالِدِ بن مَخْدَانَ عَنْ أبي 
أَمَافَةَ ات النبی قلكُ كَانَ إِذا رَعَمَ مَابِدَنَه قَال: هالحَمْڈ لل کثبراً طٔيْاً مُبَارکاً فی غَيرَ مَکفی 
وَلا مُوّدع ولا مَسْتَفْتّی عَنه رَۂنا:. [الحدیث ٦٤٤٥۸‏ - أطرافہ فی .]٥٥٥9‏ 

مطابقته للترجمة من حیث إنہ یوضح معنی الترجمة ویہینھا. 

وأہو : نعیم الفضل بن دکینں وسمیان عو اثوريی؛ وثور بلفظ الحیوان المشھور وعھو ابن 
بڑزیلد الشامي: رو بن معدان ہفتح المیم وسکوتن العین المھملة الکلاعي بفتح الُکاف 
وتخفیف اللامء وآہو أمامة بہضم الھمزۃ صدي بن عجلان الباعلي ۔ 

والحدیٹ آخرجه البخاري ا٘یضاً عن أبي عاصم یأني عن قریب, واخرجه ابق ذداود 
أیضاً في الأطعمة عن مسدد. وأآخرجه الترمذي في الدعوات عن بندار۔ وأخرجہ النسائي 
فی الولیمة عن عمرو بن منصور عن أبي نعیم بەء وعن غیرہ وفي الیوم واللیلة عن 


)٥٥(ز ۰۔ ػثاث الأسِمَة / ہاب‎ "٢ 


محمد بن إسماعیل. وأخرجہ ابن ماجه في الأطعمة عن دحیم. 

قوله: ہمائدتہ)ء قد تقدم أنەه قللء لم یاکل علی الخوانء وھنا یغَوَل: إذا رفم 
مائدتەء والجواب عن ھذا إما أن یرید بالمائدة الطعام أو ذلك الراريء وعو آنس لم:یر أنە 
أکل علیھا. أو کان لە مائدة لکن لم یأکل هو بنفسہ 8ء علیھا وسٹل البخاري آنه مُھٹا۔ 
یقول: علی المائدة وثمة قال: علی السفرة لا علی المائدۃ . فقال: إذا کل الطعام علی 
شيء ثم رفع ذلك الشيء والطعام یقال: رفعت المائدۃ. قوله: ہکثیرا؟: أيی: حمداً کثیراً 
وکذا في روایة ابن ماجه. قوله: ہطیبا؛. أي: خالصاً. قوله: ہمبارکاً فیه٢.‏ أآي: في 
الحمد. ومیارکا من البرکةء وهي الزیادة. قوله: اغیر مکفي؟ء ہفتح المیم وسکون الکاف 
وکسر الفاء وتشدید الیاء: قال ابن بطال: یحتمل أن یکون من کفأت الاناء إذا کبہته ۔ 
فالمعنی غیر مردود عليه إنعامه وإفضاله إذا فضل الطعام علی الشہع فکأنه قال: لیست تلك 
الفضلة مردودة ولا مھجورۃة؛ ویحتمل أن یکون من الکفایةء ومعناہ: أن الل تعالی غیر 
مکقی رزق عبادہ أي : لیس أُحد یرزقھم غیرہ. وقال الخطابي: غیر محتاج إلی أحد فیکمفيی 
لک یطعم ویکفي: وقال الفزاز: غیر مستکفی أي : غیر مکتف بئفسی عن کفایتہ وقال 
الداودي : غیر مکفي أي: لم یکتف من فضل اللہ ونعمه؛ وفال اہن الجوزي : غیر مکمفي 
إشارۃ إلی الطعام والمعنی : رفع هذا الطعام غیر مکفي أي : غیر مقلوب عنا من قولك: 
کفأت الڑناء إذا قلبتہء والمعنی غیر منقطع ھذا کله علی ان الضمیر لل. وقال إہراھیم 
الحربي: الضمیر للطعام ومکفي بمعئی مقلوب من الإکفاء وھو القلب غیر أنە لا یکفي 
الإناء للاستخناء عئهء وذکر ابن الجوزي عن أبی منصور الجوالیقھی: أن الصواب غیر مکافاً 
بالھمزۃ. أي: أن نعمة اللہ لا تکافا. ۱ ۱ 

قلت: مذا التطویل بلا طائلء بل لفظ: مکفي؛ من الکفایة وھو اسم مفعول أصله 
مکفوي علی وزن مفعول؛ ولما اجتمعت الواو والیاء قلبت الواو یاء وأدغمت الیاء فی الیاء 
ٹم أبدلت ضمة الیاء کسرة لأاجل الیاء والمعنی: ھذا الذي أکلنا لیس فيه کفایة لما بعدہ 
بحیث إنە ینقطع ویکون هذا آخر الاکل؛ بل هو غیر منقطع عنا بعد ھذاء بل تستمر ھذہ 
النعمة لنا طول اأعمارناء ولا تنقطع والل اعلم. قوله: اولا مودع؟ء بضم المیم وفتح الواو 
وتشدید الدال المفتوحة قالت الشراح: معناہ: غیر متروك الطلب إليه والرغبة فیما عندہ. 
قلت: معناہ غیر مودع منا من الوداع یعنی: لا یکون آخر طعامنا ویجوز کسر الدال یعلی: 
غیر تارك الطعام لما بعدہ. قولە: ولا مستغنی عنہ؛ یؤکد المعنی الذي قلنا: وحاصلہ لا 
یکون لنا استغناء منه. قوله: اربنا٤ء‏ أي: یا رہنا فحذف منە حرف النداء: ویجوز رفعه بأن 
یکون خبر مبتدأً محذوف تقدیرہ: هو رہٹا. قالوا: ویصح أن ینصب بإضمار أعني؛ وکذلك 
ضبط في بعض الکتبء ویصح خفضہ بدلا من الضمیر في عنه؛ قیل: ویصح أن یرتفع 
بالابتداء ویکون خبرہ مقدعاً عليه وھو غیر مکفي . 

۵۹ ء-- حدفقا ابو تام عَنْ گور بن يَزِيڈ عَنْ خَالِدِ بن مَعْدَان عَنْ أبي أَمَامَة 


٠۔‏ کكتاب الأْعِمَة / باب )٢٥(‏ ۷١ا‏ 


۰ 1302029-2 


ولا مُسْتَغْلٌى رَہُناہ. [انظر الحدیث .]٥٤٤‏ 

ھهذا طریق آخر أخرجه عن أبی عاصم الضحاك بن مخلد الئبیل إلی آخرہ. 

قولە: ٭وقال مرة: إذا رفع مائدتہ؛ أي: طعامه: کما ذکرنا أن المائدة تأتي بمعنی 
الطعام. وقوله: ‏ کفاتاہ مذا یدل علی أن الضمیر فیما تقدم یرجع إلی اللہ تعالی لان اللہ 
تعالی. هو الکافی لا مکفی قوله: (وآروانا٥‏ من عطف الخاص علی العام لآأن: کفانا من 
الکفایة وھی: أعم من الشہع والريء ووقع فی روایة اہن السکن : وآوانا بالعمد من الیواء 
قوله: ہولا مکفور؟ أي: ولا غیر مشکور. 

ووقع فی حدیث بی سعید أآخرجہ أبو داود: ۶ الحمد لل الذي أطعمنا وسقانا وجعلئا 
مسلمین؟. ووقع فی حدیث بی یوب آخرجہ أہو داود والترمذی ‏ الحمد تل الذي أ٘طعم 
وسقی وسوغه وجعل لە مخرجأہ؛ ووقع فيی حدیث أبي عریرۃ أخرجہ النسائی وصححہ ابن 
حبان والحاکم عا فی حدیث أبي سعید: وزیادۃ فی حدیث مطول. 


٥۔‏ بابِ: الأخُلِ مَعَ الحایم 


أي: هذا باب في بیان الأکل مع الخادم علی قصد التواضع والتذلل وترك الکبرء 
وذلك من آداب المؤمنین وأخلاق المرسلین والخادم یطلق علی الذکر والانٹی وأعم من 
ان یکون رقیقاً أو حرآ. 

۵٥۵‏ (-۔ حەّثنا حَنْصٰ بن غمَرَ؛ حدَثنا شُغِبَةُ عَنْ مُحَمّدٍ هُو ابن زِیَادِ قال: 
سَمِعُث آيَا مُرَیْرۃً عَن النبی قة قَال: ٢إِدًا‏ آقی أَحَدَكُمْ عَايئه پطعايه فَإنْ لَمْ یُِجْلِٰۂ مَعَهُ 
ُلبتاوله أَفُلَةَ از اتی آؤ لْمَةً أو لَنمَتَينِء فَإل وَلِيي حَرّهُ وَعِلاجّهه انظر الحدیث .]۲٥٥٦۷‏ 

مطابقته للترجمة تؤخذ من معنی الحدیث والحدیث مضی في العتق عن حجاج بن 
منھال ۔ 

قولە: ۸ احدکم؟ بالنصب علی المفعولیة: ‏ وخادمه٥‏ بالرفع علی المفاعلیة. قولە: 
فإن لم یجلس+٥ء‏ بضم الیاء من الإجلاس؛ وفي روایة مسلم : فلیقعدہ معه فلیاکل: وفي 
روایة اإِسماعیل بن خالد عن أبيه عن أبي ھریرة عند أحمد والترمذي: فلیجلسه معه فإن لم 
یجلسهە معه فلیناولهء وفي روایة لآحمد عن عجلان عن أبي ھربرة : فادعه فإن 7 فاطلعمہ 
منەء وفاعل : أبی: یحتمل أن یکون السیدء والمعنی: إذا ترفع عن مواکلة غلامەء ویحتمل 
ان یکون الخادم یعنيی: إذا تواضع عن مواکلة سیدہ؛ ویژید الاحتمال الاول أن في روایة 
جاہر عند أحمد: أمرنا ان ندعوہ؛ فإن کرہ أحدنا أن یطعم معه فلیطعمه في یدہ. قوله: 
ائلیناوله اٌکلةء بضم الھمزۃ اللقمة قوله: و أکلتین؟ء کلمة أو فيه للتقسیم. وفی قولە: 


۸" ٠۔‏ کتَاَثٌ الأطمِمَة / باب )١٥(‏ 


أو لقمةہ للشك من الراوي؛ وفی روایة الترمذی من حدیث |سماعیل بن خالد عن أبیە عن 
أبي ھریرة یخبرھم ذلك عن النبي کا قال: إذا کفی أحدکم خادمهہ طعامهہ خرہ ودخانه 
فلیاخذ بیدہ فلیقعدہ معه فإن أبی فلیأاخذ لقمة فلیطعمھا إیاہ. وقال : ھذا حدیثٹحسن 
صحیحء وأبو خالد والد إسماعیل اسمه سعدہ وقی روایة مسلم: فإن کان الطعام مشقوعاً 
قلیلا فلیضع في یدہ منە أکلة أو أکلتین؛ یعني: لقمة أو لقمتین. قوله: افإنہ)؛ أي: فإن 
الخادم (ولی حرہ) آئ؛: حر الطعام حیث طبخه. قولە: ٭وعلاجهں: آف: وولي علاجه . 
أي : ترکیبہ وتھیئتہ وإصلاحه ونحو ذلك . وفي روایة لأحمد فإنه ولی حرہ ودخانهء وروی 
أبو یعلی من حدیث ابن عمر قال: قال رسول اللہ قلل: ما ینبغي للرجل أن یلی مملوکه حر 
طعامه وبردہ فإذا حضر عزله عنهء وفی إسنادہ حسین بن قیس وھو متروكء وروی الطبراني 
من حدیث عبادة بن الصامت أن رسول اللہ آَلِ: قال: إذا صلی مملوك أحدکم طعاماً فولي 
حرہ وعمله فقربه إليه فلیدعه فلیاکل معه فإن أبی فلیضع في یدہ مما یصنع؛ وإسنادہ 
منقطع ۔ والأمر فی ہذہ الأحادیث محمول علی الاستحیاب . 


وقال المھلب : ھذا الحدیث یفسر حدیث أبي ذر فی الأمر ہالتسویة مع الخادم فی 
الأمر فی قوله فی حدیث أبی ذر: اأطعموھم مما تطعمون إلزام بمواکلة الخادمء بل فيه ان لا 
یستاثر عليه بشيء بل یشرکع فی کل شيء لکن بحسب ما یدفع به شر عیليه: ونقل ابن المنذر 
عن جمیع أھل العلم أن الواجب إطعام الخادم من غالب القوت الذي یأاکل منە مثله في تلك 
البلدةء وکذلك القول فی الآدم والکسوۃ: وأن للسید أن یستاثر بالٹفیس من ذلك؛ وإن کان 
الأفضل أن یشرك معه الخادم فی ذلك وفیي (التوضیح) قوله: فإن لم یجلسە: دال علی أنە لا 
یجب علی المرء أن یطعمه مما یأکل؛ فیل لمالك : أیأکل الرجل من طعام لا یأکله أھله وعیاله 
ورقیقه ویلبس غیر ما یکسوھم؟ قال : أي : واللہء وآراہ فی سعة من ذلك ولکن یحسن إِلیھم . 


٦۔‏ بابٔ: الطاعِم الشائڑ مِثْلُ الصَّائِم الصٌاہر 


أي::ھذا باب یقال فیه : الطاعم الشاکر؛ وھو مرفوع بالابتداء. قوله: مثل الصائم 
الصابر خبرہ أي: الشاکر الذي یاکل ویشکر اللہ ثوابه مثل ثواب الذي یصوم ویصبر علی 
الجوع۔ قیل: الشکر نتیجة النعماء والصبر نتیجة البلاءء فکیف یشبه الشاکر بالصابر؟ جیب 
بأن التشبیه فی أصل الاستحقاق لا في الکمیة ولا في الکیفیة ولا تلزم المماثلة فی جمیع 
الوجوہ. وقال الطیبي : ورد الإیمان نصفان: نصف صبر ونصف شکر؛ وربما یتوهھم متوهم 
أن ثواب الشکر یقصر عن ثواب الصبر فأزیل توھمه بەء یعنی: ھما متساویان في الثواب : 
و وجه الشبه حبس النفس إِذ الشاکر یحبس نفسه علی محبة المنعم بالقلب والاظھار 
باللسان وقال أھل اللعة: رجل طاعم حسن الحال في المطعم؛ ومطعام کثیر القری؛ 


٠۔‏ کتاث الأَْمِمَة / باب )١۱۷(‏ ۹‌َّ 


ومطعم کثیر الآأکل؛ وقال ابن العربي: سوی بین درجتي الطاعة من العْنِيٰ والفقیر في 
الآجر ۔ 

فیه: عَنْ أبي مُرَیْرَة رَضِیَ اللہ عَله عَن اللبي کل . 

أي: روي في ھذا الباب عن أبي ھریرۃ عن النبي 2ء ولم یذکر ابن بطال ھذہ 
الزیادة فی شرحه؛ بل وصل الباب بالباب الاّتي بعدہ؛ وابن حبان قد خرج ھذا في 
(صحیحہ) فقال: حدثنا بکر بن اأحمد العابد حدثنا نصر بن علي حدثنا معتمر بن سلیمان 
عن معمر عن سعید المقبري عن أبي ھریرۃ قال: قال رسول اللہ ئا : الطاعم الشاکر بمنزلة 
الصائم الصاہر. وأخرجه الحاکم بلفظ : مثل الصائم الصابر۔ ٠.‏ نحو الترجمة المذکورۃ؛ 
وقال: صحیح الإسناد ولم یخرجاہ۔ وآخرجه اہن ماجه من حدیث الدراوردي عن 
محمد بن عبد اللہ بن أبيی حرۃ عن حکیم بن أبي حرۃ عن سنان بن سنة الأسلمي؛ أن 
رسول الل قيٍ فال: الطاعم الشاکر لە مثل أجر الصائم. قلت: سنان بکسر السین المھملة 
وتخفیف النون ابن سنة بفتح السین المھملة والنون المشددۃ لە صحبة وروایةء وقال ابن 
حبان: معنی الحدیث أن یطعم ثم لا یعصي بارثه بقوتہء ویتم شکرہ بإتیان طاعته بجوارحه 
لان الصائم قرن به الصبر وھو صبرہ عن المحظورات: وقرن بالطاعم الشکر فیجب أن 
یکون ھذا الشکر الذي یقوم بإزاء ذلك الصبر ان یقاربه ویشارکہ وو ترك المحظورات . فإن 
قیل: ہل یسمی الحامد شاکرأً قیل: نعمء لما روی معمر عن قتادۃ عن ابن عمرء رضی الله 
تعالی عنھما: أن النبی قلُ قال: الحمد راس الشکر ما شکر اللہ عبد لا یحمدہ: وقال 
الحسن: ما أنعم الله علی عبد نعمة فحمد اللہ علیھا إلاً کان حمدہ أعظم منھا کائنة ما 
کانت؛ وقال النخعی: شکر الطعام اُن تسمي إذا أکلت وتحمد إذا فرغت؛ وفی (علل) ابن 
ابی حاتم؛ قال علي بن أبي طالب؛ رضي الل تعالی عنه: شکر الطعام أن تقول: 
الحمددہ الله . 


۷۔ بابٍ: الرّجُلِ يٌدْعَی إِلَی طُام فَيَقولَ: وَهَذا مَجي 

أاي: ھذا باب في بیان أمر الرجل الذي بُدعی علی صیغة المجھول إلی طعام؛ وتبعه 
رجل لم یدع فیقول المدعو: وھذا رجل معيء یعني : تبعنی. 

0 -ص:9کگپپئ‌کوو گ۰ 
رجل مسلم سواء بدعوة و بغیرھافوجد عندہ أکلا أو شرباً ھل بتناول من ذلك شیئاً فقال 
آنس: پاکل ویشرب إذا لم یکن الرجل المدخول عليه لا یتھم فی دینە ولا فی مالەء ووصل 
ھذا التعلیق ابن أپی شیبة من طریق عمیر الأنصاريء سمعت أنساً یقول مثله لکن قال: علی 
رجل لا یتھمهء وقد روی أحمد والحاکم والطبرانی من حدیث أبی ھریرة نحوہ مرفوعاً 
بلفظ : إذا دخل أحدکم علی أخیه المسلم فأطعمہ طعاماً فلیاأکل من طعاعہ ولا یسأله عنە. 


کک ۰۔ کتاب الأَْمِمَة / باب )٢٣۸(‏ 


۶۸۷ -- حدذنا عَبْد اللہ بن ابی الأسٰوَّد؛ حَدَثنا ابو أَسَامَةَء حلثنا الأعمَش 
حدّثنا شَقِیىء حدّثنا ابو مَسْعُودِ الألصَارِیٔ قَال : کَانَ رَجْل مِنّ الألصَارِ یُکئی بَا شُعَیْب: وَکَانَ 
غُلامٌ لَحام: قائی النبي قلٍ وَمرَ ِي اصْحَابوء مَعَرَت الجُوغٌ فی وہ اللبی 28/َفَذهَبَ 
لی عُلامه اللحام قَقَال : اضکغ لِي ماما يَكفي ح٤‏ لَعلٰي عو النبي قللاء خابس حَمَسَة 
تس لَهُ طُعَْماء ثُمٌ آناۂ فدَعَاہُ ند فَبيِعَهُم رَجُْل ققال النی کی نَا با شُعَیبء إِنٗ رَجُلا تَعَتَا فَإِنْ 
شِفْت اوت لَهُ وَإِنْ شِلت تَرَكْتَه؟: فال: لاء بَل أوِنت . [انظر الحدیث ۲۰۸۱ وطرفیه]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: فتبعھم رجل... إلی آخرہ. والحدیث قد مضی في _ 
کتاب الأطعمة فی: باب الرجل یتکلف الطعام لإخوانہ فإنه أخرجه ھناك عن محمد بن 
یوسف عن سفیان عن الأعمش عن أبي وائل عن أبي مسعود عقبة بن عمرو الأنصاريء 
وھنا آخرجه عن عبد اللہ بن أبي الأسودء واسم أبي الأسود حمید بن الأسود البصري 
الحافظ عن أبی اسامة ماد ون ا نتر مع سلہعا الاخدش مع سی ئل تق و سد 

عن أبی مسعود الأنصاري: 8 


۸۔ یَابٌ: إِذَا حَضَر العَشاء فلا یَعُجَل عَنْ عَشائِه 


أُي: هذا باب یذکر فيه إذا حضر العشاء: قال الکرماني: قوله: [ذا حضر العشاء 
روي بفتح العین وکسرھا وھو بالکسر من صلاۃ المغرب إلی العتمة: وبالفتح الطعام خلاف 
الغداء ولفظ : عن عشائه؛ هو بالفتح لا غیر, 

۷ ۔ حَئٹٹا - لماش احَبَرّنا شعَیْبٌ عَنِ الزْهرِئ (ح) وَقَالَ اللَيْثٌ 
حدثني بُونُسُ عَنِ ابن شھاب قال: اَخَبَرَني جَغْفَرْ بن عَمُرو بنِ ۓ أَمَيةَ: ان آباہ عَمٰرو بن أَمَة 
َخیَرہُ أَئَّهُ رَأی ول ائلہ ا يَحثزُ ین گیب شاز ئي بَیو, دع إلی الصلاة ای 
والمُکین اليي کان يَحْتَرٌ بھاء !ُ ُمْ قَامَ فصَلّی وَِلَمَ ئا [انظر الحدیث ۲۰۸ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من استنباطه من اشتغاله چ؛ بالأکل وقت الصلاۃ. وقال 
الکرمانی: قلت: من أین خصص بالعشاء والصلاة اعم منه. قلت: هو من باب حمل المطلق 
علی المقید بقرینة الحدیث بعدہء ومر في صلاة الجماعة۔ فإن قلت : ذکر ثمة أنه کان پاکل 
ذراعاً ُھنا قال: کتف شاۃ؟ قلت: لعله کانا حاضرین عندہ یأاکل منھما أو أنھما متعلقان بالید 
فکأنھما عضو واحد انتھی. کلامه . 

ثم إنە أخرج الحدیث المذکور من طریقین : أحدھما: عن أبي الیمان الحکم بن نافع عن 
شعیب بن أبي حمزۃ الحمصي عن محمد بن مسلم الزھري عن جعفر بن عمرو بن أمیة إلٰی 
آخرہ. والآخر : معلق حیث قال : وقال اللیث إلی آخرہء ووصلء الذھلی في (الزھریات)ء عن 

قوله: هیحتزا؛ بالحاء المھملة والزاي. أي : یقطم قوله: (فدعي؟؛ ہضم الدال علی 


٠۔‏ کتاب الأمِمَة / باب )٦۸(‏ غ5 
صیخة المجھول. قوله: ٢فألقاھا)‏ أي : قطعة اللحم التي کان احتزھا۔ وقال الکرمانی: 
الضمیر یرجع إلی الکتف واإنما أنٹ باعتبار أنه اکٹسب التأنیث من المضاف إليه و مو 
مؤنث سماعی قوله: ٢والسکین؟‏ أي: وآألقی السکین أیضاء وقد ذکرنا فیما مضی أن 
السکین تذکر وتؤنٹ . 

۸ءء .۔ حَثتا مُعَلی بن أسَدٍء حنْثنا وُمَیْبُْ عَنْ أَيبُوبَ عَنْ أبي فَلابَةً عَنْ 
آنس بن ما لكٔ: زضيٍ ال عئٴٌ عن النبي تج قَال: ٢ذ‏ وَضِم ا لمّشاء وَأَقَيَ قیمت آ لصٰلاة 
فَابْدَوُوا بِالعَشاء٤۔‏ [انظر الحدیث .]٦۷٢۲‏ 

مطابقته للترجمة ظاهرۃ. ومعلی؛ ہضم المیم وفتح العین وتشدید اللام الممُٹوحة بلعظ 
المفعول من التعلیة ۔ ووھیب مصغر وھب ۔ ابن خالد البمصري ؛ وأبوب هو السختیاني: 
وأہو فلز اه بکسر القاف صلی اللہ بن زی الجرمی: والحدیث من أفرادہ. 

قولە : ٭العشاء؛ بالفتح فی الموضعین؛ وإنما تؤخر الصلاۃ عن الطعام تفریغاً للقلب 
عن الغیر تعظیماً لھا کما أنھا تقدم علی الغیر لذلك فلھا الفضل تقدیما وتاخیرا۔ 

وَمَنْ أیُوبّ مَنْ افع عَن اہن عَمَرَ عَنِ النييٍ کے تو 

ہو معطوف علی السند الذی قبلهء وھو من روایة وھیب عن أیوب السختیانی عن 
نافع وأخرجه الإسماعیلي من روایة محمد بن سھل عن معلی بن سد شیخ البخاري فه ۔ 

۹-۔- وَعَنْ أبُوبَ عَنْ نافع عَنٍ ابنِ عُمَر آأَلَهُ تَعَشی مَرَه وَحوَ یَسَمَم قرَاءة 
الإمام . 


1[انظر الحدیث ٦۷۳‏ وطرف٭]. 

و أیضاً عطف علی ما قبله وأاخرجه ابن أبی عمر من طریق عبد الوارٹ عرن أیرب 
ولفظھ قال : فتعشی ابن عمر لیيلة وھو یسمع قراءة الإمام. 

٥‏ ۔ حدَٹنا مُحَمّد بن يُوسٌف؛ حدثنا سَفِيَان عَنْ مِشّام بن عُرٰوَة عَنْ أبيهِ عَنْ 
غَابشَة عَن النیٗ 2ء فُالَ: ٢إِذًا‏ أَقيمَتِ الصّلاا رَحَضَر المَشَاء فَابْدَوُوا بالمَشَاءِ؛ . 
[انظر الحدیث .]٦۷ ١‏ 

مطابقتہ للترجمة ظاھرة ومحملد بن بوسف الفریابی؛ وسفیان هو الثوريی؛ والحدیٹ 
من أفرادہ. قوله: ٭وحضر العشاء) بکسر العین. قوله: ٭فابدؤوا بالعشاء؛ ہفتح العین . 

ال وُقَیبٌ وَيَحْتی بن سَمیدٍِ عَنْ ہشام: إِذًا وُّضِمَ العَشَاء. 

أی: قال وھیب بن خالد المذکور وبحیی بن سعید القطان . 7 إلٰی آخرہ فروایة وھیب 
آخرجھا الإسماعیلي من روایة یحبی بن حسان ومعلی بن أسد قالا : حدثنا وھیب به. ولفظہ : 
إذا وضع العشاء وأقیمت الصلاة فابدؤوا بالعشاء: وروایة یحیی ہن سعید وصلھا أحمد عنە أبضاً 
بھذا اللفظ . 


۲ ٠۔‏ کتابُ الأْمِمَة / باب (۵۹) 


۹۔ پَابٌ: قولِ اللہ تَعالی: طَفَإدَا علمِمَثُم فَأنلَیْرُواگ (الاحزاب:٥٤]‏ 

أي: هذا باب فی قوله تعالی: ه(فإذا عسمّثم ...4 إلیٰ آخرہء المراد بالانتشار نا 
بعد الأکل التوجە عن مکان الطعام وو و 7 یر مور الأحزاب ۔ 

۰ 1 ك۔-۔ حڈثتی عَبْدْ الله بی مُحَمَّدٍ حدٹنا یَمْٹُو عْقوبُ بنُ إِیْرَامِيم؛ٍ ال: حدثتي 
أپي عَنْ ضالِح عَن ابنِ ِھهابٍ ان انسا قال تا الم الثاس پالجتجاب, گان ا بن 
سای عَلهُ أصَيَحَ رَسُول الل گل عَرُوساً یتب اب ججخش وَكاَ لَزَوْجَھَا بِالمَدِيئةء فَنَمَا 
الاس لِلطعام بَعْدَ ازفَاع النَهَارء تُجَلَس رَسُول اللہ 48ء وَجَلَس مَعَهُ رِجَال بَعْدَمَا قَامَ 
القَوْمُء حَتّی فَامْ رَسُول اللہ کل ہو ہیفرہ درو دت بے وو عثیی و و 
الوُمْ حَرَجُواء فَرَجَمثٗ مَقَه قاذا ھُم جُلوس مَکَاتهُمْ+ فرَجَعَ وَرَجَمت مَعَ الاِیةً حَتی بَلَمَ 
باب خُجْرَةِ عَائِشَةء فَرَجُمَء وَرَجَمَث مَغَه فَإذا هُمْ قذ قَامُواء فَضَربَ بَْني وَبَيْنهُ سٹرآ َأنرلَ 
الحعات. 
[انظر الحدیث ١۷۹۱‏ وأطرافه]۔ 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: (وآنزل الحجاب؛ ئا : آیة الحجاب؛ وھی قوله 
سی بت ای ًامٹوا لا مدخاوا یت الإ أت بقت نکم ای سلعایر رظن 

لھ وللکن اذا دعیم می کاخارا اذا عَلممّثُم فَأن روا [الأاحزاب: ]٢٤‏ الاآیة۔ وعبد اللہ بن محمد 
ت2 لمعروف بالمسندي؛ ویعقوب بن |براھیم یروي عن آأبيه إبراھیم بن سعد بن 
إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف؛ وصالح هو ابن کیسان المدني یروي عن محمد بن 
مسلم بن شھاب الزھري . 

والحدیث مضی فی تفسیر سورۃ الاأحزاب: فإنه اخرجه ھناك بطرق کثیرۃ عن أُنس؛ 
ومضی الکلام فیه مستقصّی؛ وأخرجه مسلم في النکاح عن عمرو الناقدء وأخرجھ النسائيی 
فی الولیمة عن عبید الله بن سعد۔ 

قوله: ہبالحجاب؛ أي: بشأن نزول آیة الخجاب . قولە: ہعروساً٭ عو یطلق علی 
الذکر والأنٹی ۔ 


کے اھ لیے لے و 
_ے کتاتٹ ب الْعَفَیفَة 


ای : هھذا کتاب في بیان اأحکام الٰعقَيقَة. وقال اللاصمعي: ' شفقه لعقیقة أصلھا از الذدي 
یکون علی راس الصبي حین یولد: وسمیت الشاۃ التی تذبح عنہ في تلك الحال عقیقة عقےقةے لآأآنه 
بحلق عنه ذلك الشعر عند الذبح . وقال الخطابي : ھی اسم الشاۃ المذبوحة عن الولد؛ 
وسمیت بھا لأتھا تعق عن ذابحھا. آئ تشق وتقطع ویقال : تی ہو وت عرم. ق4 
بعد الحلق علی الاستعارة: وإنما سمي الذبح عن الصبي یوم سابعه عقیقة عقیقة باسم الشعر لأنہ 
یحلق فی ذلك الیوم وعق عن ابنه یعق عقا: حلق عقیقتہ وذبح عنه شاۃ ونسمی الشاۃ التي 
ذبحت لذلك عقیقة وقال: أصل العق الشق فکانھا قیل لھا: عقیقة . أي: مشقوقة وکل 
مولود من البھائم فشعرہ عقیقة . 

١‏ - تاب : تَسْمِیَةِ المَوْلُودِ عَدَاۃ يُولَدُ لِمَنْ نَم يَعُقٌ عَنهُ وتخشِکه 


سی ا 


أي: ھذا باب فی بیان تسمیة المولود غداۃ یولد لمن لم یعق عنه وتحنیکەه کذا في 
روایة أبي ذر عن الکشمیھنيی؛ وسقطت لفظة عن عند الجمھور وفي روایة النسفي: وإن لم 
یعق عنه بدل: لمن لم یعق عنە وأراد بالغداۃ الوقت لانھا تطلق ویراد بھا مطلق الوقت 
ویفھم من قوله: لمن لم یعق؟ء أنه یسمی المولود وقت الولادة إن لم تحصل العقیقة وإِن 
حصلت یسمی في الیوم السابع ویفھم من روایة النسفي أنە یسمی وقت الولادۃ سواء حصلت 
العقیقة أو لم تحصل والأول أولی لأن الأخبار وردت في التسمیة یوم السابع لما سیجيٍء إِن 
شاء الله تعالی؛ ویفھم من روایة النسفي أیضاً أن العقیقة غیر واجہة . 

وقد اختلف العلماء فی هذا الفضل أي: العقیقةء فقال مالك والشافعي وأحمد وأبو 
ثور وإسحاق: سنة لا ینبغي ترکھا لمن قدر علیھاء وقال أحمد: ھي أحب إِليٍ من التصدق 
بٹمنھا علی المساکین وقال مرة: إنھا من الأمر الذي لم یزل عليه أمر الناس عندنا۔ وقال 
مالك: ھی من الأمر الذي لا اختلاف فيه عندھم؛ وقال یحیی بن سعید: أدرکت الناس 
وما بدعونھا عن الغلام والجاریة. وقال ابن المندر: وممن کان پراھا ابن عباس وابن عمر 
وعائشة رضي ال تعالی عنھم: وروی عن فاطمةء رضي الله تعالی عنهھاء وروی عن 
الحسن وأھل الظاھر أنھا واجبةء وتأولوا قولہ پل : مع الغلام عقیقة* علی الوجوب وقال 


تہ 
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ابن حزم: ھي فرض واجب یجبر الإنسان علیھا إذا فضل لە من قوته مقلدارھا وفي (شرح 
السنة) وأوجبھا الحسن قال: یجب عن الغلام یوم سابعه فإن لم یعق عنه عق عن نس 
وقال ابن التیٔ قال ابو وائل : ھی سنہ في الذکور دون الاؤناٹ: وکذا ذکرہ فی (المصنف) 
عن محمد والحسن: وقال أہو حنیفة: لیست بسنة. وقال محمد بن الحسن : هي تطوع 
کان الناس یفعلونھا ثم نسخت بالأضحی؛ ونقل صاحب (التوضیح) عن أبی حنیفة 
والکوفیین : إنھا بدعة وکذلك قال بعضھم فی شرحه والذي نقل عنە أنھا بدعة أہو حنیفۃ . 
قلث: مذا افتراء فلا یجوز نسبته إلی أبي حنیفة وحاشاہ أن یقول مثل هذا: وإنما قال: 
لیست بسنة فمرادہ إما لیست بسن ثابتة: وإما لیست بسئة مؤکدۃ وروی عہد الرزاق عن 
داود بن قیس. قال: سمعت عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ: سئل رسول اللہ ا عن 
العقیقة فقال : لا أحب العقوق. قالوا: یا رسول اللہ! پنسك احدنا عمن یوئد لە فقال: من 
احب منکم أن ینسك عن ولدہ فلیفعل عن الغلام شاتان مکافاتان: وعن الجاریة شاةۃء فھذا 
یدل علی الاستحباب . 

قوله: وک بالجر عطف علی قولە: تسمیة المولود. أي: فی بیان تحنيك 
افرارد وھو مضغ الشيء ووضعه في فم الصبی: وذلك تحنیکه بەء پقال: حنکت الصبيٍ 
ا مضخت الٹمر آو غیرہ ٹم دلکتہ بحنکہ ولارلی : فیه التمر فإن لم یتیسر فالرطب وإلاً 
فشيیء حلو؛ وعسل عسل النحل أولی من غیرہ. ٹم مالم تمسه النار. 

۱(-۔- حذڈٹنا إسْحَاق بن ضر حثثنا ابو أَسَامَة قَالَ؛ حذلني بُرَیْدٌ عَنْ أبي 
ُرَْةً عَنْ أبي مُوسّی؛ رَضِىي اللہ عَئه ال : وٰلِذَ غلامم فالَیْث بہ اللبي 8ے ؛ فَسمًاه إِيْرَاميمَ 
مُحَلکە بَِمرَةء وَدَا له بِاليَرَكِ وَذفعَه إلَي وَكان اَکْبَرَ وَل أپي مُوسّی. 

مطابقته للترجمة ظامرۃ. لأنھا في تسمیة المولود وتحنیکە والحدیث یشملھا۔ 

وإسحاق ھو اہن إبراھیم بن نصر البخاري؛ نزل المدینة. فالبخاري : تارۃ یقول: 
(سحاق بن إبراھیم؛ وتارۃ ینسبه إلی جدہ: وھو من أفرادہ وأہو أسامة حماد بن أسامة: 
وبرید بضم الباء الموحدۃ وفتح الراء وسکوت الیاء آخر الحروف وبالدال المھملة ابن 

عبد اللہ بن أبي بردۃ بغضسم الباء الموحدۃ وسکونت الراء واسمه عامر بن أبيی موسی 

عبد اللہ بن قیس الاشعريء ویرید المذکور پروی عنْ جدہ أبي موسی , 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً في الأدب عن أبي کریب؛ وأخرجه مسلم في 
الاستتذان عن أبيی بکر بن أہی شیبة؛ وغیرہ. 

وفيه حکمان: 

الاول: تسمیة المولود وأنه یعجل تسمیة المولود ولا یننظر بھا إلی السابعمء الا بری 
کیف آسرع آبو موسی بإ|حضار مولودہ إلی النبي ق2 فسماہ إبراھیمء وقال الببھقي : تسمیة 
المولود حین یولد أآصح ہو لاحادیڈ سی ک غررد شا د ازرد عسما 7زاز 
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وابن حبان والحاکم فی (صحیحیھما) عن عائشة. قالت: عق رسول اللہ ََكاُ عن الحسن 
والحسین؛ رضي الل عنھماء یوم السابع وسماھماء وروی الترمذي من طریق 'عمرو بن 
شعیب عن أبیه عن جدہ؛ قال: أمرني رسول اللہ پل بتسمیة المولود لسابعه وعَن:ابن 
عباس قال: سبعة من السنة فالصبي یوم السابع : یسمی؛ ویختن: ویماط عدە الادذی 
ویثقب أُذنه ویعق عنەء ویحلق رأسهہ؛ ویلطخ من عقیقته: ویتصدق ہوزن شعرہ ذھب أو 
فضة أخرجھ الدارقطني في (الأوسط) وفي سندہ ضعف: وفیه أیضاً عن ابن عمرء رضي اللہ 
تعالی عنھماء رفعه إذا کان یوم الساہم للمولود فأآھریقوا عنە دماً وأمیطوا عنە الأذی وسموہ؛ 
وإسنادہ حسن . وقال الخطابی: ذھب کثیر من الناس إلی أن التسمیة تجوز قبل ذلك. وقال 
محمد بن سیرین وقتادة والأوزاعي: إذا ولد وقد تم خلقه یسمی في الوقت إن شاء۔ وقال 
المھلب : وتسمیة المولود حین یولد وبعد ذلك بلیلة أو لیلتین وما شاء إذا لم ینو الاب العقیقة 
عند یوم سابعه جائزء وإن أراد أن ینسك عنه فالسنة أن تؤخر تسمیته إلی یوم النسك وھو 
السابع ۔ 

الحکم الثاني : تحنیك المولود وقد ذکرنا۔ فان قلت: ما الحکمة فی تحنیکهە؟ قلت: 
قال بعضھم: یصنع ذلك بالصبي لیتمرن علی الاکل فیقوی عليهء فیا سبحان اللہ ما آبرد هذا 
الکلامء وأین وقت الأکل من وقت التحليیك؟ وھو حین یولد والأکل غالباً بعد سنتین أو 
اقل أو اکٹر؟ والحکمة فيه أنه یتفاءل لە بالإیمان لآن التمر ثمرة الشجرۃ التيی شبھھا رسول 
الله ٌ2 بالمؤمنء وبحلاوته أیضاء ولا سیما إذا کان المحلك من أھل الفضل والعلماء 
والصالحین لأئه یصل إلی جوف المولود من ریقھم الا تری أن رسول اللہ پل لما حنك 
عبد الله بن الزبیر حاز من الفضائل والکمالات ما لا یوصف؟ وکان قارثاً للقرآن عفیفاً في 
الإسلامء وکذلك عہد الل بن أبي طلحة کان من أھل العلم والفضل والتقدم في الخبر ببرکة 
ریقه المبارك . 


۲۴].۔ حدثتا تَلۂ حثٹتا بَشیّی عَْ جشام عَْ آپیه عَنْ عَاِقَة رَضِی اللہ 
عَنھَا فَالت: وف موق ‪ بصَبیٗ بُحَلْكهُ فُبَال عَلَيْه فَأتَِعْهُ المَاء. [انظر الحدیث ۲٢٢٢‏ 
أطرافه]. 

مطابقته للجزء الثاني للترجمة ظاھرۃ۔ ویحیی هو القطان: وہشام هو ابن عروۃة بن 
الزبیر ۔ 

والحدیث من أفرادہ وأخرجه أیضاً فی کتاب الطھارة فی : ہاب بول الصبیان عن 
عبد اللہ بن یوسف عن مالك عن هشام بن عروۃ عن أبیە عن عائشة, . . الحدیٹ. 

رر جی - حدذثنا إِسُحَاق بن نضرء حدّثنا أبُو 07 حذٹنا مِشَام بی عُروَةَ عَنْ 
أہبه عَنْ أَسْمَاءَ بت ِ آبي بَکر رَغِيْ الله عَهُماء أٹھا حَمَلَتٗ بِغعبْد اللہ بن الیَیْرِ بِمَكَةٌَ 
فَالَث: فَحَرَجْث رانا می فَاتَیْےٰ المَدِیِئة ُتَزلٰثُ فُبَاءَ فَوَلَدَنْهُ بِفباوء اب وت 
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اف وسر مو سرک سس سو اخ فُكَان أوّل شَيْءِ دَحُل 
جَوْفَهُ ريى رسُولِ اللہ ٹل ثُمْ عَلکە بِالتَمْرَۃء ثُمْ دَعَا لَه فَبَرَكْ عَلَيه وَكَانٌ أوْل مَولُود وَلدَ 

فی الاوسلام فُفَرخُوا په فُرَّحاً شیِیداء از بل تیخ: اليْھُوۃ قد سَحَرَنْكَغ فلا یُولَد 
لک [انظر الحدبث ۳۹۰۱۹]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ وإسحاق بن نصر وشیخه قد ذکرا عن قریب . 

والحدیث قد مضی في ھجرۃ النبي قَِ عن زکریاء عن یحیی؛ وآخرجه مسلم في 
الاستتذان عن أبي بکر بن أبی شیبة وغیرہ. 

قولە: ہوأنا متم٤ء‏ ہضم المیم وکسر التاء المثناۃ من فوق؛ یقال: أتمت الحبلی فھي 
متم إذا تمت أیام حملھا. قولە: اقباءہء والفصیح فيه المد والصرف وحکي القصر وکذا 
ترك الصرف ۔ قوله: فی حجرہ؛ ہفتح الحاء وکسرھا. قوله: ؛ثم تفل؟ بالتاء المثناۃ من فوق 
والفاء أي : بزق. قوله ١آفي‏ فيه٤‏ أی : فی فمهھ. قوله: ہفبرك عليه؛ بتشدید الراء أی: دعا لە 
بالبركة. قوله: ‏ أول مولود ولد فی الڑإسلام؛ أي: أول مولود بالمدیلة بعد الھجرۃ من أولاد 
المھاجرین وإلا فالنعمان بن بشیر الأنصاري ولد قبله بعد الھجرۂ. 

/٤‏ ۷۶٤؛هہ‏ - حدّثنا مَطر بنْ الفَضْلء حدٹٹا زیڈ ؛ بن هَارُونٌ؛ اَحَبْرَنا عَبد اللہ بن 
ون عَؿ آی بن سیرین ع آئي بن تال تضی ال ئن قال: کان ابنْ لأہي طَلحَةً 
یَشْتَكيء فَحْرَجْ أبُو ہُو طَلحَةٴفَض الضبی . سس" ما فَعَل ابٰنی؟ فَقَالَّت أءُ 


سُلَیْم ز هو سن مَا کان ه مقَرَيَتْ إِليه العَشَاء شی ثُمْ اصَابَ مِھاء مَلَمَا فَرَغْ فَالتْ : وَار 
الصبیٗ ۔ فُلمَا أصْبّح ابو طَلَحَة آتی رسُول اللہ ا2ء هَأَحخْبَرَۃُ. فَقَّال: ہے و سس قَال: 
۶ . قَال؛: 1 ١ب‏ ج20 آقال لِي ابو طلحة : احْفظِيه عَتی 


ٌ قَالوا: 5 اگ کک ابی لا موعسیں شر 
فی الضبیٌ وَحَلَکكھ بء وَسَمَاہ عَبُد اللہ . 
[ائظر ائحدیث ۰٦۱‏ ۱۳]. 

مطابقته للٹرجمة فی آخر الحدیث ومطر بن الفضل المروزي ویزید من الزیادۃ 
وأنس بن سیرین اخو محمد بن سیرین . 

قوله: ٴلابی طلحةہ: وھو یزبد بن سھل زوج أم آنس؛ رضي الل تعالی عنهہ. قوله: 
(ایشتكي؟ء من الاشتکاء من الشکو ردھو المرض . قولہ: دم سلیم؛: ھی : ام امن بن 
مالك. قوله: ۸ اسکن ما کان؛ أرادت به سکون الموت: وھو أفعل التفضیل؛ وظن أبو 
طلحة أنھا ترید سکون الشفاء. قوله: تثم أصابِ منھا) أي: جامعھا. قوله: اوارِ الصبي) 
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أيی: ادفنه من المواراۃء ویروی : واروا الصبي. قولە: امرستمۃ من الإعرامن وھو الوطء. 
یقال: أعرس بأھله إذا غشیھاء ووقع في روایة الاصیلي؛ ٠‏ أعرستم؟ بفتح العین وتشیدید الراء 
وقال عیاض : هو غلط لآن التعریس النزول فی آخر اللیل: وو سم أآظوس 
وعرس إذا دخل بأھله: والأفصح : أعرسء 90 7 7 7 
وسرورہ بحسن رضائھا بقضاء اللہ تعالی. قولە: (احفظیه٢‏ هذہ روایة الکشمیھني؛ وفي 
روایة غیرہ: احفظه۔ 

وفیه : استحباب تحنيك المولود عند ولادتہ وحمله إلی صالح یحنکە: والتمسیة یوم 
ولادتەء وتفویض التسمیة إلی الصالحین؛ ومثقبة أم سلیم من عظیم صبرھا وحسن رضاتٹھا 
بالقضاءء وجزالة عقلھا فی إخفائھا موته عن أبيه فی اول اللیل لیبیت مستریحاً واستعمال 
المعاریض؛ وإجابة دعاء رسول اللہ قَيكُ فی حقھما حیث حملت بعبد اللہ بن أبي طلحة 
وجاء من عبد اللہ عشرةۃ صالحون علماءء رضی اللہ تعالی عنھم. 

حدُثنا محمد ؛ بی المَُلی حذثنا ابنْ أپي عَدِي غَيٍ ابنِ عَوْنِ عَنْ مُحَمّدِ عَنْ آئس: 
وَسَاق الحَدِیث . 

أشار بە إلی أُن الحدیث المذکور دائر بین الأخوین فالذي مضی عن أنس بن سیرین: 
وھمذاعن أُخيه محمد بن سیرین کلاھما رویا عن أُنس بن مالك؛ فروی البخاری هذا عن 
محمد بن المثنی ضد المفرد عن محمد بن أبي عدي عن عبد اللہ بن عون عن محمد بن 
سیرین عن انس بن مالك. قوله: ‏ وساق الحدیث)ء أي: الحدیث الذیي رواء محمد بن 
المٹئی وساقه البخاري في کتاب اللباس في باب الخمیصة السوداء. قال: حدثنی محمد بن 
المٹنی ۔ قال: حدثني ابن أبی عدي عن ابن عون عن محمد بن سیرین عن انس . قال: لما 
ولدت أم سلیم الحدیث . 


٢‏ بَابْ: إِمَاطة الأدٌی عَن الصّبىٌ فِی العقیقة 

أي: هذا باب فی بیان إماطة الأڈی أي: إزالة الأذی . قال: الکسائی: مطت عنه 
الاذی وأامطت نحمت) وکنذلك: مطت غیري وامطتہ وأنکر ذلك الاصمعي . وخال: مطّت 
نا وأامطت غیريء وفي (التوضیح). وإماطة الأڈذی عن الصہی :! حلق الشعر الذي علی 
0171 

٤‏ ء۔ حثّثنا أبُر النْعمَانِء حدَلنا حَمَاذْ بن زَبْد عَنْ أَيْوبَ عَنْ مُحَمّد عَن 

مطابقته للترجمة نی قولہ: افی العقیقة١ء‏ وأہو النعمان محمد بن الفضل السدوسي 
وأیوب هو السختیاني : ومحمد هو اہن سیرین: وسلمان بن عامر الضہي ہالضاد المعجمة 
والباء الموحدۃ المشددةۃ صحابي سکن البصرة ما لە في البخاري غیر هذا الحدیث . 
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وقد آخرج البخاري حدیثه من عدۃ طرق ئہذا الحدیث موقوف مختصر؛ وقال 
الکلاباڈيی: روی عن سلمان الضبی محمد بن سیرین حدیثاً موقوفاً فی الاأظحمةء وھو في 
الأصل مرفوع؛ ومعناہ: عقیقة مصاحبة للغلام بعد ولادئ یعنی: یعق عنەء واعترض عليه 
الإسماعیلي ھنا بأنە وإن کان موصولا لکنه موقوف ولیس فیه ذکر إماطة الأذی الذي ترجم 
زید لکن أوردہ مختصراً اکتفاء ہما ورد تمامه فی بعض طرقه علی ما یجيء وذلك علی 
عادته هکذا في مواضع کثیرة فافھم . 

وفیە: حجة علی أنە لا یعق عن الکبیر؛ وعليه أئمة الفتوی بالأمصار. 

وَفَال حَجْاجج: حدَثنا حَسَادٌ ا حبّرنا أيوبٔ وَلَقَامَة وَهِشامٌ وَحَبیبٌ مَن ابن سِیرينَ مَنْ 
سَلمَان عَن النبي لل. 

ھذا الطریق مرفوع؛ ولکنہ معلق أخرجه عن حجاج بن مٹھال عن حماد عو ابن سلمۂة 
عن یوب السختیانی وقتادۃ بن دعامة السذوسي: وھشام بن حسان الازديی وحبیب بن 
والبیھقی من طریق إسماعیل بن إسحاق القاضي عن حجاج بن منھال حدثنا حماد بن سلمة 
ب٭. واعترض الإسماعیلی فقال: حماد بن سلمة لیس من شرطہه في الاحتجاجء وأجیب عنه 
بأنا سلمنا أن حماد بن سلمة لیس من شرطهء ولکن لا یضرہ إیرادہ للاستشھاد به. 

و سی ھ> سد پود یس سی ىد برای سس 

ھنا ان آخر وھو معلق مرفوغ؛ وفیه مبھم وھو قوله: ٭غیر واحد٤ء‏ فمن الذین 

أبھمھم عن عاصم بن سلیمان الأحول سفیان ہن عیینة أخرجه أحمد عنه بھذا الاإسناد 
وصرح برقعه . قوله: (اوهشام؛: عطف علی عاصم: رمھو هشام بن حسان وممن اخرج عنه 
عبد الرزاق أخرجه اأحمد عنه عن هھشام ہه وأآخرجہ أبو داود والترمذي من طریق 
عبد الرزاقء وممن أخرج عن هشام أیضاً عبد اللہ بن نمیر أخرجه ابن ماجھ من طریقه . 
وحفصة بنت سیرین اأخت محمد بن سیرین روت عن الرباب ہفتح الراء وہہاءین موحدتین 
بینھما ألف؛ والأولی منھما مخففة بنت صلیع ۔ مصغر الصلع ۔ بالمھملتین ابن عامر الضبي 
یروي عن عمھا سلمان عن النبيی چا . 

وَرَوَُ وَزِبدُ بی لیْرَاهِيمَ عَنٍ اہن سیرین عَن سَلْمَانَ قَؤْلَه.. 

ھذا طریق آخر معلق مصرح فيیه بالوقف أخرجه عن یزید - من الزبادة ۔ ابن إبراھیم 
الہ لششستریي عن محمد بن سیرین عن سلمان الضبي . قوله: تول؛۲ء أی: قول سلمان: 
وصرح بە أنه موقوف عليه: ووصلہ الطحاوي في کتابه (مشکل الآئار) وقال حدثنا 
محمد بن خزیمة حدلُنا حجاج بن منھال حدثتا یزید بن إبراھیم بە موقوفا. 


١۔‏ قِتابٔ العَقیقَة / باب (۲) ۹ 


49 )ھ9 احَبرَیي ان وَهب عَنْ جُریرِ بن ازم عَنْ یوب السْخْتَِاني 
عَن محمد بن سِيرِينٌ حدْثنا سَلْمَان بن عَار الضّيّی قَال: تحت شر اھ کچ کول : امم 
القُلام عَقِيقَة عَقِیفَةً فُافریقوا هَنه دَعاً وَأِیطُوا ءَ عَنْه الأذی٤۔‏ [انظر الحدیث .]٥٦۷٥‏ 

هذا طریق آخر مرفوعء ولکنه معلق أخرجه عن إصبغ بن الفرج المصري أحد مشایخ 
البخاریي عن عبد اللہ بن وھب المصري؛ وأحد مشایخ الطحاوي عن جریر ہن حازم بالحاء 
المھملة والزاي عن آیوب السختیاني منسوب إلی عمل السختیان أو بیعەء وھو فارسي 
معرب؛ وهي جلود عن محمد بن سیرین إلی آخرہء ووصله الطحاوي عن یونس بن 
عبد الأعلی عن ابن وب بە واعترض عليه الإسماعیلي أیضاً. فقال: ذکر ھذا الحدیث بلا 
خبرء وقد قال أحمد: حدیث جریر بمصر کان علی التوھم . أو کما قال: وقال الساجی: 
حدث بالوھم ہمصر ولم یکن یحفظ وأآجیب بأنە قد وافقه غیرہ عن آیوب وفي الجملة عذہ 
الطرق الخمسة یقوي بعضھا بعضاً والحدیث فی الأصل مرفوع فلا یضرہ الوقف . 

قوله: ھمع الغلام عقیقة٢٤ء‏ تمسك بظاھر لفظه الحسن وقتادة وقال: یعق عن الغلام 
ولا یعق عن الجاریة وعند الجمھور: یعق عنھما لورود الأحادیث الکثیرة بذکر الجاریة أیضاً 
علی ما یجيء الان. قولە: ‏ فآھریقوا؛: یقال: عراق الماء بھریقه عراقة أيی: صبه؛ وأصله: 
أراق پریق إراقة . 

وفیه لغة أخری: أھرق الماء پھرقه إھراقاً علی أفعل یفعل إفعالاً لغة ثالثة أھرق پھریق 
(هریاقاً واعلم أنه أبھم فيه ما بھراقء وکذا فيی حدیث سمرۃ التی؛ وبین ذلك فی عدة 
أحادیث ۔ 

مٹھا: حدیث عائشةء رضی اللہ تعالی عنھاء أخرجە الترمذي مصححًٌاً من روایة 
یوسف بن ماك ہأتھم دخلوا علی حفصة بنت عبد الرحمن بن أبي بکر الصدیق رضي 
الله تعالی عنہ أن النبيی ل2 أمرھم عن الغلام شاتان مکافیتان وعن الجاریة شاۃ وأخرجت 
الأربعة من حدیث أم کرز آنھا سالت النبي لق عن العقیقة فقال: عن الغلام شاتان وعن 
الجاریة واحدة ولا یضرکم ذکراناً کن أُم إناث. قال الترمذي: صحیح وآخرج أہو داود 
والنسائيی من روایة عمرو بن شغیب عن أبیه عن جدہ رفعہ فی أثناء حدیث قال: من أحب 
ان ینسك عن ولدہ فلیفعل عن الغلام شاتان مکافیتان وعن الجاریة شاۃ. وقال دارد بن 
قفیس؛ روایة عن عمرو: شالت زند بن أُسلم عن قولە: (امکافآتان؛ فقال: متشابھتان 
تذبحان جمیعا. أي: لا یؤخر ذبح إحداھما عن الآخری: وحکی أبو داود عن أحمد 
المتکافیان المتقاربان۔ قال الخطابي : أي: فی السن: وقال الزمخشري : معادلتان لما تجزی 
في الزکاۃ وفي الأضحیةء ووقع في روایة الطہرانی فی حدیث آخرء قیل: ما المتکافیتان؟ 
قال : المثلان . 

قولە: ہوأمیطوا؟: أي: آزیلوا وقد مر فی أول الباب . قوله: ٦الأذی؟ء‏ قیل: هو إما 


یرک الشثشاڈے ٗ7 ے۹٣‏ نے 


)۲( تاب العَقِیقَة / باب‎ 1۱ ٣ ٣۰ 


الشعر أُو الدم آو الختان: وقال الخطابي : قال محمد بن سپرین: لما سمِعنا ھذا الحدیث 
طلبنا من یعرف معنی اماطہة الأذی فلم نجد؛ وقیل: المراد بالأڈی هو شعرہ الذي علق بە 
دم الرحم فیماط عنه بالحلق؛ وقیل: إنھم کانوا یلطمون راس الصبي ہدم العقیقة وھو أذی 
فنٹھی عن ذلك؛ وقد جزم الاصمعي بأنہ حلق الراُس : وأخرجہ ابو داود عن الْحَسن 
کذلكء والأوجه أآن یحمل الأذی علی المعنی الأعم؛ ویؤید ذلك أن فی بعض طرق 
حدیث عمرو بن شعیب ویماط عنه أقذار؛: رواہ أبو الشیخ . 

حدثنی عَبْدُ اللہ بن آبی الأَسُوّدِ حدثنا فُرٔش بی الس عَنْ خَبیب بن الشھید فال: 
اي اب سیرین ان سال الحَسَی: ِمّن سَمع خبِیث العَقِیقةً؟ لَسَالفه. ثُقال: : مِنؿ سَمْرَةَ بن 
مطابقته للٹرجمة ظاھرۃ. وعبد اللہ بن أبي الأسود هو عبد اللہ بن محمد بن أبي 
الأسودء واسم أبي الأسود حمید٭ وقریش ۔ مصغر القرش - بالقاف والراء والشین المعجمة 
ابن أنس بفتح الھمزۃ والنون البصري؛ مات سنة تسع ومائتین ولیس لە في البخاري سوی 
مذا الموضع: وحبیب بفتح الحاء المھملة: وسمرۃ بن جندب بضم الجیم وسکون النون 
وفتح الدال المھملة وضمھا الفزاري بالفاء وتخفیف الزاي وبالراء الکوفي الصحابي. 

ہے ہی پش سی جو ہدیا بن آنس به 
وأخرجہ النسائی ۂ فی العقیقة عن ھارون بن عبد اللہ عن قریش بە: وقد توقف البردنجي في 
مساھتا رص او الاظ رک ھهذا وزعم أنه تفرد بە وآنه وھ وکأنه تبع في 
ذلك ما حکاہ الأثرم عن أحمد أنە ضعف حدیث قریش ھذاء وقال: ما آراء بشيء قلت: 
قریش تغیر سنة ثلاث ومائٹین واستمر علی ذلك ست سئینء ومات سنة تسع ومائتین: 
ولقریش عتابع . روی الطبرالی في (الأوسط) من أن ابا حمزة رواہ عن الحسن کروایة قریش 
سواء ولعل سماع شیخ البخاري عن قریش کان قبل الاختلاط: وقال ابن حزم: لا یصح 
للحسن سماع عن سمرۃ إلا حدیث العقیقة وحدہ؛ ورد عليه ہما رواہ البخاري فی (تاریخہ 
الکبیر). قال لی علي بن المدیني: سماغ الحسن من سمرة صحیح قولله: (أمرنی ابن 
سیرین؟ أي : محمد بن سیرین (آن أسأل) أي : بأن آسال الحسن البصري۔ قولە: ہفألتہ؛ 
أيی: قال ابن الشھید فسالت الحسن فقال: سمعت من سمرة بن جندب . فإن فلت : لہ 
یبین البخاری حدیث العقیقة . قلت: کأنه اکتفی عن إیرادہ بشھرته؛ وقد أخرجە أصحاب 
السٹن من روایة قفتادة عن الحسن عن سمرة عن النہي کاو فال : الغلام مرتھن بعقیقتە: 
یذبح عنه یوم السابع ویحلق رأسه ویسمی . قال الترمذيی: حسن صحیح. قال: والعمل 
علی ھذا عند أھل العلم یستحبون أن پذبح عن الغلام العقیقة یوم السابع . فإن لم یتھیاً یوم 
السابع فیوم الراہم عشر؛ فإن لم یتھی عق عنه یوم إحدی وعشرین قوله: مرتھن؛ بفتح التاء 
معناہ: رهن بعقیقته یعنی: العقیق لازمة لە لا ہد مٹھاء فشبھه بلزومھا لە وعدم انفکكاکه منھا 
بالرھن في ید المرتھن ۔ 


١٦۔‏ يِتابُ الْعَقِیقَةَ / باب (۳) ۱ 


وقال الخطابی: تکلم الناس فی ھذا وأجود ما قیل فيه ما ذھب إليه اعد بن حنبل: 
رحمه الله قال: هذا في الشفاعةء یرید أنە إذا لم یعق عنه فمات طفلاً لمایشفع في 
والدیه وقیل: مرھون بای شعرہ: ویروی: کل غلام رهینة بعقیقتہ: الرهینة الرھن والھاء 
قوله: (ایذبح عنه یوم السابع٢ء‏ علی صیغة المجھول وقد احتج به من قال : إن العقیقة مؤقتة 
ہالیوم السابع فإن ذبح قبله لم یقع الموقوع؛ وإنھا تعورت بعئل وھذا قول مالك؛ وعند 
الحنابلة في اعتبار الأسابیع بعد ذلك روایتانء وعند الشافعیة أن ذکر السابع للاختیار لا 
للتعیین٭ ونقل الرافعي أنە یدخل وقتھا بالولادۃء قال: وذکر السابع فی الخبر بمعنی أن لا 
یؤخر عنه اختیاراًء ثم قال: والاختیار أن لا یؤخر عن البلوغ فإن آخرت إلی البلوغ سقطت 
عمن کان پرید أنْ یعق عنە . لکن إن أراد هو أن یعق عن نفسه فعل . وقولل٭: یوم السابع: 
آئ: من یوم الولادة وھل یحسب یوم الولادۃ؟ وقال اڈ یل ال نصں مالك علی أن ول 
السبعة الیوم الذي یلي یوم الولادۃ إلا إن ولد قبل طلوع الغفجر: وکذا نقله البویطی عن 
الشافعی . قوله: ھویحلق رأسە٤:‏ علی صیغة المجھول. أي: یحلق جمیع رأسه لثبوت النھي 
ھذا أولی لان فی حدیث سلمان: أمیطوا عنه الأذی ومن جملة الأذی شعر رأُسه الملوث من 
اللہ تعالی عنهء قال: عق النبي قَيَ عن الحسن بشاۃ. وقال : یا فاطمة احلقي رأسه وتصدقي 
بزنه شعرہ فعض فوزناہ فکان وزنه درھماً أو بعض درھم. وقال : هذا حدیثٹ حسن غریب . 
وقتادۃ والآوزاعی: اذا ولد وقد تم خلقه یسمی فی الوقت إن شاؤوا وقال المھلب: وتسمیة 
المولود حین یولد وبعد ذلك بلیلة ولیلتین وما شاء إذا لم ینو الاب العقیقة عند یوم سابعه 
جائز وإن أراد أن ینسك عنه فالسنة أن یؤخر تسمیته إلی یوم الىسك: وھو الساہع ۔ 


٣‏ بَابٍ: الفْرّع 

أيی: ذا باب في بیان الفرع بفتح الفاء والراء وبالعین المھملةء وذکر أبو عبید أنە 
بفتح الرای وکذلكذ الفرعف ورھو او ما تلدہ الناقفف وکانوا یذہحون ذلكك لالھتھم وقد أفرع 
القوم إذا فعلت إبلھم ذلك وذکر شمر أن أبا مالك قال: کان الرجل إذا تمت إبله مائة قدم 
بکرآ فذبحه لصنمه؛ فذلك الفرع. 

٦‏ ۔ حڈثتا عَبٰدَانء حدَثنا عَبْدُ اللہ احبرنا عَعْمَرٌ؛ أَخْیَرَنا الژّھری عَن ابن 
المسَیْب من ای رر رَمِي اللہ عَ عن النبيٰ 7 قَال ؛ ا فرع ولا عَيِيرَةۃ٢.‏ 

وَالقَرَغ اوٴلّ النتاج ؛ کَانُوا يَذْبَحْونَهُ لِطواغِیتِهم . وَالعَتِیرَۃً فی رَجُب . 
[الحدیث ٢١٤٤‏ ۔ أطرافہ فی .]٥٦١۷٤۰‏ 


۲ ۱۔ قِتاب العَقیقَة / باب (۳) 


مطاہبقته للعرجمة ظاهرة. وعبدان لقب عہد الل بن عثمان الْمزوزي پروي عن 
عبد الله بن المبارك المروزي عن معمر بن راشد عن محمد بن مسلم:الزھري عن 
سعید بن المسیب . 

پسروب او ہس ىد سید وأخرجه الترمذیي 
فیه عن محمود بن غیلان . 

قوله: 9لا فرع ولا عتیرة)؛ قد مر ال تفسیر الفرع؛ والعتیرۃ بفتح العین اس 
وکسر التاء المثناۃ من فوق وسکون الیاء آخر الحروف وبالراء: وھي النسیکة التی تعتر أي 
تذبحء وکان أھل الجاعلیة یذبحونھا فی العشر الآاول من رجب ویسمونھا الرجہیة؛ 1 
الشافعی علی أن المراد لا فرع واجب ولا عتیرۃ واجبة. قلت: یرد مذا التاویل إحدی 
روایتی النسائی فی ھذا الحدیث بلفظ : نھی رسول اللہ قل عن الفرع والعتیرۃء وقد جاء 
ھکذا فی روایة لأحمد أیضاً۔ لا فرع ولا عتیرۃ فصورتہ نفي ومعناہ نھي. 

وقد اختلفت الأحادیث فی حکم الفرع والعتیرۃ فروی النسائي من حدیث الحارث بن 
عمرو أنه لھی رسول الله عقاو فی حجة الوداع... الحدیث: وفيه قال رجل من الناس: پا 
رسول الل! العتائر والفرائم؟ قال : من شاء عتر ومن شاء لم یعتر ومن شاء فرع ومن شاء 
لم یفرعء وروی النسائی أ٘یضاً من حدیث أبي ذر بن لقیط بن عامر العقیلي قال: قلت: یا 
رسول اللہ! إنا کنا نذبح في الجاعلیة فيی رجب فناکل ونطعم من جاءتا۔.. فقال رسول 
اللہ ٌلل: لا باس بەء وروی الطبرانی في (الأوسط) من حدیث ابن عمر أن النبيی ہف 
سثل عنھا یوم عرفة فقال: هي حقء یعني: العتیرةۃ وروی أیضاً فیه من حدیث انس قال: 
قال رجل: یا رسول الل! إنا کٹا نعتر فی الجاھلیة. قال: اذبحوا في أي شھر کان 
وأطعموا. وروی أبضاً فیه من حدیث یزید بن عبد اللہ المزني عن أبیە: ان رسول اللہ لا 
قال: فی الإبل فرع؛ وفي الخغئم فرع. وروی عبد الرزاق من حدیث حفصة بئت 
عبد الرحمن بن أبي بکر الصدیق عن عائشة. قالت: آمر رسول اللہ پل بالفرع من کل 
خمسین واحدۃ: میں ہس ووستا سمع النبي ا بعرفة یقول: یا أیھا 
الناس إن علی کل أھل بیت فی کل عام أضحیة وعتیرۃء وقال: هذا حدیث حسن غریب: 
وروی أبو داود عن نبیشةء قال: نادی رجل: ات اللہ! إنا کنا نعتر عتیرۃ فی الجاہلیة 
فی رجب؛ فما تامرنا؟ قال: اذبحوا لل في أي شھر کان. قال: إنا کنا نفرع فرعاً في 
الجاھلیة؛ فما تأمرنا؟ فقال: فی کل سائمة فرع قال أبو قلابة : السائمة مائة. فہذہ 
الأحادیث کلھا تدل علی الإباحة . وقال ابن بطال: وکان ابن سیرین من ہین العلماء یذبح 
العتیرۃ فی رجب؛ وفيی (الآثار) للطحاوي: وکان ابن عمر یعترء وقال النووی : الصحیح 
عند أصحابنا وھو نص الشافعي؛ استحباب الفرع والعتیرةء وزعم القاضي عیاض والحازمي 
ان حدیث الٹھی ناسخ لأحادیث الإباحةء وعليه جماھیر العلماء: وقال ابن المنذر: ومعلوم 
أن التھی لا یکون إِلا عن : شيء قد کان یفعل: ولا نعلم أن اأحداً من أھل العلم یقول: إن 


١٦۔‏ کتاب العَقيقّة / باب )١(‏ ۳۳ 


النبی للا کان نھاهم عنھما أيی: عن الفرع والعتیرۃ ثم أذن فیھما. 
قوله: ٭والفرع أول النتیجة . ٤٢٠٠ء‏ إلی آخرہ ذکر أبو قرۃ موسی بن طارق في (کتاب 
السٹن) تآالیفه : أن تفسیر العتیرةۃ والفرع من کلام الزھري . 


٤‏ -بَابٌ: فِي العَتِیزذ 

أي: عذا باب في بیان العتیرةء وقد مر تفسیرھا. 

۷ -۔-۔- حدثنا عَلِی بنْ عَبْدِ اللہ حدثنا سُفْيَاكُ فال الزْْریٰء حدَلْنا عَنْ 
سید بن المُسَیّبِ عَنْ أبي مُرَیرَة من اللبئ 8ف قال: دلا فَرَغ ولا متیز3. 

قال: وَالقَرَغٌ أوّل نتاج کان یلت لهُمْء گائوا يَبْحْونَه لطُوَاغِيتهم . وَالعَتِيرَةً في رَجب. 
[انظر الحدیث .]٥٦١۷٤٤‏ 

أعاد الحدیث المذکور فیما قبله بعینه من روایة علي بن عبد اللہ المعروف بابن _ 
المدیلي . واختلف فی سفیان ھذا فی مسلم: ھو ابن عییئة وقال النسائي : حذثنا ابن مثنی 
عن أبي داود عن شعبة؛ قال ؛ اخبرنا حدیث أبي إسحاق عن معمر وسفیان بن حسین عن 
الزھمري قال اآحدھما: لا فرع ولا عٹیرۃ وقال الآخر: تھی عن الفرع والعتیرۃ. والصواب 
الأول . 

قوله: ٭قال الزھريی: حدثنا عن سعیدا أي: قال محمد بن مسلم الزھري حال کونە 
کانوا یعبدونه من الأصنام وغیرھا. 


ٌػسے ا5 آ 7ے 2ۃ 


وقعت البسملة مکذا قبل ذکر الکتاب في روایة ۳- الوقت؛ ووقعت في روایة النسمی 
بعد ڈکر الکتاب؛ والاول اوج . 


۲ ۔۔ تاب الڈْبائِح والصْیْدِ 


أي : هذا کتاب فی بیان "احکام الذبائح وأحکام الصید الشسيبافتة آریال 
الکلب علی الصید: وھکذا وقع في روایة الأاصیلي وکریمة وأبي ذر فی روایة وفی روایة 
آخری لہ ولابی الوقت: باب؛ بدل کتاب وسقط للنسفي اأصلا والذڈبائح جمع ذبیحة 
بمعنی المذبوحة. قوله: ةوالٹسمیة علی الصیدہ أي : وفي بیان وجوب التسمیة علی الصید. 

١‏ قَابٔ: القَّشْمِیَة عَلَی الضَدْدِ 

أي : ھذا باب في پیان وجوب التسمیة علی الصید: ولفظ: باب لم یٹ یثبت في روایه 
کریمة ولا فی روایة الأصیلي وأبی در؛ وثبت للباقین . والصید کرت تر چجتا 
فھو صائد وذاك مصید وقد یقع الصید علی المصید نفسه تسمیة بالمصدر کما فی قوله عز 
وجل: الا نوا الصَید وَم م4 [المائدة: 48] قیل: لا یقال للشیء: صید حتی یکون 
ممتنعاً حلالا لا مالك لە. 

وَفَولَهُ تَعَالٰی: با الب عامنوا پبلولکم الله نو فنَ سید إلی قزلہ: لعَدَاب - 
[المائدۃ: ۹۰] وَکَزْلَُ جَِ ذْاۂ: ٭ئیلت لک تَيمة -. مه الأنلیر الا ما بت بت عاہ پ [المائدۂ : 
وَقَزلَه تَعَالی: ٭یَایک ال ءَامَوا اروا إِلی ول : 0د عَنْتَوْهُمْ تََحدونِ٭ (المائدہ: ۴]. 

فی کیر من النسخ ذکر هذہ الأیات الثلاٹ ِھي في المائدة ََ قوله تعالی : 
ایا الد ءامنوا لی لونک ال بیو دِنَ الصید تالاۃ آبییک ورماعکہ لعار الله من الہ ار لیب فمن 
ای بد کلف مل عَدَاب الگ (المائد: .٤‏ الٹائیة : ._ تعالی سیر ا وا 
ِا ھا بت کت یل انید وک خر للہ بک ُگ. الثالئة: قوله تحالی: یت 
علیع اليتَة لیت وَالمْ َ ایر وِتا أل لنر الہ ہو۔ نکد َالسڈاۂ بَالاَیَڈ رَاقلیعَڈ رتا 
آکی الب لا ما کن رما دیم على التب وآن نمیا بالازکر دک فسق الوم ییم ا 
و -+س)ھ] وا شون کہ (المائدۃ: 22] نی بش لح 2 ٠‏ تعالی: 


اس مر ال 


وت لیک لیت إلی قولہ: و58 تَتَرْهُمْ رَاحْکَونِ4 وقولء تعالی: ایا الین ءَامُو 


دو 
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يَتلْلکم ال پقؾو يَنَ الیگ ۔ قال بعض الشراح: کذا لأبی ذرء وقدم وآخر فی:روایة کریمة 
والأصیلي؛ وزاد بعد قوله: ٭تتالہہ ایک ور ورَكُکہ. ..٭ الآابة. إلی قولہه: ٭عَنٹ آر42*. 
وعند النسفی في قوله: ایت ہم بپینڈ الاتک 4 الآیتینء وکذا لأبی الوقت لکن قالإلی 
قولہ: ف'لن كَنْتَوْمُمْ وَحْکو ڈ4 وفرقھما في روایة کریمة والأصیلي . قوله تعالی: ه'بَاجا الین 
متا الم ...4 الایة. نزلت في عمرۃ الحدیبیة فکانت الوحش والطیر تغشامم فی 
رحالھم فیتمکنون من صیدھا أخذاً بالأیديی وطعناً بالرماح جھراً وسراً لتظھر طاعة من یطیع 
منھم فی سرہ وجھرہ وقال الوالیي عن ابن عہاس: لیبلونکم اللہ بشيء من الصید تناله 
أیدیکم ورماحکم۔ قال: هو الضعیف من الصید وصغیرہ یبتلي اللہ بە عبادہ فی إحرامھم 
حتی لو شاؤوا لتناولوہ بأیدیھم فنھاھم ال أن یقربوہ: قال مجاھد: تناله أیلیکم؛ یعني: 
صفخار الصید وفراخہ _تت کبارہ۔ قوله: ہفمن اعتدی بعد ذلك٢ء‏ أَي: بعد ھذا 
الإعلام والانذار نلم عَذَابُ أَلم٭ أي: لمخالفة أمر اللہ وشرعه. قوله: ٦احلت‏ لکم بھیمة 
الأنعام٢ء‏ وحي: الڑبل والبقر والغنم ۔ قاله الحسن وقتادة۔ قوله: ہإلا ما یٹلی علیکم؛؟؛ 
استثناء من قوله: احلت لکم؛ قال علي بن آبي طلحة عن ابن عباس: یعني بذلك المیتة 
والدم ولحم الخنزیر وما أھل لغیر الله بە والمنخنقة والموقوذذة والمتردیة والنطیحة وما أکل 
السبعء فإن هذہ وإن کانت من الأنعام إلا اُنھا تحرم بھذہ العوارضی: ولھذا قال: و إلا ما 
ذکیٹم وما ذبح علی النصب؛ منھا فإنہ حرام لا یمکن استدراکه. قوله: ٭غیر محلی الصید؛ 
نصب علی الحال:؛ والمراد وہ ما یعم الإنسي من الڑبل والبقر والغٹم؛ وما یعم 
الوحشي کالظباء ونحوہء فاستثنی من الإنس ما تقد واسٹنی من الرحشی الصید فی حال 
الإاحرام والحرم جمع حرام۔. قوله: إن الله یحکم ما یرید؛ یعني يٴ: ان اللہ حکیم فی جمیع 
ما بامر به ویٹھی عله۔ قوله: : وحرمت عليکم المیتة٢‏ استٹنی مٹھا السمك والجراد. قوله: 
اوالدم یعني: المسفوح۔ قوله: (ولحم الخنزیر٤ء‏ سواء کان إنسیاً أو وحشیأً. وقوله: 
اواللحم؛ یعم جمیع اُجزائه. قوله: ةوما أعل لغیر اللہ بهٴ أي : ما ذبح علی اسم غیر اللہ من 
صنم أو وٹن أو طاغوت: آأو غیر ذلك؛ من سائر المخلوقات فإنه حرام بالإجماع. قولەه: 
اوالمتخنقةاء عي التي تموت بالخنق إما قصداً آو اتفاقاً بان تتخبل في وٹاتھا فٹموت فھي 
حرام. قولە: (والموقوذٰة٥‏ هي التي تضرب بسٌيء ثقیل غیر محدود حتی تموتء وقال 
قتادة: کان أُھل الجاعلیة یضربونھا بالعصا حتی إٰذا ماتت آکلوھا. قوله: اوالمتردیة؟ء هي 
التي تقع من شاھق فتموت بذلك فتحرم؛ وعن ابن عباس: إنھا التي تسقط من جبل؛ وقال 
قتادة : ھی التی تتردی فی بئر۔ قولءە : ہوالنطیحة؛) هي التيی تموت بسبب نطح غیرما لھا 
وإن جرحھا القرن وسال منھا الدم ولو من مذبحھا۔ قولەه: ہوما أکل السیعم؟ء أي: ما عدا 
علیھا أسد أو فھدء أو نم أو ذئب أو کلب فاکل بعضھا فماتت بذلك فھي حرام وإن کان 
قد سال منھا الدم ولو من مذبحھا فھي حرام بالاجماع . قولە: (إلا ما ذکیتم؛ عائد علی ما 
یمکن عودہ عليه مما اتفق سبب موته وأمکن تدارکه وفیه حیاۃ مستقرۃ. وعن ابن عباس إِلا 
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ما ذبحتم من عذہ الأشیاء وفيه روح فکلوہ فھو ذکي؛ وکذا روي عن سشعید بن جبیر 
والحسن البصري والسدي؛ وروي عن طاوس والحسن وقتادة وعبید ہن عمیز والضحالك 
وغیر واحدء أُن المذکاۃ متی تحرکت حرکۃ تدل علی بقاء الروح فیھا بعد الذبح فھی حلال 
وہذا مذھب جمھور الفقھاء وبه یقول أبو حنیفة والشافعی وأحمدء رحممم اللہ۔. قوله: 
(وما ذبح علی النصب)؟: نان مجامد رابق جرچ: کانت النصب حجارۃة حول الکعبة قال 
ابن جریح : وھی ثلائمائة وستون نصباً کانت العرب في جاھلیتھا یذبحون عندھا ویلطخون 
ما أقبل منھا إلی البیت بدماء تلك الذبائح ویشرحون اللحم ویضعونەه علی النصب ۔ قولەه: 
(وآن تستقسموا بالأزلام١ء‏ أي : وحرم علیکم أیھا المؤمنون الاستقسام بالأزلامء وهھو 
جمع: زلم بفتح الزايء وهي عبارة عن أقداح ثلاثة علی أحدھا مکتوب افعل: وعلی 
الآخر: لا تفعلء والثالث: غفل لیس عليه شيء. وقیل: مکتوب علی الواحد أمرني ربي: 
وعلی الآخر: نھانی ربی؛ والثالث غفل لیس عليه شيءء؛ فإذا جاء السھم الآمر فعله: أو 
الناھمی ترکه وإن طلع الفارغ أعاد الاستقسام. قوله: ہذلکم فسق؟ء أ٘ي: تعاطيه فسق وعي 
وضلال وجھالة وشرك . قوله: ہالیوم یٹس الین کفروا؟ء یعني: یئسوا ان یراجعوا دینھم . 
وقیل : یٹسوا من مشابهة المسلمین ہما تمیز بە المسلمون من هذہ الصفات المخالفة للشرك 
وأہله ولھذا أمر اللہ عبادہ سس ان یصبروا ویٹبتوا فی مخالفة الکفار ولا یخافوا احداً الا 
الله تعالی. فقال: قد عَنتَوَمُمْ وَلَحُکون. یعني: : أنصرکم علیھم وأظفرکم بھم وأشف 
صدورکم منھم وأجعلکم ان والا خزود 

وَقَالَ ابی عَباس : اوه الهُهُود مَا اَل وَحْرْمَ إلأ ما لی مَلَيكُمْ الجْرِیر ۔ 

أي: قال ابن عباس فی قوله تعالی: لئآ الات ءَامَنوا أوقوا بلمُقُود٭ [المائدۃ: ]١‏ 
وفسر العقود بالعھودں وحکی ابپن جریر الإجماع علی ذلك. رقال علی بن أبی طلحة عن 
ابن عباس : العقود یعني : ھا أحل اللہ وما حرمه وما جاء في القرآن کلهە. ولا تغدروا ولا 
تنکٹوا قوله: (إلاً ما یتلی علیکم٤.‏ قال ابن عباس: یعنی: : المسنة والدم ولحم الخنزیر وقد 
مر تفسیرہ عن قریب . 

یَجِرِمَلكم: ٦‏ يَحمِلَتَكْ حان: عداوة. 

اشار, به٭ إلٰی قوله تعالی :؛ طول : بج رٹک -) سان فور ان سَدُوسکُمْ عَن مُجد الرار* 
[المائدۃ : ٢‏ أی: لا یحملنکم بغض قوم علی العدوان وقرأً الاعمش بضم الیاء في: ا 
یجرمنکم وفسر قوله: کان بقوله: عداوۃ وقریء بسکون النون أیضاء سے سیف ھی 
قال: لا یکون المصدر علی فعلان . 


المْخَيفقَة: تُخْتَقٰ فَتمُوث. . المَوْقَوقق تُضرَّبْ بالخشب ُوقڈھا فقمُوت وَالمَْرَذَیَڈُ: 
تَرڈی مِنّ الجَبّل. وَاللطیحَهُ × طخ الشَافَ ما أنْرَکْتَه یَتَحَرّك ہبہ آؤ ہفییه فَادْيْخْ وَکُل. 


قد مر تفسیر ھلہ الأشیاء عن قریب قوله: ویوقذھا من أوقذ والموقوذة من وقذ یقال : 


۲۔ تاب الذبائح والصُیْدِ / باب )١(‏ ۳۷ 
وقذہ وأوقذہء والوقذ بالذال المعجمة فی الأصل : الضرب المشخنء والکسر المؤدي 
للموت . قوله: ہفما أدرکتہ٤ء‏ بفتح التاء علی خطاب الحاضر. قوله: ایتحرك؛ في موضح 
الحال أي : فما أُدرکته حالة کونه متحر کا بڈنه قولہ: (ناذبح) أمر من ذبح ارکل) أُس من 
کل ۔ 


٤٢٤٤٤ /۸‏ ۔ حدُثنا ابو نُعَیْم حدلثنا رُكَريّْاۂ عَنْ عایر عَنْ عَدِيٌ بن عاتم رَّضِيْ اللہ 
نہ قَال: سألت النبئ هي عَنْ صَيْدِ المِعرّاضی؟ قال : ما اصَابَ بِسَدم نَكُله. وَمَا أصَاب 
بتزض فَهُو وَقِيدَ؛ وَسَالَئہُ عَنْ صَيْدِ الکلب؟ فَقَال: َا ىك عَلَيكَ فَکُل سھ الکلب 

گا. وَإِن وَجَذت مَع کَلَكَء از کِلابِك کب عَیرَۂء تُحُثِیۓ ان یکو اعَلَه مَمَة و قَذ فَتَلهُ 
لا َال اما ڈگزٹ انم الہ عَلی کلكَ ول کر َلّی غیرِہ۔ . [ائظر الحدیث ۱۷١‏ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرة علی تقدیر وجود قوله: باب التسمیة علی الصید وإلا فلقوله: 
کتاب الصید والذبائح والتسمیة علی الصید أظھر لان في الحدیث ثلائة ثة أشیاء مشروعیة 
الصیدء ووجوب ذکاتہ حقیقة أو حکماً ووجوب التسمیة وللترجمة ثلاثة أجزاء یطابق کل 
واحد من الثلائة المذکورۃ وکل واحد من اجزاء الترجمة. 

وأبو نعیم الفضل بن دکین؟ وزکریا هو ابن أبي زائدة وعامر هو الشعبِي؛ وعدي بن 
حائم بن عبد اللہ بن سعد الطائي الجواد بن الجوادء وکان إسلامه سنه الفتح ء وثبت ھو 
وقومه علی الڑسلام نزل الکوفة وشھد الفتوح بالعراقء ثم کان مع علي بن أبي طالبء 
رضی اللہ تعالی عنهء ومات بالکوفة زمن المختار سنة ثمان وستین وھو اہن عشرین ومائة 
09 ویقال : مات بقرقیسیاء وقال أبو حاتم فی (کتاب المعمرین): قالوا: عاش عدي بن 

تم مائ وثمائین سنةء وکان أعور. 

والحدیث مضی في کتاب الطھارۃ في: باب الماء الذي یغسل بە شعر الإنسان من 
غیر ڈذکر قصة المعراض؛ ومضی أیضاً في أوائل کتاب البیوع في: باب تفسیر المشبھات 
بتمامہ. وأخرجه مسلم في الصید عن محمد بن عبد اللہ بن نمیر وغیرہء وآخرجہ الترمذدي 
فیە عن یوسف بن عیسی وغیرہ. وأخرجہ النسائي فیه عن سوید بن نصر وآخرین. وآخرجه 
ابن ماج فیه عن عمرو بن عبد اللہ الأزدي وغیرہ. 

ٹوله: (عن عدي بن حاتمہ وفيی روابة ال‌سماعیلي : حدثنا عامر حدثنا عدي بن 
حاتمء وأشار بھذا إلی أن زکریاء مدلس وقد عنعن. قلت: عن قریب يأتي عن الشعبي: 
سمعت عدي بن حاتم. وول : (المعراض؟ بکسر المیم وسکون العین المھملة وفي آخرہ 
ضاد معجمة. فال الخلیل واخروك: هو سھم لا ریش لە ولا نصل. وقال ابن ڈذرید وابن 

سیدہ: سھم طویل لە أربع قذذ رفاق فإذا رمی بە اعترضء وقال الخطابي : المعراض نصل 
عربض لە ثقل ورزانة: وقیل: عود رفیق تیق الطرنین غلیظ الوسط عو السسی بالحخذافةء 
وقیل : خشبة ثقیلة آخرھا عصا محدد رأسھا وقد لا یحدد. وقال ابن التین : المعراض عصاآً 


۳۸ ۲۔ قِتابُ الْبَائح والسّیّْدِ / باب )١(‏ 


فيی طرفھا حدیدۃ یرمي الصائد بھا الصید فما آصاب بحدہ فھو ذکي فیژکلءٴوما آصاب بغیر 
حدہ فھو وقیذء وھو معنی قولہ: 9فھو وقیذ؟ ہفتح الواو وکسر القاف وبالذال المعجمة علی 
وزت فعیلء بمعنی مفعول؛ وقد مر تفسیر الموقوذٰۃ عن قریب . قوله: ہفإن أخدٴالکلب 
ذکاةہ أي: حکمە حکم التذکیة فیحل أکله کما بحل آکل المذکاۃ. قولە: ہاو کلابك؛ء شك 
من الراوي ۔. قولہ: ٢کلیا‏ غیرہ! أراد بہ کلباً لم یرسلە من هو أھله. 

وھذا الحدیث مشتمل علی اأحکام قد ذکرناھا فیما مضی من الأبواب التی ذکرناھاء 
ولکن نذکر بعض شيء من ذلك لبعد المسافة فنقول. 

إلأول من الأحکام : مشروعیة الصید بە وبالقرآن أیضأً. وو قوله تعالی: دا حَللہُ 
اتاج (المائد:: ]٢‏ وقال عیاض: الاصطیاد یباح لمن اصطادہ للاکتساب والحاجة 
والانتفاع بالاکل والٹمن؛ واختلفوا فیمن اصطاد للھو؛ ولکن یقصد التذکیة والإباحة 
والانتفاع فکرھه مالك وأآجازہ اللیٹ ران مل الحکم فإن فعله بغیر نیة الثذکیة فھو حرام 
لانه فساد في الأرض وإتلاف نفس عبثاً وقد تھی سیدنا رسول اللہ لا عن قتل الحیوان 
إلاً لمأاکلة ونھی أیضاً عن الإکثٹار من الصید وروی الترمذي من حدیث اہن عباس؛ رضي 
الله تعالی عنھما مرفوعاً: من سکن البادیة فقد جفاء ومن اتبع الصید فقد غفل؛ ومن لزم 
السلطان افتٹن وقال: حسن غریب وأعله الکرابیسی باہی موسی أحد رواتهء وقال حدیلہ 
لیس بالقائمء وروی أیضاً من حدیث أبي عریرۃ بإسناد ضعیف؛ وأیضاً من حدیث البراء بن 
عازب: قال الدارقطنی ؛ تفرد بە شریك . 

الثانی : أن صید المعراض إِن لم یصبه بحدہ فلا یحل أکلە . الثالث : إن قتل الکلب 
المعلم ذکاةۃ فإذا أکل فلیس بمعلم؛ وھو مذھب أبي حنیفة والشافعي ومذھبھما أن تعلیمہ أن 
لا یاکل وھو شرط عندھما وبه قال اُحمد وإ(سحای: وابئو وو وابن المنذر وداودء وقال 
الشافعي في قول ضعیف ومالك: لیس بشرط: وھو قول سلمان الفارسي وسعد بن أبي 
وقاص وعلي وابن عمر وأبي ھریرۃةء رضي الله تعالی عنھم؛ ومن التابعین قول سعید بن 
المسیب وسلیمان بن پسار والحسن والزھري؛ واحتجوا بقوله تعالی: ٭٭ لمکا ا اسنہن 
لیم [المائدة: ]٤‏ وإنه ذکاۃ یستباح بھا الضید فلا یفسد بأکله من وحجة الحنفیة والشافعیة . 
قتولہ 2: ەفإن اکل فلا ٹاکل؛ فإنه لم یمسك عليك إنما أمسك علی نفسهەء علی ما پأني 
عن قریب في الباب الذي یلی هذا الباب . فإن قلت : قال القاضیي فی حدیث عدي خلاف 
یعنی: في الحدیث الذي یأتي: وهو أن قوله: فإنه لم یمسك عليك. . . إلی آخرہء ذکرہ 
الشعبي ولم یذکرہ عشام واین أبي مطرہ وأیضاً و معارض بما روی أبو ثعلبة الخشني أنە 
قال لە النبي قللل: کل وإن أکل منە آخرجه أبو داود وسکت ولم یضعفہه. قلت: في إسنادہ 
داود بن عمرو الدمشقیيء قال ابن حزم: هذا حدیثٹ لا یصح؛ وداود ھذا ضعیف ضعفه 
احمد وقد ذکر بالکذب فإن قلت : داود بن عمرو المذکور وثقه یحبی بن معینء وقال أبو 
زرعة: لا بس ہہ وقال ابن عدي : لا أری بروأایتہ اط وقال ابو داود صالح : ذکرہ ابن 


٢۔‏ تاب الذٌہائٔح والصَیْدِ / باب )٢(‏ خد 


حبان فی الثقات . قلت: وإان سلمنا مذا فھو لا یقاوم الذیي فی (الصحیح) ولا بقاربہ؛ 
وقیل : حدیث أبی ثعلبة محمول علی ما إذا أکل منە بعد أن قتله وخلاہ وفارقه ثم عاد فاکل 
منه فھذا لا یضر ومنھم من حملە علی الجواز: وحدیث عدي علی التنزیہ لأنه کان موسعاً 
عليه فأفتاہ بالکف تورعاً وأبو ثعلبة کان محتاجاً فافتاہ بالجواز . 

الرابع : اشتراط التسمیة لأنه علل بقوله: فإنما ذکرت اسم اللہ علی کلبك ولم تذکرہ 
علی غیرہء وقال ابن بطال: اختلف العلماء فی التسمیة علی الصید والذبیحة فروي عن 
محمد بن سیرین ونافع مولی عبد اللہ والشعبي: أنھا فریضة فمن ترکھا عامداً أو ساھیاً لم 
یڑکل ما ذبحه وھو قول أبي ٹور والظاھریة وذھب مالك والثوري وأبو حنیفة وأصحابھم 
إلی أنە: إن ترکھا عامداً لم یڑکل؛ وأن ترکھا ساھیاً أکلت . وقال ابن المنذر: وھو قول ابن 
عباس وأبي عریرة وابن المسیب والحسن بن صالح وطاوس وعطاء والحسن بن أبی 
الحسن النخعی وعبد الرحمن بن أبي لیلی وجعفر بن محمد والحکم وربیعة وأحمد 
وإسحاق ورواہ فی (المصنف) عن الزھري وقتادۃ وفي (المغني) وعن اُحمد روایة وھو 
المذھب أنھا شرط إن ترکھا عمداً أو سھواً فھی میتة وفي روایة إِن ترکھا علی إرسال السھم 
ناسیاً أکلء وإن تٹرکھا علی الکلب آو الفھد لم یڑکل . وقال الشافعي: یؤکل الصید 
والذبیحة فی الوجھین جمیعاً تعمد ذلك أو نسیهء روي ذلك عن أبي عریرة وابن عہاس 
وعطاء ۔ 


٢‏ بَابٌ: صَیْدِ المِکرّزاض 
أي : هذا باب فی بیان حکم صید المعراض؛ وقد مر تفسیر المعراض عن قریب . 
وَقَال ابْی عُمَرَ في المَغُول بالبنْدقَة : تِلك الموْقودۃ. 


قیل: لا وجه لذکر أثر ابن عمر ولا للاآثار التی بعدہ فی ھذا الباب قلت: فیه وجە 
کہ رفر اف الفرلَة الات و تونق گا اك شر لةۃالیتر اض طیر عل مَرَتَرَتَةََہدا 
المقدار کافِ فی المطابقة وتعلیق ابن عمر وصلہ البيھقي من طریق ابن عامر العقدي عن 
زھیر هو ابن محمد عن زید بن أسلم عن ابن عمر أنه کان یقول : المقتولة بالبندقة تلك 
الموقوذٰۃ . 

وَكَرِخَةُ سَالِم وَالقاسِمٌ وَمُجَامِدٌ وَإِبْرَامِيمُ وَمَطَاء وَالحَسَنُ. وَکرۃ الحَسَنٌ رمي البنْدُقةِ في 
الشزی وَالأمضارِ ولا ری بهِ بَاسا فیما سِوَاہ. 

أي: کرہ سالم بن عبد الله بن عمر؛ رضي الہ تعالی عنھمء کل مقتولة البندقة 
وکذلك کرهه القاسم بن محمد بن أبي بکر الصدیق؛ رضي الله تعالی عنھم: ومجاھد بن 
جبر وإبراھیم النئخعي وعطاء بن أبي رباح والحسن البصري؛ أما آثر سالم والقاسم فاخرجه 
ابن أبيی شیبة في (مصنفه) عن الثقفيی عن عبد اللہ بن عمر رضي الله تعالی عنھماء أنھما 


)۳( ۲۔ تاب البائیح والصّیْدِ / باب‎ "‌‌٠ 


را رونا می وأما أثر مجاھد فأخرجہ بن ابي شییق بضاً عن ابن 
ری ور رر روش لا تاکل ما أصبت البندقة لا ان 
تذکی ۔ وأما أثر عطاء فاخرجه عبد الرزاق عن ابن جریج قال عطاء: اذا رمیت صیداً بلقة 


فأدرکت ذکاته فکلە وإلا فلا تأکلہ . وآما أثر الحسن فأاخرجه اہن أبی شیبة عن عبد الأعلی 
عن هشام عن الحسن: إذا رمی الرجل الصید بالجلاھقة فلا تأاکل إلا أن تدرك ذکاته وقال 
بعضھم: والجلاهقة: بضم الجیم ونشدید اللام وکسر الھاء بعدھا قاف ھی : البندقة 
بالفارسیة والجمع جلاهق قلت: المشھور في لسان القارسیة أن اسم البندقة کل کمان. 
قولە: (وکرہ الحسن؟ء أي: البصري آرمي النبدقة في القری ۰.۔٤‏ الخ. إنما کرهه فی 
القری والأمصار تحرزاً عن إصابة الناس بخلاف الصحراء وھذا ظاھر. وقال ابن المنذر: 
وممن روینا عنه أَنه کرہ صید البندقة ابن عمر والنخعي ومالك والثوري والشافعی وأحمد 
وإسحاق وأبو ٹور. ْ 

امرس شی اور رسود رو ای ےت ور ان شر ا 
القُخبيْ قَال: سَمِعثٌ عَيِي بن خام: رزضی اللہ عَنهء قَال: سالث زسول اللہ ےا عَن 
المِخراض؟ فَقَال: و٢إذّا‏ اصَبِٰتَ بحَدو فَکَلَ فَإذا اضَابَّ بِعَرضٍہِ فَقَتَل فَإنهُ رڈ نا نال 
فقُلتُ: أَرلَ کَلِي؟ َال : ا ارَسَلَتَ کَلبِكَ وَسَمَیت فگل؛ قُلٹ: پإنْ اکلٌ؟ فال: ہ 
تَأفُل۔ مَإ َإله لم یُمٰيك عَلَيك. ء إِنمَا أمَسَك عَلّی نَفيه:. فلت فلث: ال گلیی ناڈ تنۂ اب 
آَخَر؟ فال: ٭لا تاکل فَإنكَ إِنما سَمّیتَ عَلّی کَلبكٔ وَلَمْ تَُمٌ عَلَی آَخرَ*. [انظر الحدیث ہ۱۷ 
وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاهرۃ. وقد مضی الحدیث الانء والکلام فيه وعبد اللہ بن أبي 
السفر بفتح السین المھملة وفتح الفاءء واسم أبي السفر سعید بن یحمد الھمدانی الکوفی 
یروي عن عامر الشعبي . 

قوله: ہفإنه لم یمسك عليك٤ء‏ قال اللہ تعالی : ٭فکلوا ا اکن عَلي ہم [المائدۃ: ٤]۔‏ 

٣‏ بَابٌ: مَا اصَابّ المِغْرَاض بِعَرْضِهِ 

أي : ھذا باب في بیان حکم ما أصاب المعراض بعرضهە. 

٠۷‏ ك+ء۔ حثثنا فص حدلنا سُفَيَان عَنْ مَثصورِ عَنْ إِبَْامِيمَ َنْ مَمَامٍ بن 
الحارِثِ عَنْ عَدِي بنِ خائم رَضِیْ اللہ عَلْهَ قَال: هُلَتٌ يَا رَسُول اہ! ا تُرْسِلُ الکلات 
المُعَلِمَة؟ قَال: دهُل نَا أَنسَکن عَلَيكَ:. فُلْتُ: وَإنْ ثُتَلن؟ ال: هوَإِنْ قَتَلْنَ؟. ثُلٰتُ: وَِنا 


ترميی بالمغراض؟ قَال: دکُل مَا خَرَّقَ وم أَصَاب عَرزفِہ تَلا تَأُل. [انظر الحدیث ۱۷۵ 
وأطراقہ]. 


٢۔‏ کتابُ الذّبائح والصّیْدِ / باب ١ )٤٤‏ 

ھذا طریق آخر فی الحدیث المذکور قبلهء أخرجه عن قبیصة بن عقبْة عن سفیان 
الثوري عن منصور بن المعتمر عن إبراهیم النخعيی عن عمام بتشدید المیم ابن۔الحارٹث 
النخعی الکوفي. 

قوله: ہکل ما خزق؟ بفتح الخاء المعجمة والزای بعدھا قاف أي: نفذ یقال: سهھم 
خازف أي: نافڈء ویقال: خسق: بالسین المھملة أیضاً إذا آصاب الرمیة ونفذ منھا وخزق 
یخزق خزوقاً وسھم خازق وخاسق؛ وقال ابن التین : خزق أصاب بحدہ وأصل الخزق في 
اللة الطعن۔ قوله: (وما أصاب بعرضها؛ بفتح العین یعني : بغیر طرفه الحاد فلا تأاکل: 
وبە قال أبو حنیفة ومالك والشافعي والثوري وأحمد وإسحاق؛ وقال الشعبي وابن جبیر: 
یؤکل إذا خزق وبلغ المقاتل: وقال ابن بطال: وذھب الاوزاعی ومکحول وفقھاء الشام إلٰی 
جواز أکل ما قتل بالمعراض خزقه أو لم یخزق وکان أبو الدرداء وفضالة بن عبید لا یریان 
به بأسا. 

٤‏ - بَابّ: صَيِدِ القوس 

أي: ھذا باب في بیان حکم الصید بالقوس؛: والقوس یذکر ویژنٹء فمن أنثه یقول في 
تصغیرہء قویسة؛ ومن ذکرہ یقول: أسفل قویس ویجمع علی قسي وأقواس وقیاس: وقال أبو 
عبیدة منشدا. 

ررکے لاس اود الک اس ا 

والقوس أیضاً بقیة التمر فی الحلة والقوس برج في السماء وتقول: قست الشيء بغیرہ 
وعلی غیرہ أفیس قیساً وقیاساً فانقاس إذا قدرته علی مثاله. 

وَقَالَ الحَسَن وَیْرامِیغ: إِنًا ضَرَبَ صیدا بَا مه يد او رِجُلٌ لا قَأكُل الِي بَانَ وَتَأکُلْ 
سارہ . 

قیل : لا وجە لایراد الآثر المذکور فی ھذا الباب قلت: لە وجه لأئه یمکن ضرب صید 
بسھم قوس فأبان منە یدہ أو رجلە . والحسن ھو البصري؛ وإبراهیم هو النخعی آما آثر 
الحسن فأاخرجه ابن أبي شیبة عن ہشیم عن یونس عنه فيی رجل ضرب صیداً فأبان منە ید 
أو رجلاًء وھو حي ثم مات تأکله ولا تاکل ما بان منە إلاّ أأن تضربه فتقطعه فیموت من 
ساعته فإذا کان ذلك فلتأکله کلەه وفی (الأشراف) عن الحسن خلاف ھذاء قال فی الصید 
یقطم منه عضو؛ 216 ئل حا ما اق زا تی رانا ال سے لاخرت ان یت 
أیضاً: حدثنا أبو ہکر بن عیاش عن الأعمش عن إبراھیم عن علقمة۔ قال: إذا ضرب رجل 
الصید فبان عضو منە ترك ما سقط وأکل ما بقي؛ وإبراھیم لما روی ھذا ولم یعترض عليه 
بشٌيء فکكأنه رضيه. قوله: 3.سائرا ای بافیەء وقیل: ٴوےعسا تاپ الاثنعتی 
جمیعہ ولیس کذلك :پل اللغة الفصیحۂ آنە پستعمل بمعتی باقیہ قل الباقی آو کٹر. 

وَقَالَ إِيْرَامِیمُ إِذًا ضَرَبْتَ مُلقّهُ اؤ وَسَطۂ لَکَله. 


5 ٢۔‏ کِتابُ الْذَبَاَو والصّیْدِ / باب )٤(‏ 
أي: قال إبراھیم النخعي. قولہ: ‏ آو وسطہه٤ء‏ بفتح السین ات لن اسم لمعنی ما 
ویش رس رگ الدائرۃ 


2ی را سے نار 


الأعحمش سلیمان؛ وزید هو ابن وھب؛ وعبد الل هو ابن مسعود؛ ومذا التعلیق 
وصله آبو بکر بن أبيی شیبة عن عیسی بن یونس عن الأعمش عن زید بن وھب قال: سٹل 
ابن مسعود عن رجل ضرب رجل حمار وحشي فقطعھا فقال: دعوا ما سقط وذکوا ما بقی 
وکلوہء وحکاہ ابن أبي شیبة أ٘یضاً عن علي بن أبي طالبء رضي اللہ تعالی عنهء من 
حدیث الحارث عنه: وحکاہ ابن المنذر عن اہن عباس وقتادة وعطاء: لا تاکل الحضو 
وذَكُ الصید وکله . وقال عکرمة: إِن عدا حیأ بعد سقوط العضو منە فلا تاکل العضوء 
وذك الصید وکل وإن مات حین ضرب فکلە کلە وبه قال قتادۃ وأبو ٹور والشافعی: کذلك 
قال: إذا کان لا یعیش بعد ضربه ساعة أو مدة اکٹر منھا۔ وفی (التمھید) عن مالك: إن 
قطع عضوہ لا یڑکل العضوء واکل الباقي ۔ وقال الشافعي: إن قطع قطعتین أکله وإن کانت 
إحداھما أقل من الأخری إذا مات من تلك الضربة. وقال أہو حنیفة والثوری : إذا قطعه 
نصفین أکلا جمیعاً وإن قطع الثلٹ فإن کان مما یلی الرأاس أکله جمیعهء وإن کان من الڈی 
یلي العجز آکل الثلثین مما۔یلي الرأس ولا بأکل الثلث الذي یلی العجز. 

۱ ۔ حثذثتا عَبْدْ الله بِنْ يَزِیدَ حدِثنا حَیٰوَهٌ قال: أحَبَرَبي رَبيعَة بن یَزیڈ 
الدمَشّقِیٰ عَنْ أبي إذریس عَنْ أبي ُعْلبَةً الخشییْ قال : قُلتْ: ا نِيٍ الل! إِنا بِازضِں فُوم مِنْ 
آفل الکِتابٍ؛ کل فِي اََتهخ! وَہازض صَیّد آصیذ بِقزسي وَبِکَلي الُذِي لَیْس بِنُعّلم 
وَبكَلہي المُعَلم ُمَا يَسْلَحْ لي؟ قَال: اما مَا ڈکزت مِن آفلِ الکتاب؟ فَإنْ وَجْدَتُمْ مَيَما 
مُلا تَأَكُلُوا ِیھاء وَإِنْ لم تَجِدُوا فَاغْيِلوھا وَکُلوا مھا َمَا صِذْت بقٌؤِك فُذکرّت اسم اللہ 
فکل ما ِذت بِکَلْبِك المْعَلم. فََرْتَ اسم الله فُکلء وَمَا صٍِذْت بِکَلْبِكَ غَیر مُعلم 
فَاْرَکت دَكاتَه فکل. ۱ 

مطابقته للترجمة ظاھرةء وعبد اللہ بن یزید- من الزیادۃ ۔ والمقري؛ وحیوة بن شریح ۔ 
سارتی ۔ بالشین المعجمة والراء المصري أبو زرعةء وربیعة بن یزید۔ من الزیادۃ۔ 

منشقي القصیر؛ وآأبو إدریس عائذ اللہ بالذال المعجمة الخولاني؛ وأبو ثعلبة بلفظ الحیوان 
فو 1 القی الجشئ وبالشرہ شیا لی ین بن ائضر ین 
زترہ بن اب بق سواہ بن ران بن الحاف بن قفضاعة. وفی اسمه واسم أبيه خلاف؛ 
والاکثر علی آنه: جرھم بضم الجیم والھاء وسکون الراءء اہن ناشم بالنون وکسر الشین 
المعجمة وھو من المبایعین تحت الشجرۃ مات سنة خمس وسبعین . 
والحدیث أخرجھ البخاري أیضاً في الذہائح عن أبي ٴس عاصم في موضعین منه علی ما 
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تر رت وت ہت کے ےی ے_ے_ے.۔ ہت تہ غیت 


یجيء وعن اُحمد بن أبی رجاء واخرجه الحرمذي فی الصید عن ھناد وَغیْرِم وأخرجہ أبو 
داود فیه عن ھناد بقصة الکلب وأخرجه الترمذي فی السیر عن هناد بقصة الائیة۔ واخرجھ 
النسائی فی الصید عن محمد بن عبید بقصة القوس والکلب . . واخرجه ابن ماجە:فيه عن 
محمد بن المثنی بتمامهہ. قوله: ٭آنا بارض قوم؟ یعني : بالشام وکانت جماعة من قبائل 
العرب سکنوا الشام وتنصروا منھم: آل غسان وتنوخ وبھراء وبطون من قضاعة. منھم: بنو 
خشین من آل أپی ثعلبة قوله: ہفي آلیٹھم) جمع إناء وفي (المغرب) الإناء وعاء الماء: 
وجمع التقلیل آنیة والتکٹیر: الاوانی ۔ ونظیرہ سوار وأسورۃ وآساور. 

واستفتی آبو ثعلبة المذکور رسول الل َء عن مسالتین : 

الأولی: عن الأکل فی آنیة أھل الکتاب فاجاب النبي 8ل بقوله: ٢فإن‏ وجدتم غیرھا؛ 
أی : غیر آئیة أھل الکتاب فلا تأکلوا فیھا وإلا فاغسلوھا وکلوا فیھا۔ وھذا التفصیل یقتضي 
کراهة استعمالھا إنذ وجد غیرھا مع أن الفقھاء قالوا بجواز استعمالھا بعد الغسل بلا کراھة 
سواء وجد غیرھا أو لا وأاجیب بأن المراد الٹھی عن الانیة التي یطبخون فیھا لحوم الخنازیر 
ویشربون فیھا الخمور؛ وإنما تھی عنھا بعد الغسل للاستقذار وکوتھا معدة للنجاسة؛ ومراد 
الفقھاء أوانی الکفار التي لیست مستعملة في النجاسات غالبا قلت: التحقیق في مذا أن ني 
حدیث أبي ثعلبة هذا ترجیح الظاھر علی الأصل لان الأصل في آنیة أھل الکتاب والمجوس 
الطھارةء ومع هذا فقد أمر بغسلھا عند عدم وجود غیرھا۔ والصحیح أن الحکم للأصل 
حتی تتحقق النجاسة ثم یحتاج إِلیٰ الجواب عن الحدیث فأجیب ہجوابین : احدھما: آن 
الأمر بالغسل للاحتیاط والاستحباب ۔ والثاتی: أن المراد بالحدیث حالة تحقق نجاستھاء 
ویدل عليه قوله في روايه أبي داود: إنا نجاور أھل الکتاب وھم یطبخون في قدورھم 
الخنزیر ویشربون في آنیتھم الخمر فقال رسول اللہ پل : ہإن وجدتم غیرما فکلوا فیھا 
واشربوا وإن لم تجدوا غیرھا فاغسلوها ہالماء وکلوا واشربوا؟. فافھم ۔ 

المسألة الثائیة : عن الصید بالقوس وبالکلب المعلم وغیر المعلم فأجاب بقوله: ہوما 
صدت) إلٰی آخر۔ 

ویستفاد منہ أحکام . 

الأول: فيه جواز الصید بالقوس إذا ذکر اسم اللہ عليه؛ وفی روایة أبي داود من 
حدیٹ عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ أن أعرابیاً یقال له : ابو ثعلیة قال: پا رسول 
للا إِن لی کلاباً معلمة .۰ . الحدیث؛ وفيه: افتني في قوسي؛ قال: کل ما ردت عليك 
قوسك ذکیاً وغیر ذکي؛ قال: وإن تغیب عني؟ قال: وإن تغیب عنك ما لم یصل أو تجد 
فیه أثٹر غیر سھمك. قوله: ‏ مالم یصل۹ بکسر الصاد المھملة واللام الثقیلة أي: ما لم 

الثانی : وجوب اشتراط التسمیة وقد مرت مباحٹھا عن قریب. 


)٥( قِتابُ الذَبَأَم والصّیْدِ / باب‎ ۔٢‎ ٤٤ 


الثالث : ان الکلب لا بد أن یکون معلماً؟ فإذا صاد بکلبه المعلم وذکر اسم اللہ عند 
الارسال فإنه یڑکل؛ ر(إذا صاد بکلب غیر معلم فان اُدرك ذكاته یذکی ویژکل: وإلاً خلا 
یڑکل . 

الرابع : أن ذکر الکلب مطلقاً یتناول أي لون کان أبیض أو أسود أو أحمر؛ فیجوڑ 
بای لون کانء وفیه حجة علی أحمد حیث لا پجوز بالکلب الأسودء وإن کان معلماً. 

الخامس: أُن فیه شرطین : کون الکلب معلماً. والتسمیة فإذا آرسل کلباً غیر معلم أو 
أرسل معلماً بغیر تسمیة؛ سموسھمي سی 
وفیه حیاة مستقرة تم یذکیە 

٥‏ بابٍ: الحَذُفِ وَالبْنْدْقَةِ 

أي: ھذا باب في بیان حکم الخذف:؛ وھو بالخاء والذال المعجمتین: وھو الرمی 
بالحصی بالاصابع. وقال ابن المنذر: الخذف رميك حصاۃ أو نواۃ تأخذ بین سبابتيك 
وترمي بھاء أو تتخذ مخذفة من خشب ثم ترمي بھا الحصاۃ بین إبھامك والسبابةء وأما 
الحذف بالحاء المھملة فھو الرمي بالعصا وقال ابن الأئیر: یستعمل في الرمی والضرب . 
مُعا والہندقۂة: بضم الباء الموحدة وسکون النون طینة مدورة مجففة یرمی بھاعن 
الجلاھقء وحو بضم الجیم وتخفیف اللام وکسر الھاء وبالقاف : اسم لقوس البندقة ۔ 

7۲ ۔ حدٹتا بُوسْفْ بن رَایِدٍِء حدَّثنا وَكِيمٌء وَیَرَیدُ بن هَارْونَ: ۔ وَاللَفْظ 
یْید. -عَنْ کَهُمّس بن الحَسَنِ عَنْ عَبْدِ اللہ بن بُرَیْدَةَ عَنْ عَبْدِ اللہ 0۲ اه رای رَجُلا 
بت فقَال لهُ: لا تخْلْف: فإن رَسُول اللہ ےچ هی عَن الحذْفِ: اؤ کان یر الخذف . 
وَقال: لا يُصَادُ ِه صَیْد وَلا یُٹکی ہو عَدُو وَلکٹھا قَذ نکر السَنْء َتَفْقَاً الع ؛ لم زاہ 

بعد ذلكَ یُخلف فعَال ئل اق و نت اللہ ہاو ئة تھی عَن الحَذف ۔ اڑ گر 
الحَذف ے وَآَنتَ تَُذف؟ لا اَكلمك کذا وُگذا. [انظر الحدیث ۸٦٤‏ وطرفہ]. 

مطاہبقته للترجمة ظاعرة . وقد أوضح الحدیث الإبھام الذي في الترجمة وقال بعضھم: 
اتی تفسیر الخذف فی الباب . قلت: لم یفسر الخلف فی الباب قطء و(نما بین حکمہە؛: 
وھذا ظاھر. 

ویوسف بن راشد هو یوسف بن موسی بن راشد بن بلال القطان الرازي نزیل 
بغداد نسبهە البخاري إلی جدہ٠‏ ووکیع هو ابن الجراح الکوفي؛ ویزید ۔ من الزیادة ۔ ابن 
ھارون الواسطي من مشایخ أحمد بن حنبلء وکھمس بفتح الکاف والمیم وبالسین المھملة 
ابن الحسن آأبو الحسن التمیمي؛ نزل البصرۃ في بني قیسء وعبد اللہ بن بریدة بضم الباء 
الموحدة وفتح الراء وسکون الیاء آخر الحروف وبالدال المھملة ابن خصیب الآأسلمی قاضي 
مرو أبو سھل المروزي أخو سلیمان بن بریدةء وکانا توآمین ولم یزل قاضیاً بمرو إلی أن 
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مات بھا. وقال الدمیاطی: قیل: مات عبد اللہ وسلیمان في یوم واحد سنة خمس ومائة 
وکان عمرھما مائة سنة والأصح أن سلیمان تولی القضاء قبله ومات بمرو وھو علی۔القضاء 
بھا سنة خمس ومائةء وولي أخوہ القضاء بھا بعدہ ومات وهو علی القضاء سنة خعس 
عشرۃ ومائة فعلی هھذایکون عمر سلیمان تسعین سنۂة: وعمر عبد اللہ مائة سنة؛ 
وعبد الله بن مغفل بضم المیم وفتح الغین المعجمة وتشدید الفاء المفتوحة ابن عبد نھم بن 
عفیف بنءأسحم المزنیء ناوات اه سی وصلی ظا ا ڑا 

والحدیث أخرجه مسلم في الذبائح أیضاً عن عبد اللہ بن عمعاذ وغیرہ۔ وأخرجه 
النسائی فی الدیات عن اأحمد بن سلیمان. 

قوله: ہرأی رجلاہ لم یدر اسمه وفی روایة مسلم: رأی رجلا من أصحابه؛ ولە من 
روایة سعید بن جبیر عن عبد اللہ بن مغفل: إنه قریب لعبد اللہ بن مغفل. قوله: ٭یخذف؛ 
بالخاء المعجمة وقد مر تفسیرہ آنفاً. وھو الذي یرمی الحصاۃ بالمخذفة بکسر المیم وھو 
الذي یسمی بالمقلاع بکسر المیم . قوله: ‏ أو کان یکرہ٤ء‏ الخذف شك من الراويء وفي 
روایة أحمد عن وکیع: نھی عن الخذف من غیر شك؛ وأخرجه عن محمد بن جعفر عن 
کھمس بالشك: وبین أن الشك من کھمس . قوله: (إنه لا پصاد بە صید؛ قال المھلب : 
آباح الله الصید علی صفة ثقال: ٭ تال أيِ یکم و ورمَاہ 4 [المائدۃ:٤۹]‏ ولیس الرمی بالبندقة 
ونحوھا من ذلك؛ وإنما هو وقیذء وإنما تھی عن الخذف لانە یقتل الصید بقوۃ رامیة لا 
بحدہ. قوله: اولا ینکی بەہ قال عیاض: الروایة بفتح الکاف والھمزۃ فی آخرہ وھی لغ 
والأشھر بکسر الکاف بغیر ھمزۃ وفي (شرح مسلم) لا ینکأء بفتح الکاف مھموز. قلت: 
المناسب ھنا کسر الکاف بغیر ھمزة لان معناء: من نکیت فی العدو آنکی نکایة ۔ فأنا نال 
إذا اأکثرت فیھم الجراح والقتل فوھنرا لذلك؛ وأما الذي بالھمز فمن قولھم: نکأت القرحة 
کو رت وہ و شسساتے۔" وقال ابن سیدہ: نکیت العدو 
نکایة آصبت منھم ونکأت العدو أنکژڑھم لغة في نکیت . فعلی هذا الوجھان صحیحان ۔ 
قوله: لولکٹھا؟: أيی: الرمیةء وأطلق السن لیشمل سن الآدمی وغیرہ. قوله: ہکذا وکذا؛: 
وفی روایة معاذ ومحمد بن جعفر: لا أکلمك کلمة کذا وکذا. وکلمةء بالنصب والتنوینء 
وکذا وکذا لإبھام الزمان ووقع في روایة سعید بن جبیر عند مسلم لا أكلمك أبدا. 

وفيه : جواز ھجران من خالف السنة وترك کلامه ولا یدخل ذلك فی الْنٹھي عن 
الھجران فوق ثلاث لأنه یتعلق بمن ھجر لحظ نفسه ےا وفيه: تۂ تغییر المنکر ومنع الرمي 
بالبندق فلا یحل ما قتله إلا إذا أدرك ذکاته فیحل حینثذء وقال أبو الفتح القشیری : المنقول 
عن بعض متقدمي الشافعیة ملع الاصطیاد بالبندق إما تحریماً وإما کراھة وعن بعض المتاخرین 
جوازہ واستدل علی ذلك بحدیث الاصطیاہ بالکلب الذي لیس بمعلمء وبالعلة التي في 
الحدیث المذکور لأنە قال: 'لا پنکی بە العدو؛ فمفھوم ھذا أُن ما ینکي العدو ویقتل الصید: 
لا یتھی عنه لزوال علة النھهيء وھذا دلیل مفھوم. قلت: ھذا لیس بحجة عند الجمھور۔ 


_. ے یفاوںےج ۔. 8 کک جہچج 


٦‏ يَابَ: ەَ ۔نِ الْثّی بالیس ہكلب صَید اؤ ماشِیَة 

أي: هذا باب فی بیان من آفتنی من الاقتناء. وھو الاتخاذ والادخار للقثيیة. قوله: 
الیس بکلب صیدہ صمٰة لقوله: ەکلباً؛ أو ماشیةء أي: أو لیس بکلب عاشیةء وھو اسم 
یقع علی الاڑبل والہقر والغنم: ولکن اکثر ما یستعمل فی الغدم: ویجمع علی المواشي ولم 
یبین الحکم اکتفاۃ بما في الحدیث . 

۷۱۷۳ء دیسرس - ستہ' ہی میں ے ہو حدثنا 
عَبْد اللہ بن ینار قال : سَوغثُ ابنَ غُمَرَ رَغِيٰ الله عَنهمَاء عَي النبِيْ قلة قال: دمَن اتی 
کَلا لیس بکلب ماشیة از ضَارِیة تق کل زم بن مََلهِ قیراطان؛ . [الحدیث ٭۸٤٤٦‏ ۔ أطرافهہ 
فيی 1٦۲ ٤٥۸٥‏ . 

مطابقتہ للجزء الثانی للٹثرجمة وهو قولە أو ماشیة صریحاء ورللجزء الأول من حیث 
المعنی؛ رھهھو قوله: ار ضاریة) لأئه من ضری الکلب بالصید ضراوهة ای تعود ۔ وکان 
حقه أن بقال: أو ضا ولکئە انث للتناسب للفظ عاشیة نحو: لا دریت ولا تلیت؛ وحشهھ 
تلوٹت وکذلك نحو الغدایا والعشایا وقیل: صفة للجماعة الصائدین أصحاب الکلاب 
المعتادة للصید فسموا ضاریة استعارۃ. 

والحدیث قد مضی فی المزارعة في: باب اقتناء الکلب للحرث٠‏ من روایة أبي 
ھریرۃ؛ وفیه أبضاً من روایة سفیان ہن أہی زھیر کلاھما عن النبي قللُء ومضی أیضا من 
حدیث أبي ھریرۃ فی کتاب بدء الخلق في: باب |ذا وقع الذباب في شراب أحدکم؛ وعن 
سفیان بن أبی زھیر أیضاً فیەء ومضی الکلام فیه مستوفی . 

قولہ: اقیراطان) وجاء فی حدیث آخر: قیراط قال ابن بطال: إنه غلظ عليیھم فی 
اتخاذھا لأنھا تروع الناس فلم ینتھوا. فزاد فی التغلیظ فجعل مکان قیراط قیراطین وفي 
(التوضیح) هل ھذا النقص من ماضي عملە أو من مستقبله؟ أو قیراط من عمل الٹھار 
وقیراط من عمل اللیل؛ أو قیراط من الغرض وقیراط من النفل؟ فيه خلاف حکاہ في 
(البحر) والقیراط في الأاصل نصف دائق والمراد ھنا مقدار معلوم عند الله. أي: نقص 
الجزأین من أجزاء عمله. 

٤‏ ك٥َ۵‏ - حڈثتا المکیٰ بىْ ِيرَاِيم: مہ بن أبي سُفَيَان قال: سَمِمْتُ 
کاع ارت سَمحْتُ غَبْد اللہ 93 0+090 سمہث الی ول 00 ون التی با 
إلأ کِلْبْ ضّار لِصَیْدِ از کَلبَ مَاشِیة ِیة لص می أجرِہ کلم قیراطان:. 


[انظر الحدیث ٤٤۸٥‏ وطرف٭]. 


هذا طریق آخر في الحدیث المذکور أخرجه عن المکكي بن إبراھیم بن بشیر البلخي؛ 
وقال الکرمانی : منسوب إلی مکة شرفھا الله ولیس کذلك: بل هو علم لە یروي عن 


٢۔‏ کِتاب الذّبائح والصّیْدِ / باب (۷) ٰ ا3ت 


حنظلة بن أبی سفیان الجمحي؛ واسم أبي سفیان الأسود بن عبد الرحمن مات سنة إحدی 
وخمسین وعائة. 

قولہ: هإلاً کلپ ضارہ من إضافة الموصوف إلی صفتہء نحو: شجر الأراكء وق 
لفظ ضار صفة للرجل الصائد أي: إلا کلب الرجل المعتاد للصید؛ ویروی: ضاري؛ 
والقیاس حذف الیاء منەء ولکن جاء فی لغة إثبات الیاء ۂ في المنقوص. نإن فلت: ما وجه 
ہذا الاستثناء؟ قلت: إِلا ھُھنا بمعنی غیر والاستثناء متعذر اللھم إلا ان پنزل النکرة منزلة 
المعرفة فیکون استثناء۔ قوله: اقیراطان؟؛ ویروی: قیراطین؛ وفیما مضی أیضاً وجه الرفع 
ظاہر لأله فاعل ینقص ھناء وھناك نقص؛ وأما وجه النصب فلأن: نقص جاء رت 
باعتبار اشتقاقہ من النقصان والنقص ۔ 

واختلفوا فی سبب نقصان الآجر باقتناء الکلب؛ فقیل: لامتناع الملافکة من دخول 
بیتە وقیل : لما یلحق المارین من الأڈذی؛ وقیل: لما بہتلی به من ولوغه ۂ فی الإناء عند 
غفلة صاحيه وقال الکرماني : فإن قلت: کیف یجمع , و مہو وا ھنا کلب 
الماشيیة والحرٹ؛: ومفھوم اُحدھما دخول کلب الصید فی المستثنی مل ومفھوم الآأخر 
خروجه عنه وھما متنافیان؟ وکذا حکم کلب الحرث٠؛‏ فإنه مستثنیٔ وغیر مسئثنیٔ؟ قلت: 
مدار مر الحصر علی المقامات واعتقاد السامعین لا علی ما في الواقع فالمقام الأول اقتضی 
استثناء کلب الصیدء والثاني اسٹتثناء کلب الحرث؛ فصارا مسٹثنیین فلا منافاۃ فی ذلك . 

۳۶٥۴‏ :.۔۔ حڈثنا عَبْد اللہ بن یُوسُف ؛ أَخْبرّنا مَالِك عَنْ اع عَنْ عَبٍْ الہ بن 
مر ال : قَال رسُول اللہ ڑ: سَن اتی کَلباً إلأ کَلبَْ مَادِیة آز ضار تفص مِن عَمَلهِ کُلْ 
توم قیراطٌانٰ٤.‏ [انظر الحدیث ٢٤١۸٥‏ وطرف٭]. 

مذا طریق آخر في الحدیث المذکور عن عبد اڈ بن یوسف إلی آخرہ. قوله: ٭أو 

ر٤۔‏ أی: آو إلاً کلب ضار؛ والمعتی إلأّ کلباً ضارباً قوله: ہ من عملهه ویروی: من 
۷ 
۷-قَابٌ: إِذّا اکل الکَلَبِ 

اي : ھذا باب یذکر فيه أکل الکلب من الصیدء وجواب : إذا محذوف تقدیرہ إذا أکل 
الکلب من الصید لا یؤکل: دم وو اہ ار ا ںہ 

وَنَوْله نتالی: فا بَلنَاونك 57ا ایل کم ثُل ايل لکُم اٹلیبکٹ وکا عَلَنشر ین للوارم 
تُكَلْنَ4 الصَرَائِد وَالكوَاِىبٔ؛ اجْنَرَخوا: فننرا وڈ جع وڈ لا ا ان 
لک إلی فُولہ: ه ریم لپ (المائدۃ: .]٤‏ 


فوله: مرفوع عطفاً علی قوله: ہباب)؛ لاہ مرفوع علی آنە خبر مہبتدا محذوف. کما 
قلناء وسبب نزول ھذہ الأیة ما رواہ ابن أہی حاتم: حدثنا أبو زرعة حدٹنا یحیی بن 


)۸ ٢۔‏ کِتاب الذْبَاح والصّیْدِ / باب (۷) 


عبد اللہ بن بکیر حدثني عبد اللہ بن لھیعة حدثلي عطاء بن دینار عن سعید بن جبیر أن 
عدي بن حاتم ویزید بن المھلھل الطائیین سألا رسول اللہ پ2 نقالا: یا رسنول اللہ! قد 
حرم الله المیتة: فماذا یحل لنا منھا؟ فنزلت : ف تَستَلوكَ.. .4 الابة. قولە: ەقل احل لکم 
الطیبات؛ بعنی : الذبائح الحلال طیبة لھم قاله سعید بن جبیر: وقال مقائل بن حیان: 
الطیبات ما أحل لھم من کل شيء ان یصیبوہ: وھو الحلال من الرزق. قوله: (وما علمتم 
من الجوارح؛ أی: وأحل لکم ما اصطدتموہ بما علمتم من الجوارح وعي الکلاب والفھود 
والصقور وأشباہ ذلك: وھذا مذھب الجمھور من الصحابة والتابعین والأئمة وممن قال 
ذلك: علي بن آبيی طلحة عن ابن عباس؛ رضي اللہ عنھما في قولە تعالی : هوَمَا عَلَمتُم يَنَ 
لُوارج ُکَلٍِینچ وھی: الکلاب المعلمة والبازي وکل طیر یعلم للصید وروی ابن أبي حاتم 
عن خیثمة وطاوس ومجامد ومکحول ویحیی بن أَبي کثیر: ان الجوارح الکلاب الضواري 
والفھود والصقور وأشباهھا. قوله: ا مکلبین٤ء‏ حال من فولە: (مما علمتم؛ وھو جمع 
مکلب وھو مؤدب الجوارح ومضریھا بالصید لصاحبھا ورائضھا لذلكء وقال بعضھم: 
مکلبین مؤدبین فلیس هو تفعیل من الکلب الحیوان المعروف |[لما هو من الکلب بفتح اللام 
وھو الحرص ۔ انتھی. قلت: ھذا ٹرکیب فاسد ومعنی غیر صحیح ودعوی اشتقاق من غیر 
أصله: ولم یقل به احد؛ بل الذي یقال ھنا ما قاله الزمخشري الذي هو المرجع إليه في 
التفسیر: وھو أنە قال: واشتقاقه أي : اشتقاق مکلبین من الکلب لن التادیب اکثر ما یکون 
فی الکلاب فاشتق من لفظه لکثرتە فی جنسه. إن قلت: قال الزمخشري أیضأ: أو من 
الکلب الذي هو بمعنی الضراوۃ؟ یقال : هو کلب بکذا إذا کان ضاریاً بە قلت: نحن ما ننکر 
أن یکون اشتقاق مکلبین من غیر الکلب الذي هو الحیوان؛ وإنما أنکرنا علی ھذا القائل 
قولە: ولیس هو تفعیل من الکلب؛ وإنما هو الکلب ہبفتح اللامء فالڈي لە أدنی مسکة من 
علم التصریف لا یقول بھذہ العبارۃ. وأیضاً فقد فسر الکلب ہفتح اللام بمعنی الحرص 
ولیس کذلك معناہ هُھناء وإنما معناہ مثل ما قاله الزمخشري؛ وهھو معنی الضراوۃ۔ قولە: 
(الصوائد٤ء‏ جمع صائدة. اوالکواسب٤؛‏ جمع کاسبة وھو لائولا: (الجوارح؛ وقال 
بعضھم: صفة محذوف تقدیرہ: الکلاب الصوائد۔ قلت: ھذا أیضا فیه ما فیەء بل هي صفة 
للجوارح کما قلنا. وفوله: الصوائدء روایة الکشمیھنی ولغیرہ: الکواسب . قولەه: قالصوائد 
والکواسب؟ وقولە: ‏ اجترحوا: اکتسبوا؟ لیس من الایة الکریمة بل هو معترض بین قولە: 
امکلبین؟ وبین قولە: (ثعلموئھن) فذکر الصوائد والکواسب تفسیراً للجوارحء وذکر: 
اجترحوا بمعنی اکٹسہوا استطراداً لبیان أن الاجتراح یطلق علی الاکتساب . قولە: 
اتعلمونھن؟ء أي: الجوارح: وتعلیمھن أنه إذا رسل استرسل وإذا أشلاہ استشلی وإذا أخذ 
الصید أمسکه علی صاحبه حتی یجیء إليه ولا یمسکھ لكفسه؛ ولھذا قال : ہک کاو ا سن 
عَليکم واڈگروا نم کو عََِ وَلَٹْا ا [المائد:: ]٤‏ فی مخالفة أمرہ. ٭إ الہ سَرییخ لكْسَاپ۴. 


وَقَالَ ابی عَبٌاس: إِن اَل الکَلٰبْ فَقَذ انْسَدَۂ إِنما امْسَكَ عَلَی تفم وَاللہ یَثُول: 


٢۔‏ يِتاب البائح والصَیْدِ / باب (۷) ۹ 


وشن بنا ملک 5 تَتضربُ وَتعلمْ حَلی رك . 

ھذا التعلیق وصله سعید بن منصور مختصراً من طریق عمرو بن دیئنار هن ابن 
عباسء قال: إذا اأکل الکلب فلا تاکل فإنما أمسك علی نفضه. قوله: ہافسدەہء أي: 
اخرجه عن صلاحیته للاکل. وقوله: قإنما أسسك٢‏ إلی آخرہ تعلیل لما قاله. قوله: 
افتضرب٤؟ء‏ علی صیغة المجھول. وکذلك اتعلم؛ٴ قوله: احتی تٹ رکہا؛ أي : الآکل . 

وَكَرِخَهُ ابنْ ءُ عمَرَ رَضِيَ الله عَنْهما. 

أي: کرہ کل الصید الذی کل منه الکلب عبد اللہ بن عمر بن الخطاب؛ ووصلهھ 

وَفَالَ عَطَاة: إِنْ شَربّ الدُمَ وَلُمْ ال فَکُل. 

أي: قال عطاء بن أبي رباح: إِن شرب الکلب دم الصید ولم یأکل من لحمه فکلء 
یعنی: کل ھذا الصید۔ وھذا التعلیق رواہ ابن أبي میبة في (مصنفه): عن جفص بن غیاث 
عن اہن جریج عله وذکر عن عدي بن أبي حاتم: إن شرب من دمه فلا تأکل فإنه لم یتعلم 
ما علمته وعن الحسن: إن أکل فکل فإن شرب فکل: وزعم ابن حزم أن الجارح إذا شرب 

من دم الصید لم یضر ذلك شیئاً لأن سیدنا رسول الل پل حرم علینا أکل ما قتل: إذا آکل 

ولم یحرم إذا ولغ قال الفرطبي : وھو قول سعد بن أبي وقاص واہن عمر وسلمان: رضي 
اض 9 ۶ص و +ییی 899" وھو 
ومحمل او رووا چا 299۵ ا ات 
وإاسحاق: إن أکل لا یڑکل وقال القرطبي: وھو قول الجمھور من السلف وغیرھم منھم ابن 
عباس وأبو عریرۃ وابن شھاب فی روایةف؛ والشعبی وسعید بن جبیر والنخعي وعطاء بن أبي 
رباح وعکرمة وقتادة. 

جو سرت - حڈفذا یه بن شیب حڈٹتا مُحَمْذ بن فَضیْلِ عَىْ بَا عَيٍ اي 

عَنْ عَدِئ بنِ ایم قَال: شالت کل اھ 904 لت : إِنا قوْمٌ تید بِهُذ الکلاب؟ فَقَال؛: 

دإدًا ارْسَلّتَ کلابكَ المُعَلمَة ة وَذْكَرْتَ اسم اللہ ما أَنْسَکُن عَلَيكُمْ وَإِنْ فَتَلنَ الا أنُ بَأَكُل 
الكَلبٔ: َإنی أخاف أن یَکُون إَِمَا أنسَکۂ غَلّی تنْيه؛ وَإِنْ خَالَطُھا کِلابٌ مِن غَیرما فلا 
[انظر الحدیث ۱۷١‏ وأطراف]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ. وبیان ہبفتح الباء الموحدۃ وتخفیف الیاء آخر الحروف : ابن 
بشر: بکسر الباء الم وحدلۃ وسکون الین المعجمۂة الاحمسي بالمھملتین؛ والشعبيی هو 


عامر بن شراحیل ۔ 


٭ث ٢۲۔‏ قگتات الڈيَائح والصْیٰد / ہاب (۸) 


والحدیث قد مر بوجوہ مختلفة وطرق عدید٤‏ . 
قوله: قإذا أرسلت٢‏ فيه إشعار بأنه إذا اسٹرسل بنفسه فلا یڑکل صید٥,وھو‏ قول 


الجمھور إلاً ما حکی عن الأصم من ن إباحتهء وإذا غصب کلباً واصطاد هھل یکون للمٰالكِ أو 
للغاصب؟ فقیل : للمالك . ا لعل وقیل : للغاصب لان الکلب یتملك . 


۸ بَاث: الصیِْ إِذَا غَابَ عَنْهُ يَوْمَیْنِ آؤ نَلائَةَ 
أ: ھذا باب في بیان حکم الصید |إذا غاب عنە أي: عن الصائد یومین أو ثلاثة 
آیام . 
۷ ء-۔- حدثنا مُوسّی بن إِسْٰمّاعیل: حلثنا اث بن یَزیدء حدثنا عَاصمٌ عَن 
الشُعْبىُ عَنْ عَدِيٰ بن حابم رَضٍیَ اللہ عَله عَن الَيٌ للا قَال: دإذًا اُزِسَلْتَ کَلََكَ وَسَنَیكَ 
مك وَقَتَل فَکُل: ان اَل لا تَأَكْلْء نَا أنْسَكَ عَلَی تَفْيه؛ وَإِذًا خخالط کِلابا لم یُذْکر 
وہ موم ہو جوا ء فَإنّك لا تذرِي ایُھا ققّل: وَإِنْ رَمَيتٌ الصّیْدً فُوَجَدْته 


بمْد یم از يَوْمَین لَْسَ بہ إلا ا تر سَهُمِك نگل ون وَنَُ فی المَاءِ تُلا قَأكُل؟. [ائنظر الحدیث 
۵ واأطرافه]. 


مطابقته للٹرجمة في قوله : ۃبعد یوم أو یومین؟؛ وذکر الثلاثة في الحدیث الذي بأتي 
عقیب ھذا. 

وثابت بالثاء المثلئثة - ضد الزائل - ہن یزید ۔ من الزیادة ۔ الأحول البصري؛ وعاصم 
هو اہن سلیمان الأحول؛ والشعہی هو عامر. 

وہذا الحدیث مشتمل علی اأحکام. 

الأول: إذا آرسل کلبه وسمی فأمسك علی صاحبه بحل أکلە. 

الٹانی: إن آکل منە لا یحل . 

الثالٹ : إذا خالط کلبە کلاہاً أخری لم یذکر اسم اللہ علیھا فامسکن وقتلن لا بحل 
أکلہ وعلله بشوله: فلا تدري أیھا؛ أي : الکلاب اقتلها وفي (التوضیح) إن جمھور العلماء 
بالحجاز والعراق متفقون علی أنە إذا ُرسل کلبە علی الصید ووجد معه کلباً آخر ولم یدر 
أیھما أخذ فإنه لا یڑکل ھذا الصید: وممن قال ذلك عطاء والأربعة وأہو ٹور وکان 
الأوزاعی یقول : إذا آرسل کلبە المعلم فعرض لە کلب آخر معلم فقتلاہ فھو حلال؛ وإن 
کان غیر معلم فقتلاہ لم پؤکل وعبارۃ القرطبيء الکلب المخالط مجھول غیر مرسل من 
صائد آخرء وأنه إنما البعٹ فی طلب الصید بطبعه؛ ولا یختلف في مذا فأما إذا أرسله 
صائد آخر علی ذلك الصید فاشترك الکلبان فيه فإله للصائدین؛ فلو نفذ أحد الکلبین مقاتله 
ثم جاء الآخر بعد فھو للأول . 

الرابع : إذا رمی الصید وغاب عنه ثم وجد بعد یوم أو بعد یومین ولیس بە إلا آثر 


٢۲۔‏ قِتاب البائح والصْیْدِ / باب (۹) ۱ 


سھمه فإنه یڑکل واختلف العلماء فيه. فقال الأوزاعی: إذا وجدہ من الّْعْذ,میتاً ووجد 
سھمہ أو أثرا من کلبه فلیأکلء وھو قول أشھب وابہن الماجشون وابن عبد الحکمء وروي 
عن مالك فیما رواہ عنه ابن القصارء والمعروف عنه خلافه ففی (الموطا) و (المدونة) لا 
ھی کاو ا رٹ ہی ا جو اس چا ہو را 
گلا زوا رع آسد رما قللد عم ۰ رھاب میر مت ائله 

وقال الشافعی: القیاس أنە لا یڑکل إذا غاب عنه لاحتمال ان غیرہ قتله: وقال النووی : 
الحل أُصح۔ ْ 

الخامس: إذا وقع الصید فی الماء فلا یڑکل لاحتمال آن الماء أُھلکه: وإذا تحقق َ 
کراہتهہ ۔ ۱ 

٥‏ ۔ وقال عَبْذٌ الآخلی عَنْ دَاوُد عَنْ غَامر عَن عَدِي اَله قال لِلنبيْ قَلٍ يَزمي 
الصّیْدَ فَيَقتَفِی أَلَزه اليْوْمَْن رَالللالَةً تم يَجدَه عَیتا وَفیه سَهْمُۂ؟ قَال: ہیاکل إِنْ شَاء؛. 
[انظر الحدیث ۱۷۵ وأطرافھ]. 

عبد الأعلی هو ابن عبد الاعلی السامی بالسین المھملة البصري؛ یروی عنه داود بن 

وھذا التعلیق وصله ابو داود عن | سی بن معاد بن عبد الاعلی: فذکرہ ۔ 

قول : (فیقتفی٤ء‏ من الاقتمٰاء وھشو الاتباع بقال : افتمتہ وققوتهھ وفشتة : اذا اتبعحّه ؛ 
وھو روایة الکشمیھني؛ ویروی : فیقتفر بالقاف والفاء والراء أي: یتبعء یقال: اقتفرت الآثر 
وقفرته إذا تبعته وقفوتهء وکذا في روایة مسلم وھي روایة الأصیلی أیضأ. قولە: سز 
والٹلاتتاِ مال رت عاصم بے یوع و پومیں وروی مسلم من حدیث أبي ثعلبة 

عن الہی ہو قال : إذا رمیت سھمك فغاب عنك فادرکته فکل ما لم ینتنء ری ور ان 
الذي یدرك صیدہ بعد ثلاث إلاّ أن ینتن یدع واختلف في تأویله فمنھم من قال: إذا اُنٹن 
الحق ہالمستقلر الذي تمجه الطباعء فلو أأكله جاز کما جاء أنه أکل إھالة سنخة أي: 
منتنقف ومنھم من قال: هو معلل ہما یخاف عنه الضرر علی أکله: وعلی ھذا یکون أکله 
محرماً ان کان الخوف محققاً واللہ أعلم . 

۹ بَابٌ: إِذّا وَحَدَ مَعَ الصَیْدِ کَلَبِأحَرَ؟ 

أي: ھذا باب في بیان ما إذا وجد الصائد مع کلبه الذي أرسلە کلباً آخرء ولم یذکر 
جواب إِذا اکتفاہ بما ذکر فی الحدیث . 

۸- حذڈنا آَدم٠‏ حدثنا شُغِبَةٌ عَنْ عَبْدٍ اللہ بن أبي السُفر عُن الشٌغبیٌ عَنْ 


)۱١( ۲۔ بِتابُ اللہَأَُح والصّیْدِ / باب‎ |٢ 


عَدِي بن عاؾم قال: قُلَثٌ بَا رَسُول ا۱ إٴ ثي أَزسِلُ کَلبٍي سے اہ یی ہس ا 
ارسَلتَ کَلِيْكَ وَسَمَیتَ فَاعد تَقْتَلَ نَاکَلَ لا تَأكُل: َإلُما مك عَلی نَفْمِمہ : غُلْتُ: : اي 
أزسِلْ کَلبي اجڈ مَغۂ کب آر لا انري أيهما أعَذه؟ فَقَال: لا تاگل: فإنما سَمَيْتِ مَلی 

کَلِكَ وَلُمْ تُسَمْ عَلَی غَیرو؛ہ وَسَالْئه عَنْ صَیْدِ المِرافی؟ فَقَال: ۷إذًا أصَیْتَ ب بد فکُل 
َاً اصَیْتَ ب ہتزضہ اٹل تد ززیڈ نلا ناک ٠‏ [انظر الحدیث ۱۷١‏ وأطرافہ]. 

ھذا اس ےت جات سر یں باب صید المعراض: غیر أنه ھناك روی 
عن سلیمان بن حرب عن شعبة إلی آخرہء وھنا روي عن آدم بن أبي ]یاس عن شعبة إلی 
آخرئ فلاجل اختلاف شیخه وضع لکل منھما ترجمة یطابقھا حدیثه . والل أعلم . 


٤ کلك‎ 


۰۔ بَابٔ: مَا جَاءَ فِي النَصَیٍّ 

أي: ھذا باب فی بیان ما جاء فی التصیدء أي: فی التکلف بالصید والاشتغال به 
لاجل التکسب: وقد علم أن باب التفعل للتکلف والاعتمال؛ وھذا غیر ممنوع بخلاف ما 
إذا کان تولعه بە لأجل اللھو والتنزہ فإله ممنوعء کما قد ذکرناہ۔ 

۸۹ ۔۔ حذٹثنی مُحمٰذء اخْبَرَني ابنُ فَضَیْل عَنْ بَيَانِ عَنْ عَاہر عَنْ عَدِي بن 
عاتم رَضِی اللہ عَنهُء قال : سَالَتُ رَسُول ال ک2 نَثلتٗ: إنا کرت ول الکلاب؟ 
فُقَال: ٢إا‏ أرْسَلْتَ کِلابَك المْعَلْمَةَ وَدَكَرْتَ اسم الله فکل مِمًّا أَنْسَکُیْ مَلَيكَ الا ان بَأَكُل 
الكَلْبْ لا تَأکُل َإلی احاف آن یَکون إِنَمَا أمْسَكَ عَلی ثَفَيِه َإِنْ خَالَطھا کَلْبْ مِن غیرما 
ُلا نَأفُل. 
[انظر الحدیث ۱۷۵ وأطرافھ]. 

مطابقتهہ للترجمة فی قوله: (إنا قوم نتصيداء رومحمد ھو ابن تحت قاله الغساني: 
وابن فضیل بضم الفاء وفتح الضاد المعجمة مصغر فضل هو محمد بن فضیل بن غزوان 
الکوفی؛ وبیان بالباء الموحدۃ وتخفیف الیاء آخر الحروف ابن بشر الكکوفي؛ وعامر هو 
الشعبي . 

وقد مر الحدیث عن قریب في: باب إذا أکل الکلب؛ فإنه أخرجه هناك عن قتیبة بن 
فضپل ۔ إلی آخرہ ونیه ‏ إنا قوم نصید؛ ومُھنا نتصید: ومر الکلام فی . 

۰ ۹َْ ۔ حدثتا ابو ام عَنْ حَبوََ عو لی اعد بن أبي رَجاہء 
حدّثنا سَلمَة بي سُلیمانَ عَنٍ ابنِ المبَاراٍ عَنْ عَیوَة یں شُرَیح قال: سَمِخث رَبيعَة بن يُریڈ 
سے ا اَخَبَرَیي أُو إْریسّ عَائِذُ الله قَال: سَمِعث بَا تُعْلَبَةَ الحَشْنِیٌ: رَضِي الله عَلهُ 
ُقُول: آنَیْثُ رَسُول اللہ تل غَقُلت ٠‏ با رَشول اللا ا بازض قوْم أهْلِ الكِتَابٍء کل فی 

77 وَأزض يد اس بِقُوسٍِي ء وَأمٍِيد بِکَلِي المُعَلْم َالڈِی لَیْس مِعْلما ۳۲ خبَرَبِي 


۲۔ تاب الذٌبائح والصَیّدِ / باب )٥١(‏ ۳۴ 


الّذِي يَجِل لت مِنْ ذُلِكَ؟ تَقَال : دنا تا دکزتَ ائكَ ہازض قؤم آغلِ الکتاب تأکُل فِي آنيتھمء 
فان وَجَنثم غَير آبِیْتِهمْ ملا تَأَکُلُوا فِبھَاء َإِنْ لُمْ تَجدُوا فاغیلوما تم کُلُوا فیھا) وّآمَا مَا 
ذُکرتَ أَنكَ بازض صَیْدِء قَمَا ِذت بِقؤبِك فَأذكَر اسم لان مل وَمَا صٍذْت بکَلبكَ 


المُعلم فَاذْگُز اسم اللہ تُمُ گل. . وَمَا ِذّت بِکَلبِكَ الَذِي لیس مُعَلما فَادْرکت ەَكَاقه فُکُل٤,‏ 
[ انظر الحدیثٹ ۷۸) ۵ وطرفه]. 


ھذا الحدیث أیضاً قد مر عن قریب فإنه أخرجه في: باب ما أآصاب المعراض بعرضه 
عن عبد اللہ بن یزید عن حیوۃ وأخرجه مهٰھنا من طریقین : أحدھما: عن أبي عاصم 
الضحاك بن مخلد النبیل عن حیوۃ بن شریح عن ربیعة بن یزید من الزیادة عن أبي إدریس 
عائذ اللہ بالذال المعجمة۔ والآخر: عن أحمد بن أبی رجاء بفتح الراء والجیم المخففة 
وبالمد الھروی عن سلمة بن سلیمان المروزي عن عبد اللہ بن المبارك المروزی عن حیوۃة 
إلی آخرہء وعذا الطریق أنزل من الأول؛ ومر الکلام فیه. 

۷۱ ھ-۔ حذَثنا مُسدد حئثنا يَحْیّی عَنْ شَغَیَة قال: حذثني مِشامٌ بنْ زَبْدٍ عَنْ 
آئس بن مَالِكٍء رَضِئ الله عَلْهء قَال : أَنْفُجْنا أرنبا ِمَ الطّھُرَانْ فُسَعَوْا عَلَيْھا حَتّی لَعْبُواء 
ُمعَیْثُ عَلَبْھا عثی أحدٹھاء فُحقث بھا لی أبي طُلحَةَء قَبَعَث إلی النبئ: 8ء پوَرِکھا 


[انظر الحدیث ۲۵۷۲ وطرفھ]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: لفسعوا علیھا حتی لغبواہٴ لآأن معئاہ: حتی تعبوا۔ 
وفیه معنی التصید وو التکلف فی الاصطیاد. 

ویحیی هو القطانء وہشام بن زید بن نس بن مالك یروي عن جدہ. 

والحدیث قد مر في الهبة في: باب قبول هدیة الصید فإنه أخرجه عناك عن 
سلیمان بن حرب عن شعبة عن ہشام بن زید۔ . . الخ۔ ومر الکلام فيه ھناك ۔ 

قوله: ٭أنفجنا٤ء‏ بالنون والفاء والجیم أي: هیجناء یقال: نفج الأرنب إِذا أثارہ ۔ 
قوله: ؛ۂبمر الظھران؟ء موضع بقرب مکة. قوله: 9حتی لغبوا)؛ بالغین المعجمة المکسورة 
وبالفتح أفصح؛ وفي روایة الکشمیھنی: حتی تعبوا. قوله: ہإلی أبی طلحةه؛ وھو زوج أم 
آنس؛ واسمه زید بن سھل الأنصاري . قولە: اہورکھا؛ في روایة الاکثرین بالإفرادء وفي 
روایة الکشمیھني : بورکیھا بالتثنیة . 

٤ ۷۲‏ ۔ حدَثنا إِسْمَاعِیل فَال: حدثني مَالِك عَنْ أبي النشر مَْلَی عُمَرَ بن 
عَُبَيْد اللہ عَنْ نافع مَوْلَی أبی قَتَادَة عَنْ أبی فَتَادَةً أئه سید سج الله تل حَتّی إذٛا کا 
تَغضِ طریقِ مَکُة تُخْلف مَع أضخاب لَُ مُحَرِمنَء وَهُوَ غَيْرْ مم قُرَأى جمّاراً وخشیا 
فَاسْٹوی عَلَی فُرّيِه تم ُمْ سال أصخابه أنْ الو سُوْطاً فَابُوا فُسَالْمْ رُتْحَهُ فَابَوٰاء فَاحَدَۂ تم 


در ۲۔ کتاتب لباق والصیْدِ / باب )٦١(‏ 


شَد عَلّی الجمار فَقَللَهَ فَاکُل مِله بغض اضحاب رَسُولِ ال قللة؛ وَابی بَعْضُهُمْ فَلَما أذْرَکُوا 
رَسْول الل ا سَالوهُ عَنْ ذُلِكَ؟ قَال: نما هی طْنْمَةً اطْعْمْتکُنُوعا الله٢.‏ [انظر الحدیث 
۱ وآأطرافہ]. 

مطابقتہ للترجمة في قوله: اثم شد علی الحمار؛ فإن فیه معنی التکلف فی التصید : 

وإِسماعیل هو ابن أبي اویس عبد اللہ ابن آخت مالك بن أُنس؛ وأبو النضر بفتح 
اق رگوۃ القاة اہی سالم پر سس قھے معمر القرشيء وأبو قتادة 
الحارث الأنصاری . 

والحدیث قد مر في کتاب الحج عن عبد اللہ بن محمد وغیرہ۔ وفی الجھاد عن 
عبد اللہ بن یوسفء ومر الکلام فیه قوله: 9 طعمة؛ بضم الطاء أي : ماکلة . 

٣‏ ۃهء>۳۔ جنثنا إِسْمَاعِیل قَال: حذثني مَالِك عَنْ زَیْدٍِ بن أَسْلَمَ عَنْ عَطاء بن 
سار عَنْ أبي فُمَادَةَ مِنْلَهُ إلا أئّهُ قَال: : دغل مَمَكُمْ بِن لحمه شَئ: ٠‏ [ائظر الحدیث ۱۸۲۱ 
وأطرافہ]. 

هذا طریق آخر في الحدیث المذکور؛ ومضی حدیث أبي قتادة فی کتاب الحج فی 
أربعة آبواب عتوالیة بطرق مختلفة ومتون بزیادة ونقصان وأخرجہ مسلم مثله في روایة حدثنا 
قتیبة عن مالك عن زید بن أسلم عن عطاء بن یسار عن أبي قتادة فی حمار الوحشی مثل 
حدیث أبي النضرہ غیر أن في حدیث زید بن أسلم أن رسول ال اَل قال: هل معکم من 
الحمه شيیء؟. 

۱ بَابٍ: الذَّصَي عَلَى الجِبَالِ 

أي: ھذا ہاب في بیان التصید علی الجبال؛ جمع جبل بفتح الجیم والباء الموحدۃ . 

4٤‏ . ۔ حدڈثٹا یَحیّی بنُ سُلَیْمَانَ الجُعَفِیٔء قَال: : حذثني ابنُ وہب أَحْبرُنا 
مرو أ آبا الضر حدََه َنْ تافع مَزلّی اي فََادة وَابي ضَالِح مَولی السّرَمَة 2 قالا: سَمغنا یا 
َمَادَةَ قَال: گنت مَعٌ النبي لا قیما بن مَكة وَالمَدِيكَةِ وَهُمٌ مُحْرِمُون وَآئا رَجُل جلْ عَلّی 
رس ؛ وَكُنْتُ رَفقَاءَ عَلَی الجِبَالِ: بنا أنا عَلَى ذٰلِكَ اد زأیْث الس مُتَشَوْفِينَ لِشَیْءء مَذْمَبْتٌ 
ار فَإذا هُوَ جماز وَخشء َقُلُْ لَھُمْ: مَا ذا قَالّوا: لا نذري؛ ِ0 َو 
الو : هُوَمَا رايت وَكَلتُ نیت سَوْطي؛ لت لَهُمْ: : تَاوِلوني سَوْیِِي فَقَالوا: لا ئبِيئأكَ 

لَيْه فَتَزَلَتْ فَاحَدذئةُ ٹم صَرَبْثُ فِي رہ فلُم يَكُنْ إلا ٥‏ عَتّی عَقَرنهُ اث رز لٹ 
لَهُم: ُومُوا فَاحْتملُوا قالوا: ا تمس فُحَمَلَئهُ حَتّی جِلْثُمْ ہو ہی بَتْضَھُم واکل بَعَضَهُم 
فَقْلَتُ: آتا أَسْتوقف کے النبیٰ گلا فَاذرَكَُثْهُ فُحَدَلْتْهُ الحییكک؛: فَفَال لی : ٢ابَقِیَ‏ مَعَکُم 
شی مِلۂ؟ فلت : عم فَقَال : کُلُوا ُهُوز طُعْمَ اطْمَمْکَمُومَا الله . [انظر الحدیث ۱۸۲۱ وأطرافہ]. 
مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ‏ وکنت رقاء علی الجبال؟ لآن ععناہ: کنت کثیر 


٢۔‏ تاب البائح والصَیْدِ / باب )۱۲٢(‏ ۱۲م 


الرقی علی الجبالء من رقي یرقی من باب علم یعلم رقیاً ورقیا بالتشدید لَلمَبَالغةء والرقي 
الصعود والارتفاع یی سرد وس ہہ ہے التکلفٴ ومرادہ : 
کان فی ذلك الوقت علی الجبل: ولھذڈا یقول: فنزلت . أيی: ول سے 

ج۔ سم ہہ سر وس یروي عن عبد اللہ بن وهب 
المصري یروي عن عمرو 0" المصري عن آ مہ د سی وسکون الضاد 
المعجمة سالم عن نافع مولی أبی قتادۃ: وأابي صالح نہھان بفتح النون وسکون الباء 
الموحدۃ مولی التؤمة؛ کرد ےت ای وقال: 
الصواب فتح أولهء وحکی ابن التین والتؤمةء ہوزن الحطمة . وقال الکرماني : مولی التؤمة 
بفتح الفوقانیةء یقال: أتامت المرأة إذا وضعت اٹثنین في بطن؛ والولدان توأمانء یقال: ھذا 
توم لھذاء وہذہ توأمة لھذہ؛ والجمع توائم نحو: جعفر وجعافر؛ وھي بنت أمیة بن خلف 
الجمحي وسمیت بھا لاتھا کائت مع آخت لھا في بطن مھا ولیس لنبھان ھذا فی البخاري 
الا ھذا الحدیث ونافع المذکور وابو صالح کلاھما یرویان عن أبي فتادۃ والحدیٹ محفوظ 
لأہی صالح نبھان لا لابنه صالح؛ ومن ظن غیر هذا فقد غلط . 

قوله: ہوہم محرمون؟ الواو فیه و 0 الواو ني ہ١وأنا‏ رجل حل بکسر 
الحاء المھملة وتشدید اللام أي: حلال قولە: ا9فبینا١.‏ ظرف مضاف إلی جملة۔ قوله: (إذ 
رأیت الناس؟ جوابہ. قولہ: امت جہ بسشت تشوف فلان للشيء أي : لمح لە ونظر 
إلیەء ومادته شین معجمة: وواو وفاء. قوله: ‏ في أثرہہ أي: وراء: وقال الجوھری: 
یقال: خرجت في آأٹرہ وإثرہ یعني : بکسر الھمزۃ وسکون الثاء المثلثة وبفتحھما أیضاً. 
قوله: ؛اعقرتہہ أيی: جرحته. قوله: افاحتملوا؛ٴ صیغة أمر للجماعة قوله: دنابی بعضیم؛ 
یعنی : امتنع بعضھم من الاکل . قوله: ‏ استوقف لکم؛ أي : أسأله ان یقف لکم. قوله: 
٥أبقی؛‏ الھمزة فيه للاستفھام علی وجه الاستخبار , 


۲ بَاثْ: قؤلِ ال تَعالی: طَلل لَکُم يد اَل [الماس:: ۹١‏ 

أي: ھذا باب فی قوله عز وجل: لی ک ند ایر تر وھذا المقدار روایة 
الڈکٹرین ؛ وفي روایة النسفي : ولیلُ لک مَد ال ما ما پ4 وروی سعید بن 
جہیر وسعید بن المسیب عن اہن عباس في قولہ: ال نک سی یڈ الہ بعني: ما 
بیصطاد منه طریاً وطعامه ما یٹزود منە ملیحاأ یاہسأ قوله: مناعاً لکم؛ أي مار ا 
أبھا المخاطبون وانتصابہ علی أنه مفعول لە. أي: تمتیعاً لکم. قوله: ہوللسیارة٭ جمع 
سہار؛ وقال عکرمة : لمن کان بحضرۃ البحر والسفر. 

وَقال غُمَرٌ: صَیدۂ مَا اضطیدً وَطعامَةُ مَا رَمَی ہھ. 

أى : قال عمر بن الخطاب؛ رضي ال تعالی عده صیدہ. أي : صید البحر اما 
اصطیدہ أي : الذي اصطید؛ وطعام البحر مارمی به أي: عاقذنه: وھذا التعلیق وصله 
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عبد بن حمید من طریق عمر بن أبي سلمة عن أبيه عن أبي ھریرة:قال: لما قدمت 
البحرین سألئي أھلھا عما قذف البحر فأمرتھم أن بأکلوہ فلما قدمت علی عمرء رضی اللہ 
تعالی عنه:ء فذکرت قصته. قال: فقال عمر: قال اللہ عز وجل في کتابە: مل لک عَة 
الْر وَلمَامةک فصیدہ ما صیدء وطعامه ما قذف بە. 

وَقَالَ ابُو بکر: الطافي خلال. 

أي: قال أبو بکر الصدیق؛ رضي الل تعالی عنە. قوله: ڈالطافی؟؛ هو الذیي یموت 
في البحر وبعلو فوق الماء: ولا پرسب فيه؛ وھو من طفا یطفو؛ وھذا التعلیق وصله ابن 
أبي شیبة عن وکیع عن سفیان عن عبد الملك بن أبي بشیر عن عکرمة عن ابن عباسء 
قال: اشھد علی أبي بکر ألە قال: السمکة الطافیة علی الماء حلال؛ زاد الطحاوي في 
(کتاب الصید) حلال لمن آراد أکله. وقال أصحاہنا الحنفیة : یکرہ أکل الطافیء وقال مالك 
والشافعي وأحمد والظاھریةء لا بس بہ لإطلاق قولہ 28 : ٦‏ البحر هو الطھور ماؤہ والحل 
میتته٢۔‏ واحتج أصحابنا ہما رواہ آبو داود وابن ماجه عن یحبی بن سلیم عن إسماعیل بن 
أُمیة عن أبی الزبیر عن جاہر أن رسول اھ یلا تال : ا ألقا البحر آو جزر عنهہ فکلوں 
وما مات فيه وطفا فلا تاکلوہ٢.‏ فإن قلت: ضعف الببھقی ھذا الحدیثء وقال یحیی بن 
سلیم: کثیر الوھم سییء الحفظ وقد رواء غیرہ موقوفاً. قلت: یحیی بن سلیم أخرج لە 
الشیخان فھو ثقة وزاد فيه الرفع؛ ونقل ابن القطان فی کتابه عن یحیی أنه ثقة ۔ قإن قلت : 
قال ابن الجوزي: |سماعیل بن أمیة متروك. قلت: لیس کذلك لأنه ظن أنه إسماعیل بن 
أمیة ہو الصلت الزارع؛ وھو متروك الحدیث: وأما هذا فھو إسماعیل بن أعيیة القرشي 
الأمويء والذي ظنه لیس فی طبقته. فإن قلت: قال أبو داود: رواہ الثوري وأیوب وحماد 
عن أبي الزبیر موقوفاً علی جاہر؛ وقد آسند من وجه ضعیف عن ابن أبي ذئب عن أبي 
الزبیر عن جاہر عن النبي اَل قال: ما اصطدتموہ وھو حي فکلوہ. وما وجدتم میتاً طافیاً 
فلا تاکلوہ. وقال الترمذي : ساألت محمد بن إسماعیل عن ھذا الحدیث فقال: لیس 
بمحفوظ: وروی عن جاہر خلاف ھذاء ولا أعرف لاہن أبي ذئب عن أبي الزبیر شیئا. 
قلت: قول البخاري: لا أعرف لابن أبی ذئب عن أبي الزبیر شیتاً علی مذھبه في أنە یشترط 
لاتصال الإسناد المعنعن ثبوت السماعء وقد أنکر مسلم ذلك إنکاراً شدیداً. وزعم أنە قول 
مخترعء وأن المتفق عليه آنه یکفي للاتصال إمکان اللقاء والسماعء وابن أبي ذئب ادرك 
زعان أبي الزبیر بلا خلاف وسماعه منه ممکن. فإن قلت: قال البیيھقي: ورواہ 
عبد العزیز بن عبد اللہ عن وھب بن کیسان عن جاہر مرفوعاً وعبد العزیز ضعیف لا یحتج 
ب٭. قلت: أخرج الحاکم فی (المستدرك) حدیثاً عنه وصحح سندہ۔ وأخرج حدیثه مذا 
الطحاوي فی (أحکام القرآن). فقال: حدثنا الربیع بن سلیمان المراديی حدثنا أسد بن 
موسی حدثنا إسماعیل بن عیاش حدثئي عبد العزیز بن عبد اللہ عن وھب بن کیسان 
ونعیم بن عبد اللہ المجمر عن جابر بن عبد اللہ عن رسول ال قللٌٍ قال: ما جزر البحر 
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فکل وما ألقی فکل وما وجدته طافیاً فوق الماء فلا تاکل . وٹوله تعالی: ووخرت گھم 
ا2 [المائدہ : ۳] عام خص صا غیر الطافي من السمك بالاتفاقف؛ والطافی مختلف فہ 
فبقي داخلاً في عموم الایة. 

وَقَالَ ابنُ عَباس : طعَامُةُ مَيْتْه إلاأّ مَا قَْزتَ مِٹھا. 


ا سس پت 


أي : قال ابن عباس في تفسیر: وطعامه فی قوله تعالی : ال لک عانید البحر وم 
[المائدۂ : ٦‏ ئي: میتة البحر إ الا ما قذرت منہھا. أى : من الميتة. جے .01 
المعجمة وفتحھا وتعلیق ابن عباس ھذا وصله الطبري من طریق أبي بکر بن حفص عن 
عکرمة عن ابن عباس فی قولہ تعالی : ايل لہ میڈ اکر وَعلماُة قال: وطعامہ میتتہ 

وَالجِرٰي لا تَأَقُلُ الیَھُود وَنَحَن تَأکُلهُ. 

أی : ھذا قول ابن عباس أیضاً ورواہ ابن أبيی شیبة عن وکیع عن الثوري بە وقال في 
روایة سألت ابن عباس عن الجري فقال: لا باس به إنما تحرمه الیھود ونحن نأکلہ؛ 
والجری؛ بفۃ اح وکسر الراء المشددة وبالیاء آخر الحروف المشددۃ قال عیاض: وجاء 
فيه کسر الجیم أٍ وی وس ودب ہو : لماسٹل عن الجري قال: 
کر کے سرک وقال ابن التین : ویقال لە أیضأً: الجریٹ . وقال الأزھری : 
ادریدس مر السفرفد العات نال ھا ساس اور مر ئل مر 
سمك عریض الوسط دقیق الطرفین. قلت : الجریٹ السمك السود؛ والمارماھی لفظ 
فارسی لآن مار بالفارسیة الحیكکة وماھيی: هو السمك والمضاف إليه یتقدم علی المضاف في 
لفتھم۔ 

وَقَال شُرَیْمخ: صَاجب التبي 8ء کل شَيْءِ فی البْخر مَذبُوخ. 

هذا التعلیق لم یثبت في روایة زید وابن السکن والجرجاني؛ وإنما ثبت في روایة 
الاأصیلي؛ وقال: ابو شریح؛ وهر رھس نہ علی ذلك ابو علی الٰساني وقال مثل٭: 
عیاض. وزاد وھو شریح بن ہانیء والصواب أنه غیرہ وھو شریح بن ھانیء بن یزید بن 
کعب الحارٹي جاھلي إسلامي یکنی آبا المقدامء وأبوہ ہائیء بن یزید لە صحبةء وأما ابنە 
شریح فله إدراك ولم یثبت لە سماع ولا لقی؛ وشریح المذکور ھنا هو الذي ذکرہ أبو عمر 
فافھم. وقال الجیانيی: الحدیث محفوظ لشریح لا لأبيی شریح؛ وکذا ذکرہ البخاري في 
(تاریخ٭) عن مسدد حدثنا یحیی بن سعید عن اہن جریچ أخبرني عمرو وأہو الزبیر سمعا 
شریحاً. وقال أبو عمر: شریح رجل من الصحابة حجازي روی عنه أبو الزبیر وعمرو بن 
دینار سمعاہ یحدث عن أبي بکر الصدیق؛ رضيی الہ ٤‏ عدی قال : کل شیيء ٍ: فی البحر 
مذبوح؛ ذبح ال لکم کل دابة خلقھا في البحر: قال أ ا ار ا کر وکان 
شریح مذا قد ادرک البی پا . وقال أبو حاتم : لە صحبة ولیس لە في البخاري ذکر إلاّ فی 
ھذا الموضع 
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وَقَالَ عَطَاء: أمّا الطُیر فَارّی أنْ بَْبَحَة. 

أي: قال عطاء بن أبی رباح ھذا التعلیق ذکرہ أبو عبد اللہ بن مندۃ في (کتاب 
الصحابة) إثر حدیث شریح المذکور من طریق ابن جریج قال: فذکرت ذلك لعطاء,فقال : 
(أما الطیر فاری آن بذہحہ٥‏ . 

وَقَال ابنْ جْرَیٔج : قُلْت لِمطاء: : صَيْذ الاَھار ولا الیل اصَيْد بَخر هُو؟ قال: عم . 7 
سے 723703 کون لحم را4 [فاطر: کچھ 
السیل بکسر القاف وتخشیف اللام وبالعاء المشناۃ من فوق جمع . قلت : وی النفرة 
تکون في الصخرۃ یستنقع فیھا الماء؛ وکل نقرۃ في الجبل أو غیرہ فھي۔ قلت: وإنما أراد 
ما ساق السیل من الماء وبقی فی الغدیر وکان فيە حیتانء ومذا التعلیق رواہ أہو قرۃ 
موسی بن طارق السکسکی فی سننه عن ابن جریج؛ ورواہ عبد الرزاق أیضا فی (تفسیرہ) 
عن ابن جریج نحوہ سواء. 

یں ہرس یپ بس ین 

قبل: الحسن هو ابن علي بن أ بی طالبء رضي اللہ تعالی عنھماء وقیل: هو الحسن 
البصري؛ وقال بعضیخ: ویژید القول الاول أنه وقع في روایة ورکب الحسنء رضي اللہ 
تحالی عنہ. قلت: فیه نوع مناقشة لا تخفی قوله: ‏ من جلودہ أي : سرج متخذ من جلود 
کلاب الماء 


وَقَالَ الشٌغبیٰ: لو أن آغلي اکلوا الضُفاوغ لأعَمُثھُمْ 

أي : قال عامر بن شراحیل الشعہی إلٰی آخرہ والضفادع جمع ضفدع بکسر الضاد 
وسکون الفاء وفتح الدال وکسرھا وحکی ہشضم الضاد وفتح الدالٛ : وفيی (المحکم) 
الضفدع والضفغدع لعْتان فصیحتان والائٹی ضمدعۂة وقال ہہ وناس یقولون: 

ضمدع : بفتح الدالشِ وقد زعم الخلیل أنه لیس في الکلام فعلل الا اریعة حرف درشم 
وھجرع وھبلع وقلعم الھجرع : الطویل؛ والھبلع الأکولء والقلعم الٰجبلء وزاد غیرہ: 

الضفدعء وجزم صاحب دیوان الأدب بکسر الضاد والدالء وحکی ابن سیدہ ني 
(الاقتضاب) ہضم الضاد وفٹتح الدال وھو نادرء رحکی ابن دحیة ضمھما وقال 
الجاحظ : الضفدع ۲ یصہح ولایمکئه الصیاح حتی یدخل حنلکكکه الأسفل فی الما 
وھو من الحیوان الذي یعیش فی الماء ویبیضس في الشط مثل السلحفاةۃ ونحوھا وهھي 
تنق فإذا آبصرت النار أمسکت وھي من الحیوان الذي یخلق من أرحام الحیوان ومن 
أُرحام الأرضین إذا لقحھا الما وأما قول من قال: إنھا من السحاب فکذب وهی لا 
عظام لھا -- الأعراب فی خرافاتھا اُنھا کانت ذات ذنب؛ وأن الضب سلبه إیاماء 
وتقول العرب: لا یکون ذلك حتی یجمع بین الضب والئونء وحتی یجمع بین الضب 


٢۔‏ قتابُ الذبائح والصّیْدِ / باب )۱١(‏ ۹ 


والضفدع: اححظ الَخْلق عىناً ویصبر عن الماء الایام الصالحۂ؛ ودميی نعظم ولا تٹسمن 
کالأرنب والأآسد ینتابھا في الربیع فیأکلھا أکلاً شدیداً والحیات تأتي عناقع المیّاہ لطلبھاء 
ویقال لہ : ہق وتھدر. 0 و الشعبي ھل تذڈکی الضفادع ام لا۔ 

ہی جح جار سد میں ہر نسمک 
النضفدع والسرطان والسلحفاة جائز من غیر ذکاۃء وروی عن ابن القاسم: ما کان مأواہ 
الماء یؤکل من غیر ذکاۃ وإن کان یرعی في البرء وما کان مأواہ ومستقرہ البر لا یڑکل إلا 
بذکاۃ وعن محمد بن [براعیم: لا یؤکلان إِلاّ بذکاةۃ . قال اہن التین: وھو قول أأبي حنیفة 
والشافعی . 


ٹم اعلم أن قول الشعبي یردہ ما رواہ ہو سعید عثمان بن سعید الدارمي في (کتاب 
الاطعمة) بسند صحیح آن ابن عمر قال: سئل رسول اللہ ُء عن ضفدع یجعلە في دواء 
فنھی تق عن قتله: قال أبو سعید فیکرہ أکلە إذ ٹھی رسول اللہ گٌہ؛ عن قتله لآأئه لا 
یمکن أکله إلاّ مقتولاً۔ وإن کل غیر مقتول فھو میتة وزعم ابن حزم أن أکله لا بحل أصلا 
ووی أبو داود في الطب وفي الأدب؛ والنسائي فی الصید عن ابن أبي ذئب عن سعید بن 
خالد عن سعید بن المسیب عن عبد الرحمن بن عثمان القرشي : أن طہیباً سأل رسول 
الله اٹ عن الضفدع یجعلھا في دواء فٹھی عن قتلھا. ورواء أحمد وإسحاق بن راھویه 
وأہو داود الطیالسي فی (مسانیدھم) والحاکم في (المستدرك) في الطب؛ وقال: صحیح 
الإسناد ولم یخرجاہ: وقال البیھقی : وأقوی ما ورد في الضفدع ھذا الحدیث وقال الحافظ 
المنذري فیه دلیل علی تحریم کل الضفدع لان النبي گللا2ء نھی عن فتله: والنھي عن قتل 
الحیوان إما لحرمته کالآّدمي؛ وإما لتحریم أکله کالصردء والھدھد والضفدع لیس بمحترم 
فکان الٹتھی منصرفا إلٰی الوجه الآخر. 

وَلَمْ يَرَ الحَسَیُ بِالسُلحَفَاۃ بَاسا . 

أي : الحسن البصري؛ ووصله اہن أبي شیبة من طریق مبارك بن فضالة عن الحسن. 
فال: لا بس بأکلھاء وروی من حدیث یزید بن أبی زیاد عن جعفر: أنه نی بسلحفاۃ 
فاکلھا ومن حدیث حجاج عن عطاء. لا با سن اعت السلحفاۃ۔ وزعم ابن حزم أُن 
أکلھا لا یحل إلاّ بذکاۃ:ء وأکلھا حلال بریھا وبحریھاء وأکل بیضھا. وروي عن عطاء إباحة 
أکلھاء وعن طاوس ومحمد بن علی وفقھاء المدینة إباحة أکلھاء وعندنا یکرہ أکل ما سوی 
السمك من دواب البحر؛ کالسرطان والسلحفاة والضفدع وخنزیر الماء: واحتجوا بقوله 
تعالی : ٭ویحرم علیھم الخبائٹ4 [الأعراف 7دا مری سار یھ وقال عقاتل : 
ان السلحفاۃ من المسوخ . رفي (الصحاح) ھا ب ہفتح اللام وحکكکي اسکاٹھا وحکكکي سقوط 
الھاء وحکی الرؤاسی: سلحفیة. مثل: بلھنیة: انت یٹک وفيی 
(المحکم) السلحفات والسلحفاۃ من دواب الماء. 


۰ ٢۔‏ کتابٰ أَلڈیائٔح والصیْدِ / باب )۱١(‏ 


وَقالَ ابی عَبّاس: کُل مِن ضید البَحْرٍ نَضرَاي أؤ يَهُودِيٰ از مَجُوسیٰ: 

قال الکرماني: کذا وقع في النسخ القدیمةء وفي بعض النسخ: کل من صید البحر 
وإن صادہ نصرانيی و یھودی او مجوسي . قلت: المعنی لا یصح إلا علی عذاء ولا ہد من 
ہذا التقدیر علی قول النسخ القدیمة ویروی کل من صید البحر ما صادہ نصرانی أو یھودي 
أو مجوسي وروی البیھقيی من طریق سماك بن حرب عن عکرمة عن ابن عباس. قال: کل 
ما القی البحر وما صید منه صادہ یھودي أو نصرالي أور مجوسي؛ قال ابن التین : مفھومه أن 
صید البحر لا یڑکل إن صادہ غیر ھؤلاء وھو کذلك عند قوم. 

وَقَالَ آبُو الدَراءِ فی الْمُري فُبْمْ الحْمرَ النبنانُ وَالشْمْس . 

أہو الدرداء اسمه عویمر بن مالك الأنصاري الخزرجي؛ والمري؛ بضم المیم 
وسکون الراء وتخفیف الیاءء وکذا ضہطه النووي؛ وقال: لس رتا وھو یشبه الذڈي یسميه 
الناس: الکامخء باإعجام الخاء. وقال الجوالیقی: التحريك لحن؛ وقال الجوهھري: بکسر 
الراء وتشدیدھا وتشدید الیاء کأنە منسوب إلی المرارةء والعامة یخففونهء وقال الحربی: هو 
مري یعمل بالشام یؤخذ الخمر فیجعل فیھا الملح والسمك وبوضع في الشمس فیتغیر طعمه 
إلی طعم المري؛ یقول: کما أن المیتة والخمر حرامان والتذکیة تحل المیتة بالذبحء فکذلك 
الملح. قوله: والئینان: بکسر النون وسکون الیاء آخر الحروف وتخفیف النون الثانیة وھو 
جمحع : نون وھو الحوٹ: ٹم تفسیر کلام أبي الدرداء بشوله : فی المر ي٤‏ مقدم لفظا ولکن 
فی المعنی متأخر تقدیرہ: ذبح الخمر النینان والشمس في المري؛ وذبح فعل ماض علی 
صیغة المعلومء والخمر منصوب بە لألە مفعول؛ والئینان ہالرفع فاعله والشمس عطف 
عليهء وقیل: لفظ ذبح مصدر مضاف إلی الخمر فیکون مرفوعاً بالابنداء وخیرہ هو قوله 
الئینان: والمعنی: زوال الخمر فی المري النیان والشمس أي: تطھیرما فھذا یدل علی أن 
أبا الدرداء ممن پری جواز تخلیل الخمر وھو مذھب الحنفیة۔ وقال أہو موسی فی: (ذیل 
الغریب) عبر عن قوۃ الملح والشمس وغلبتھما علی الخمر وإزالتھما طعمھا ورائحتھا 
بالذبحء وإنما ذکر النیان دون الملح لن المقصود من ذلك یحصل بدونەء ولم یرد ان 
النینان وحدھا هي التی خللته وقال: کان أبو الدرداء یفتي ہجواز تخلیل الخمرۃ فقال: ان 
السمك بالآلة التی أضیفت إليه تخغلب علی ضراوة الخمر وتزیل شدتھاء والشمہں تؤئر في 
تخلیلھا فتصیر حلالاً. قال: وکان أھل الریف من الشام یعجنون المري بالخمر ورہما 
یجعلون فيه السمك الذي پربی بالملح والأہزار مما یسمونه الصحناء: والقصد من المري 
عضم الطعام یضیفون |إليه کل ثقیف أو حریف لیزید في جلاء المعدۃ واستدعاء الطعام 
بحرافتہ وکان أہو الدرداء وجماعة من الصحابة یأکلون ھذا المری المعمول بالخمر۔ فال: 
وأدخله البخاري فی طہارةۃ صید البحر پرید ان الِسمك طاھر حلال ون طھارتہ وحله یتعدی 
إلٰی غیرہ کالماح حتی تصیر الحرام النجسة باضافتھا إليه طاھرۃ حلالا وی (التوضیح) وکان 
أبو عریرۃ وأہو الدرداء وابن عباس٠وغیرھم‏ من التابعین یأکلون هذا المري المعمول بالخمر 


٢۔‏ تاب الذّبائِح والصیْدِ / باب )۱١(‏ ۹ 


ولا یرون بە باأسأء ویقول أبو الدرداء: إنما حرم اللہ الخمر بعیٹھا وسکڑھا وما ذبحته 
الشمس والملح فنحن نأکله ولا نری بهە باسا. 

۲۲/ۂ"۹۰ء)ءءً واڑھاا نتر متخ ضرع ا تع فان أَخِبَرَیِي عَمَرَوَ أنئَه 
سَمِع جَاہراًء رَضٍي اللہ عَنهُ يَقُول: عَررنًا جَیْش الحَبَطء و و ا ہا وہ 
شدٍِبداء قَالقَی البَحْر خخو تا مَیْتا لم بُرَ مل ے لقالن لد الع فَاکَلنا بِله نف شَهُرء فاخذ 
ابو غُبَيْدَةَ عظماً مِن مظامہ فَمَر الراکبٔ تحت ٠‏ [انظر الحدیث ۲٤۸۳‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. ویحیی هو القطان وابن جریج عبد الملك وعمرو هو ابن 
دیئار ۔ 

والحدیث قد مضی في المغازي فی: باب غزوۃ سیف الٰبحں پ پو سی 
مسدد عن یحپیی وفيه زیادۃ علی ما تقف علیھا. 

قولە: *جیش الخبط؛ قیل: إله منصوب بنزع الخافض أي: مصاحبین الجیش الخبط 
أو فیه الخبط بفتح الخاء المعجمة والہاء الموحدۂ: الورق الذي یخبط لعلف الإبل قولەه: 
اوأمر آبو عبیدةہ وهو عامر بن عبد اللہ ہن الجراح أحد العشرۃ المبشرۃ. وقوله: ۵ آمرہ علی 
صیغة المجھول أيی: جعل علیھم أمیرأء ویروی: وأمیرنا ابو عبیدةء قوله: ذالعئبر؛ ہفتح 
العین المھملة وسکون النون وفتح الباء الموحدة وبالراء. 

)٦‏ ١ء٤٤‏ حثلنئثا عَبْد الله بن مُحَمّد أحَبَرَنا سُفَیَان عَنْ عَمٰرر قَال: سُمعُت 
جَابرا يَقُول: : بَعلَنَا اللبی کا ُلانْمَائَةِ راب : امیژنا ابو غبدَة تزصد عیرا لِقیْش فَاصابّنا 
جُوعٌ شَيِیدً عَّی أگلنا الحَيْطء فَسْمٰیْ جَیْش الحبَطء وَالقی البَخْر وت بقَان لہ ؛ الْنیز؛ 
اکنا نف غَھُر وَاذْهئًا بوڈکهِ حتٌی صَلَحَث اجِْسَامُناء قال: فَاحَدً ابُو غُبَبْدَةَ ضِلَعامِن 
أضّلاعع فَتَصَبَهُ مُمرُ مر الرٌاكِبْ تَحْتَهُء وَكَان ینا رَجُل فَلَمًا اشْمَد الجُوغ لحَز ثلاث جَزائر تم 
لاٹ جَزائر َء ثُمْ تھا ابو غَیَيْد 


[انظر الحدپٹ ۲٥۸۳‏ وأطرافہ]. 

مذا طریق آخر في الحدیث المذکور عن عبد اللہ بن محمد الجعفي المعروف 
بالمسندي عن سفیان بن عیینة عن عمرو بن دیٹار. 

قوله: اعیراً لقریش؛ بکسر العین الإبل التي تحمل المیرۃ. قوله: (بودکہ؛ بفتح الواو 
والدال المھملة وھو دعنه. قولە: (ضلعاٴ بکسر الضاد المعجمة وفتح اللام . قوله: ہرجل؛ 
هو فیس بن سعد بن عبادة الأانصاری. ثوله: اللاث جزائرہ غریب لن الجزائر جمع 
جزیرة والقیاس جزر جمع الجزور ومر الکلام فيه في المغازي مستوفی . 


عقمید٤‏ القا یىی / !م۹ ء۹ 


)۱۳٣( تاب الْذّبائٔح والصیْدِ / باب‎ ۔٢‎ ١۲ 


۳ ۔ پَابٌُ: أکل الجَُرَادِ 

أی: عذا باب فی بیان جواز أکل الجراد الواحدة جرادۃ الذکر والائٹی فيه سواہ 
کالحمامة قیل: إِلە مشتق من الجرد لأنه لا ینزل علی شیء إلا جردہ والجراد یجس 
التراب وکل شيء یمر عليه؛ ونقل عن الأاصمعي: إنە إذا خرچ من بیضه فھو دبَاب 
والواحدۃ دباۃ. قال: ولعابه سم علی الأشجار لا یقع علی شيء إلا أحرقه وقال: الذکر من 
الجراد هو العنظب أو الحنطب زاد الکسائی: والعنطوب؛ وقال أبو المعالي : الجندب 
ضرب منهء وقال أبو حاتم: وأبو جحادب شیخ الجنادب وسیدھاء وفقال ابن خالویه لیس 
في کلام العرب للجراد اسم اغرب من العصفود وللجراد لیف وستون اتا فذکرھا. 
وصفة الجراد عجیية فیھا صفة عشرة من الحیوانات وذکر بعضھا ابن الشھرزوري في قوله: 


لھافخنابکر وساقانعامۂ ونادمتانسر وجؤجڑؤ ضیغم 
حبتھا أفاعي الرمل بطناً وأنعمت علیھا جیاد الخیل بالرأس والغم 


قیل: وفاته: عین الفیل وعنق الثور وقرن الإبل وذنب الحیةء واختلف فی اأُصله 
فقیل: نثرة حوت: ورد فی حدیث ضعیف أخرجه ابن ماجه عن نس رفعه بأن الجراد نثرة 
حوت من البحر؛ وقیل: إنه بريی؛: وقیل: هو صئفان أحدھما یطیر فی الھواء یقال له 
الفارسء والآخر ینزو نزواً یقال لە: الراجلء ولە ستة أرجلء إذا کان أیام الربیع وأراد ان 
یبیض التمس الأرض الصلبة والصخرۃ الصلدۃ التي لا تعمل فیھا المعاول فیضربہ بیدہ 
فینفرج فیلقي فیھا بیضه ویلقي کل واحد مائة بیضة ویطیر ویٹرکھا فإذا آئی أیام الربیع 
واعتدل الزمان وبنشق ذلك البیض فیظھر مثل الذر الصغار فیسیح علی وجہ الأارض ویأکل 
زرعھا حتی یقوی فینھض إلی أرض أخری ویبیض کما فعل ۂ في العام الأول؛ وآفتھا اع 
والبرد وأجمع العلماء علی جواز أکله بغیر تذکیة إلاّ أن المشھور عند المالکیة اشتر 
تذڈکتةف سریے سھو جٹ : یقطع رأسە. وقال ابن وھب : اأخذہ ذکات بشو 6 
إذا أأخذہ حیاً ثم قطع رأسە آو شواہ أو قلاہ فلا باس بأکلەء وما أخذہ حیاً فغفل عنه حتی 
مات لا یوکل؛ وذکر الطحاوي فی (کتاب الصید) أن أبا حنیفةء رضي اللہ تعالی عنه: قیل 
لە آرأیت الجراد هو عندك بمنزلة السمك من أصاب منە شیا أکله سمٰی أو لم یسمٌ؟ قال: 
نعم۔ قلت: وأینما وجدت الجراد آکله؟ قال: نعم. قلت: وإن وجدتە میتاً علی الأرض؟ 
قال: نعم. قلت: وإن أصابه مطر فقتلہ؟ قال: نعم. لا یحرم الجراد شيء علی حال. 

۷ دثثنا أبُو الرَلِید حدثنا شُبّڈء عَنْ أبی يَمْفُور فال: لت ا اي 
أوفی رَضِی الل عَثْھما قال: غَرَوَنَا.َ مم النبيٰ ےچ سَبْمٌ غَزَوَاتٍء از ِا گا ال مَعَه 
الْجِرَاذ . 

َال سُفَانُ وابُو عَوَالَةً وَإِسْرَائیل عَن أبي وَغفور مَن اہن أپي آوفی سَبٔمَ عَرَوَاتٍ. 

مطاہقتہ للترجمة ظاھرۃ. وآبو الولید ہشام بن عبد الملك الطیالسي؛ وآبو یعفور بفتح 


٢۔‏ تاب الذٌہائح والصّيْدِ / باب ٣ )۱٣(‏ 


الیاء آخر الحروف وسکون العین المھملة وضم الفاء وبالواو وبالراء متصرٰفاً اسمه وقدان 
بفتح الواو وسکون القاف وبالدال المھملة وبالنون: ویقال : اسمہ واقدء ووقدان'لقبهء وکذا 
قاله مسلم وھو الاکبر ولھم أبو یعفور الأصغر اسمه عبد الرحمن بن عبید وکلاھما ثقة من 
أھل الکوفة ۔ ولیس للاکبر في البخاري سوی مذا الحدیث وآخر تقدم في الصلاۃ فی أبواب 
الرکوع من صفة الصلاۃء وجزم النووي بأنە الأصغر نا . وتبع في ذلك ابن العربی وغیرہ: 
والصواب أنه الأکبر: وبە جزم الکلاباذی: والذي یرجح کلامه جزم الترمذي بعد تخریجه 
مذا الحدیث بأن راويی حدیث الجراد عو الذی اسمه واقد: ویقال: وقدان وھذا عو 
الأکبر ویژؤیدہ أیضاً أن ابن أبي حاتم جزم في ترجمة الأصغر بأنه لم یسمع من عبد اللہ بن 
أبي آوفی؛ وقال شیخنا زین الدین: رحمه اللہ؛ أہو یعفور الأصغر لم یسمع من أحد من 
الصحابة وأبو یعفور الأکبر سمع من جماعة من الصحابة منھم ابن عمر وأئنس 
وعبد الل بن أبي آوفی؛ ومات سئنة عشرین ومائة؛ واسم أبي أوفی علقمة بن خالد 
الأسلعي . 

والحدیٹ آخرجه مسلم فی الذبائح عن محمد بن مٹنی وغیرہ وأخرجہ أبو داود في 
الاطعمة عن حفص بن عمر وأخرجه الترمذي فيه عن أحمد بن منیع وغیرہ وأخرجه 
النسائی فی الصید عن قتیبة وغیرہ. 

قول: 9سبع غزوات أو ستاأ۷؛ کذا في روایة الاکٹرین؛ ووقع في روایة النسفي: أو 
ست وقال شیخنا: اختلفت الفاظ الحدیث فی عدد الغزوات وذکر الٹرمذي بعد أن رواہ 
بلفظ : غزوت مع رسول اللہ ق ست غزوات ناکل الجراد مکذا روی سفیان بن عییئة عن 
أبي یعفور هذا الحدیث: وقال: ست غزوات. وروی سفیان الثوري عذا الحدیث عن أبي 
یعفور وقال: سبع غزوات؛ وذکر الاختلاف بین السفیانین ولم یذکر فی روایة شعہة عن _ 
أبيی یعفور عدد الغزوات: وھو عند البخاري علی الشك؛ وکذا فی روایة أہی داود. وقال 
النسائي: ست غزوات من غیر شك؛ ونقل بعضھم عن ابن مالك: سبع غزوات أو ثمانء 
وأطال الکلام عنه فلا فائدۃ فیه هنا لأله لم یثبت عن أحد ممن روی ھذا الحدیث لفظ أو 
ثمان. والل أعلم . 

قوله: ٭قال سفیان؟: هو الثوري ١وأہو‏ عوانة* الوضاح الیشکری ہوإسرائیل؟ بن 
یونس بن أبي إسحاق السبیعي کلھم رووا عن أبي یعفور عن عبد الل بن أبي أوفی ہسبع 
غزوات٤‏ وأما روایة سفیان فقد وصلھا الدارعيی عن محمد بن یوسف الفریابيی عن سفیان هو 
الثوري؛ ولفظه غزونا مع النبي للا سہع غزوات نأکل الجراد وأما روایة أبيی عوانة فقد 
وصلھا مسلم عن أبي کامل عنەه؛ وأما روایة إسرائیل فقد وصلھا الطہبرانی من طریق 
عبد اللہ بن رجاء علەهء ولفظه سبع غزوات کلنا ناکل معه الجراد. 

وھذا الحدیث یدل علی جواز أکل الجراد قالوا: اکل الجراد حلال بالإاجماع 
وخصه ابن العربي بغیر جراد الآندلس لما ففيه من الضرر المحض؛ وعن المالکیة فی 


)٥١( ۔ تاب الّبائح والصّيّدِ / باب‎ ٢ ٰ ٤ 


المشھور خلافہ وردت أحادث أخری ہاکلە. 

مٹھا حدیث ابن عمر أخرجه ابن ماجه من روایة عبد الرحمن بن زید بن أسلم عن 
ابی عن عبد ال بن عمر: ان رسول اللہ وا قال: احلت لنا میتتان: الحوت والجراد . 
کذا رواہ فی أبواب الصید ئم رواہ فی أبواب الأطعمة وزاد فيه ودمان : الکبد والطحال؛ 
وعبد الرحمن بن زید بن أسلم ضعیف ضعفە یحیی بن معین وغیرہ۔ ومٹھا حدیث جاہر 
رواہ أحمد فی (مسندہ) من روایة جابر الجعفي وھو ضعیف عن جاہر بن عبد اللہ : قال: 
غزونا مع رسول اللہ آل2 فآمہنا جراداً فاکلنا. ومٹھا حدیث أبي ھریرۃ رواہ ابن ماجه من 
روایة أبي المھزم وھو ضعیف عن آأبی ھریرة قال: خرجنا مع رسول اللہ ٹلا في حج آو 
عمرة فاستقپلنا رجل من جراد فجعلنا نضربھن بأسواطنا ونعالنا. فقال النبی پل : ہکلوہ فإنه 
من صید البحرا . ٰ 

وردت أحادیث أخری بالوقف وبالمئم. مٹھا: ما رواہ الدارقطنيی من حدیث زہنب 
بنت منجل؛ ویقال: منخل عن عائشةء رضی اللہ تعالی عنھا أن رسول اللہ گلا زجر صیائنا 
عن الجراد وکانوا یأکلونہ قال أبو الحسن: والصواب أنه موقوف. ومٹھا: ما رواہ أبو داود 
عن سلیمان سثل رسول اللہ لا عن الجراد فقال: لا أحله ولا أحرمه. قال: وقد روي 
مرسلاً وروی ابن أبی عاصم من حدیث بقیة: حدثني نمیر بن یزید حدثتي أبي أنە سمع 
صدي بن عجلان یحدث أن النبي: ا قال: إن مریم بنت عمرانء علیھا السلامء سأآلت 
ربھا عز وجل أن پطعمہا لحماً لا دم للە: فاطعمھا الجراد فقالت : اللھم أنعشه بغیر رضاغع 
وتابع بینە وہین بنیه بغیر شیاع: یعئي : الصوت وروی أَیضاً من حدیث محمد بن عیسی 
الھذلي عن ابن المنکدر عن جابر قال: قال عمر؛ رضي اللہ تعالی عئله: سمعت رسول 
اللہ يَلء یقول: إن اللہ خلق ألف أمة: ستمائة فی البحر؛ وأربعمائة في البرء فاول شيء 
بھلك من عذہ الأمة الجراد فإذا ملك الجراد تتابعت الأمم مثل سلك النظام . 


٤‏ ۔بَابُ: اَيييَةِ المَجُوس 

أي: مذا باب فی بیان حکم آنیة المجوس في الأکل والشرب مٹھاء وقد ترجم 
ھکذاء ولیس في حدیث الباب ذکر المجوس وانما فیه ذکر أھل الکتاب؛ فقیل: لعل 
البخاري یری أن المجوس من أعل الکتاب؛ وقیل: بني الحکم ھکذا لان المحذور من 
ذلك واحد وھو عدم توقیھم النجاسات؛ وقال الکرمانيی: ھما متساویان في عدم التوقي عن 
النجاسات فحکم بأحدھما علی الآخر بالقیاس؛ أو باعتبار أن المجوس یزعمون التمسك 
بالکتاب: وقیل: نص في بعض طرق الحدیث علی المجوس؛ رواہ الترمذي عن أبي 
ثعلیة: سثل رسول اللہ ُء عن قدور المجوس؟ فقال: انقوھا غسلا واطبخوا فیھا ومن 
عادة البخاري ألە یترجم به ثم یورد في الباب ما پؤخذ منه الحکم بطریق الاإلحاق . 

۸ھ حذثتا ابو ام عَنْ حَیوَةً بن شُرَیْٔحء قال: حذْثني رَبيعَةً بن يَرید 
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یی سا حدثني أبُو إذْرِیس الخولانِی فال سا او ال گڑی ثال: انَبْ 
النبیٰ 2ء فَقلْتٌ: یا رَسٌول الہ ! إِنا ہازض أغلِ الکِتاب! فَنَأَكُل ؛ في أَنيَِهِمٰ؟ وَبازں صَيْدٍ 
أصٍید بِفُوْسِيء َأاصِید بِکَلبِي المُعَلُمٍ؛ وبكُلٰہي الذي لیس بِمعلم؟ مال الب ےل : ×آمَا ما 
ذكَرتَء اك بازض اغلِ کتاب؛ گلا نَأکُلوا ؛ في اَِعتِهم إلا أ لا تَجدُوا بِذَا قإِن نم تَجدوا بَا 
فَاعْيِلوما وکلوا فَيھَا وَمًا مَا ذَرْتَ: ال بازض ضیدِء فِمَا صدذث بقُوْبكُ ادگ اسم الله 
وَکُل وَمَا ٍذت بِکَلِكَ المُعَلم ار اسْمَ الله. . وَگُلَء وَتا ِذت بَکَلِك الدِي لیس بِمُعَلَم 
فَأفْرَكتَ ذَكَانَه فُكَله٢.‏ [انظر الحدیث ٤٥١۷۸‏ وطرلہ], 

وجه المطابقة قد ذکرناھا وأبو عاصم النبیل الضحاك بن مخلد وأبو |دریس عائذ اللہ بالذال 
المعجمة . 

والحدیث قد مر عن قریب في: باب ما جاء في التصیدء ومر الکلام فيه هناك . 

قوله: بدا: أْي فراقا. وقال الجوھري: فولھم: لا ہد من کذاء کأنه قال: لا فراق 
منه ویقال : البد العرض . 

۹ء - حڈٹثنا المَکَیْ ِنُ إِبْرَامِيمَ ال حذلنی یَزیڈ بن أبي غُبَْدٍ عَنْ سَلَمَة بن 
الاكُوع قال: لمَا نْسَوا يَوْمْ حا خَییّر أوکدُوا الئيرا ال النبی ہی: عَلَی مَا أَزْفُدْتُمْ هٰذہ 
اليرَان؟ قَالوا: لحُوم الْحْمْر الإلْييّ! قال: : أَفْرِیقوا ما فِیھُا َاگییرُوا قُدُورھا فَقَامَ رَجل مِنْ 
اقم قّال: نُھَريں مَا فِيْهَا وَنَمْسلُھا! مَقّال النبی لا: أؤ دَاك . [انظر الحدیث ۲١۷۷‏ واطرافہ]. 

وجه إبراد ھذا ألحدیث في ھذا الباب هو أنە لما ثبت تحریم الحمر الأھلیة صارت 
کالمیتف ولما آباح قكٍ استعمال القدور بعد غسلھا صارت کذلك آنیة المجوسء فیجوز 
استعمالھا بعد غسلھاء لآن ذبائحھم میتة وھذا الحدیث هو السابع عشر من ثلائیات 
البخاري . 

والمکي علم بخلاف ما قاله الکرماني إنه منسوب إلی مکة المشرفةء وقد مضی فی 
المظالم في : باب ھل تکسر الدنان التی فیھا الخمر؟ بعین ھذا الڑإسناد ومضی الکلام فيه 
ھناك . 

قولە: آھریقوا؛: بفتح الھمزۃ وسکون الھاء من أھراق پھریقء والھاء فیه زائدة. 
قولە: ہأو ذاك٤:‏ إشارۃ إلی التخییر بین الکسر والغسل . وقال النووی: ما أمر أولاً بکسرھا 
جزعاً یحتمل أنہ کان بوحي أو اجتھاد ٹم نسخ آو تغیر الاجتھاد. 


-٥‏ بَابُ: اللّْسْمِيَة عَلَی البِيحَةِ وَمَنْ تَرَكَ مُنَعَمّدا 
اي : ھذا باب في بیان حکم التسمیة علی الذبیحة وفی بیان من ترك التسمیة علی 


الذبیحة حالة کونه عتعمداً وھذہ الترجمة ھکذا هي عند الاکٹرینء وفي بعض النسخ کتاب 
الذبائح ولیس تھب جج لان ترجم أولا۔ کتاب الصمد والذبائح آو کتاب الذبائح ویکون 
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ذکرہ تکراراً بلا فائدۃ وفید بقوله: دمتعمداً؛ إشارة إلی أنہ إذا ترك التسمیة:اسیأً علی الذبیحة 
لا یکون مانعاً من الحل کما مر الخلاف فیه. 

ان اب عَیّاس مَنْ تَیيٍ فلا بَأَسَ . 
وأخرجه سعید بن منصور عن اہن عیینة بھڈا الإسناد فقال فی سندہ. عن عین؛ یعلي : 
عکرمة عن ابن عباس فیمن ذبح ونسي التسمیة فقال المسلم فيه اسم ال وإن لم یذکر 
التسمۂة؛ وسندہ صحیح وھو موقوف؛ وذکرہ مالك بلاغاً عن ابن عباس وأخرجه الدارقطني 
من وجە آخر عن ابن عباس مرفوعاً. 

وَقَالَ الله تعالی : ٭رَلّا تأَسکارا وا تر گر اس الہ علته لہ لَسَیٌ 4 وَالناسی : کے 
3 ےَ وھ کو سر جج ھ ا رر لس س و ےہ ے۷ کے -ْ۔ - نے سم مر و ری ا ج ور یر گر غر 
فَاسقاً. وَفَوْللهُ: ٭ِرَإنٌ این خرن إل ازلَابھم لِبجیلرمخ ران ا تیم لک رون ڈالانعام: 
۱۹ے ٰ 

أورد هذہ الیة تقویة لاحتجاج الحنفیة بھا في قولھم : إن التسمیة شرط فان ترکھا عامداً 
فلا یحل أکلە وإن ترکھا ناسیاً فلا عليه شيە وبین وجه ذلك بقول: والناسي لا یسمی فاسقاًه 
وذکر الآیة الآخری التی هي من تمام الایة. تقویة لاحتجاج الشافعیة حیث قالوا: مالم یذکر 
اسم الله عليه کتایة عن المیتة آو ما ذکر اسم غیر اللہ عليه . بقرینة وإنه لفسق وھو مژول بما أھل بہ 
لغیر الله وقولە: ہوإن الشیاطین لیوحون! أي : لیوسوسون لی أولیائھم) من المشرکین 
الیجادل و کم؟ بقولھم : ولا تاکلوا مما قتله الله قالوا: وبھذا ترجح تأویل من أولە بالمیتة والتحقیق 
فی هذا المقام أن قولہ تعالی : ولا تَاَسکٛ... چ الایة . نھي؛ والٹھي المطلق للتحریم ویدل 
عليه قولە: دوأنه لفسق؛ وأکد الٹھيی بحرف من لأنه فی موضع الٹھي للمبالغة فیقتضي حرمة کل 
جزء منە والھاء فی قوله: (وإنه لفسق) إن کانت کنایة من الأکل فالفسق آکل الحرام: وإن کانت 
کنایة عن المذبوح فالمذبوح الذي یسمی فسقاً یکون حراماًء کما في قوله تعالی : ٭آز فسنًا اَل 
مب اق 4 وفی الاّیة. بیان أن الحرمة لعدم ذکر اسم اللہ تعالی لان التحریم یوصف بذلك 
الوصف وھو الموجب للحرمة کالمیتة والموقودٰۃ؛ وبھڈا تبین فساد حمل الایة علی المیتة 
وذبائح المشرکین فإن الحرمة هناك لیست لعدم ذکر اسم اللہ تعالی حتی إنەء وإن ذکر اسم الل لم 
یحل فإن قلت : النص مجمل لأنہ بحتمل الذکر حالة الذبح وحالة الطبخ وحالة الاکل فلم یصح 
الاحتجاج بە قلت : ما سوی حالة الذبح لیس بمراد بالإاجماع؛ وأجمع السلف علی ان المراد 
حالة الذبح فلا یکون مجملا وقد حررنا الکلام في ہذا المقام مبسوطا في شرحنا (البنایة في 
شرح الھدایة): فمن آراد التحقیق فيه فلیرجع إليه ۔ . 


4۰ء -۔ حوٌثتا نوسّی بن إِسْمّاععیل: حذٹنا ہُو عَوَاَةء عَن سُعیدٍ بن مَسرُوقٍ 
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عَنْ عَبَایَةَ بنِ رَفَاعَةً ابنِ زافم عَنْ جُدُو زافع بن خییج قَال : تَا مَمْ النبيٍ کا ذِي الحلِیفَة 
فَاضَابَ الٹّاس جُوغٌء فاصَبْنا الا وَغتماً وَكَان النبی 28ء فِي أَحْرَیاتِ الناسء فُمَچلُوا 
َتَصَبُوا الفُڈُورَ مَدْفِمَ إِلَيْهِمْ النبی قَ فائر ِالقُڈورِ قَاقٔفْقث: ثُمٌ فُسَمَ فعَدَل عَشَرَة مِنَ 
انم بِيَعیرِء فَتَد مھا بَعیرٌ؛ وَكَانَ في اقم حَْل َسِيرَةٌء مُطلَبوۃُ فَاعیامُمٰ: فاغوّی إِلَبْه رج 
ِسَهم فَحَبَسَهُ الف فَقَال البی وك ۷إ لِہٰذ الَِهَائم أَابدَ کَاوَابدِ الؤوخشء مَا ئدٌ مَلَيكُمْ 
مِٹھَا فَاضْنمُوا به هٰکَلَا؛. ال: وَقَال جدُي : إِا لَْرْجُو 7 لَخْاف ا تَلقی العَدرٌ غُدا وَلَيْس 
مَعَنَا مُديء انَْذْبَخْ بَالقَضب؟ فَقَال: مَا انھَرَ الدمَ وَذْکِرَ اسم الله عَلَيهِ فَکلْ لَيسَ السُنْ 
وَالظقَْ وَسَأَغبِرُكُمْ عَنۂ آئا الس فَعَظم مُا الظفُرْ فُمُدی الحَبَشَة؟. [انظر الحدیث ۲٦۸۸‏ 
وأطراف٭]. 


مطابقته للترجمة في قوله: ةوذکر اسم اللہ عليه فکل؟ وموسی بن إسماعیل أبو سلمة 
البصريی الٰذيی یقال له : التہوذکی: واہو عوانة الوضاح الیشکری؛ وسعید بن مسرویق هو 
والد سفیان الثوري وعبایةء بفتح العین المھملة وتخقیف الباء الموحدۃ وبعد الألف پاء آخر 
الحروف ابن رفاعة بکسر الراء وبالفاء وبالعین المھملة ابن رافع ضد الخافض اہن خدیج 
بفتح الخاء المعجمة وکسر الدال المھملة وبالجیم ابن رافع الأنصاري؛ وعبایة ھذا یروی 
عن جدہ رافع بن ۔خدیج . وقال الغساني في بعضں الروایات عبایة عن أبیه عن جدہ زیادۃة 
لفظ عن آبیه وھو سھو۔ 


والحدیث مضی في الشرکة في: باب من عدل عشرة من الغٹم بجزرو في القسم: 
ہا مھ یی ھا ہت بن رفاعة عن جدہ 
رافع ؛ بن خدیج إلی آخر: وفيه أ٘یضاً: عن علي بن الحکم الانصاريء وفي الجھاد فی: 
باب ما یکرہ من من دذبح اادذبل والغنم فی المغائم ومعتنی الکلام فیه مبسوطاً. 

قوله : لبذي الحلیفة؛: قال الداودي : والحلیفة المذکورۃ هنا من أرض تھامة ہین الطائف 
ومکكة ولیست التي بالقرب من المدینة وکذا قاله یعقوب : هي موضع بین حادة وذات عرق من 
تھامة ولیس بالمھلء وذکر ابن بطال عن القابسي أنھا المھل فقال عنه وکان فی هذہ الغنیمة بذی 
الحلیفة من المدینةء وکذا ذکرہ النووي؛ وقال : کان ذلك عند رجوعھم من الطائف سنة ثمان . 
قولە : آخریات الناس؟ء جمع الآخری تأنیث الآخر . قولە: ہفأکفثت ٤ء‏ أی : قلبت فقالوا: إنما 
أمرھم بالإکفاء وإِراقة ما فیھا عقوبة لھم لاستعجالھم في السیر وترکھم النبي ا نی الآخریات 
معرضآًلمن یقصدہ من العدو ونحوہ. وقیل : لن الأکل من الغنیمة المشترکة قبل القسمة لا 
یحل في دار الإسلام . قوله: 9فعدل٢ء‏ أي : قابل وکان ھذا بالنظر إلی قیمة الوقت؛ ولیس ھذا 
مخالفاً لقاعدۃ الأضحیة فی إقامة البعیر مقام سبع شیاہ إذ ذاك بحسب الغالب في قیمة الشاۃ 
والإبل المعتدلة. قوله: ہفند٢ء‏ أي: نفر وذھب علی وجھه ھاربأً۔ قوله : دفأعیامم؛؛ أي: 
ُتعبھم وأعجزھم توله : آوابد۷ء جمع الآبدة التي تأبدت أي توحشت ونشفرت من الاإنس . 


۸ ٢۔‏ تاب اللََأَُح والصّیِْ / باب )١(‏ 


قوله: دھکذا؟ء أي : مجروحاً بأي وجہ کان قدرتم عليه فان حکمه حکم الصَدٴفي ذلك . قوله: 
قال: وقال جدي) أي: قال عبایة: قال جدي رافع بن خدیج. قولە: 'إنالئرجو أو نخاف؛ 
شك من الراوي . قوله: ہنرجو) إشارۃ إلی حرصھم علی لقاء العدو لما یرجونه من فضل 
الشھادة أو الغنیمة . وقولە: ٭نخاف؛ إشارۃ إلی أنھم لا یحبون أن یھجم علیھم العدو بغتة وٍفي 
روایة أبی الأحوص أن نلق العدو غداً بالجزم ولعلھم عرفوا ذلك بالقرائن والغرض من ذکر لقاء 
العدو عند السؤال عن الذبح بالقصب أنھم لو استعملوا السیوف في المذابح لکلت عند اللقاء 
ولعجزواعن المقاتلة بھا. قوله: مدی٤؛‏ جمع مدیة وهھي الشفرۃ. قوله: ما أنھر الدم؛ أي : ما 
أسال الدم کما یسیل الماء في الَحَوت وَكلمة إِمَا ضرع وَإِمَا مس رلَهُوَقال عَیَائن: ھذاھو 
المشھور ۂ فی الروایات بافراہ: وذکرہ اب ڈر الخشت بالزای زقال : الٹھر بمعنی الدفع وھو 
غریب . قولە : الیس السن والظفر؟ بالنصب علی الاستثناء بکلمة لیس؛ ویجوز الرفع أي : لیس 
السن والظفر مجزیاأً وفی روایة أبي الأحوص: مالم یکن سن أو ظفرء وفي روایة عمر بن عبید 
غیر السن والظفر: وفي روایة داود بن عیسی إلا سنا أو ظفرا. قوله : ١‏ وسأخب رکم) وفي روایة 
ابی ذر: وسأحدلثکم . قوله : 9(فعظم یعني : لا یجوز ہھ فإنه یتنجس بالدم؛ وو زاد الجن آأو 
لأنہ غالباً لا یقطع إنما یجرح فتزھق النفس من غیر أن یتیقن وقوع الذکاة بە. . وآما الظفر فن معناء 
أن الحبشة یدمون مذابح الشاۃ بأاظفارھم حتی تزھق النفس ختفاً وتعذیباً . 


-٦‏ بابٍ: مَا ذُبِعَ عَلَی الذْصّبِ وَالاضنام 

أيی: ھذا باب في بیان فساد ما ذبح علی النصب بە ہضم النون واحد الأنصاب ؛ وقیل : 
النصب جمع والواحد نصاب: وقال الجوهري: لنصب بسکون الصاد وضمھا ما نصب 
وعبد من دون الله . وقال الزمخشري: کانت لھم أحجار متصوبة حول البیت یذبحون علیھا 
ویشرحون اللحم علیھا تعظیماً لھا بذلك ویتقربون بە إلیھا تسمی الأنصاب قوله: والاأصنام 
أي: ما ذبح علی الأصنام وھو جمع صنمء وھو ما اتخذ إِلَھا من دون الله ۔ وقیل: هو ما 
کان لە جسم أو صورۃ فإن لم یکن لە م جسم أو صورۃ فھو وٹن: ووجه عطف الاصنام علی 
النتصب آأن النصب إذا کانت ا ا وعلی تقدیر أن تکون ھی المعبودة فھو من 
العطف التفسیری کذا قاله الکرمانی : ات سے اس سے 
حجراً مجموعة عند الکعبة کانوا یذبحون عندھا لالھتھم: ولم ٹکن أصناماء لان الأصنام 
کانت صوراً مصورۃ وتمائیل . 

۱ ۔ حدثنا مُعَلَی ؛ بن أَسَدٍء حدّثنا عَبْدِ المَزیزِ یَعْي ابنَ المُحْتّار اأخبرنا 
مُوسّی بن غُقَیَّة قال: اخبزنی سَابِعٌ الهُ سَمغ عَبْدَ اللہ یُحَذّت عَنْ رَسُولِ اللہ 8ڑ؛ لَقي 
یڈ بی مرو بن تل بقل بَلدح وَذاك قبل ان بُژّل عَلی رَسُولِ ال 2چ الوَحيٌء َقْدمَ 
لَّيْه رسول اللہ 7چ سُفْرَة فيهّا لحم ابی ان پاکل مِٹھاء ثُمٌ قال: ۷إنٰي لا کل مِمًا تُْبَحُونَ 
عَلَی أَنْصَابِكُم ولا کل إلأَ مِمًا ذُکرَ اسْمُ اللہ عَلَيه؛ ا 7۹. 


۲۔ تاب الذّبائح والصّیْدِ / باب (۱۷) ۹ 


مطابقته للٹرجمة ظاهرة: وسالم هو اہن عبد اللہ یروي عن أبيه عبذ اللہ بن عمر؛ 
رضي الله تعالی عنھما. 

والحدیث مضی في آخر المناقب في باب حدیث زید بن عمرو بن نفیل فإنه أخرُجه 
مناك مطولاعن محمد بن أبي بکر عن فضیل بن سلیمان عن موسی إلی آخرہ ومضیٰ 
الکلام فیه هناك وزید بن عمرو بن نقیل بضم النون القرشي والد سعید أحد العشرة المبشرة 
کان یتعبد في الجاھلیة علی دین إبراھیم عليه الصلاۃ والسلام: قوله: لاع: بفتح الباء 
الموحدة وسکون اللام وفتح الدال المھملف وفيی آخرہ حاء مھملة متصرفاً وغیر منصرف 
وھو اسم موضع بالحجاز قریب من مکة قوله: ‏ فقدم إليه رسول ال ا٢ء‏ سفرۃ وفي مذا 
الموضع اختلاف فروایة الاکٹرین ھکذا وهو أن الضمیر في إليه یرجع إلی زید ورسول اللہ 
مرفوع لأنه فاعل قدم وسفرةۃ منصوب علی المفعولیة وفی روایة الکشمیھني : فقدم إلی 
رسول اللہ کے سفرۃ علی أن قدم علی صیغة المجھول وسقرۃ مرفوع بە والجمع بینھما بأن 
القوم الذین کانوا هناك قدموا إلی رسول پت سفرۃة فقدمھا رسول اللہ 8ء (لی زیدہ۔ 
قوله: ۃسفرة فیھا لحم؟ء روایة أبي ذر۔ وفي روایة غیرہ: (سفرة لحم٤.‏ قوله: ہفابی٥ء‏ 
أي: زید۔ آأي: امتنع عن الأکل وقال الخطابي: امتناع زید من آکل ما في السفرة [نما هو 
من خوفه أن یکون اللحم مما ذبح علی الأنصاب المنصوبة للعبادة وقد کان رسول اللہ چٍلٍ 
اأیضاً لا یأکل من ذیائحھم التی کانوا یذبحونھا لأنصابھم وأما ذبحھم لمآکلھم فلم نجد في 
الحدیث أنه کان یتنزہ عنه وقال الکرمانی: وکونه في سفرته لا یدل علی آئه کان یاکل منه 
وقال ابن زید: ہما ذبح؛ . علی النصب وعا أھل بە لغیر الله واحد ومعنی: ما أھل به لغیر 
الله ذکر عليه غیر اسم اللہ من أآسماء الاوثان التي کانوا یعیدونھا وکذا المسیح وکل اسم 
سوی اللہ عز وجل. واختلف العلماء فی ذلك فکرہ عمر وابنه وعلی وعائشة رضی اللہ 
تعالی عنھمء ما أھل بە لغیر الله وعن النخعي والحسن والثوري؛ مثله وکرہ مالك ذبائح 
النصاری لکنائسھم وأعیادھم وقال: یکرہ ما سمی عليه المسیح من غیر تحریم وقال أبو 
حنیفة : لا یکل ما سمی المسیح عليه. وقال الشافعي: لا یحل ما ذبح لغیر اللہ ولا ما ذبح 
للاصنام وخص فی ذلك آخروت وروی ذلك عن عبادة بن الصامت وأبی الدرداء وأبی أمامة 
وقال عطاء والشعبي : قد أحل الل ما أحل بە لغیر الله لأنه قد علم أنھم سیقولون ھذا القول 
وأحل ذبائحھم وإليه ذھب اللیث وفقھاء أُھل الشام مکحول وسعید بن عبد العزیز 
والآوزاعی؛ وقالوا: سواء؟ سمی المسیح علی ذبیحة أو ذبح لعید أو کنیسة وکل ذلك حلال 
لانه کتابی قد ذبح لدینە وکانت عذہ ذبائحھم قبل نزول القرآن وأحلھا الله تعالی فی کتابە. 


۷ بَابُ: قُوْلِ الذبی لَڈ: <فَلَيَذِیْخْ عَلی اشم اللہ 
أي: ھذا باب یذکر فیه قول النبی لچ : افلیذبح أضحیته علی اسم الله عز وجل٢‏ . 
۲٦ء‏ - حثٗثتا تُتَييَةَء حدثنا آبو عَوَائَةً عَنِ الاسُوّدِ بن فَیْس عَنْ جُتدَب بن 


)۱۸( تاب الڈبايُح والصْیْدٍ / باب‎ ۔۲٢‎ ۷۷٠ 


سَفْيَاد اليَجَلیْ قَاَ: ضَحَینا مع رَسُولِ اللہ قاَ أضحبَة ات یَوْم قَإذا یں 
ضَحَايَامُمْ قَبْل الصّلاة َلمَا اْصَرّف رَآَھُمْ النبئ کپ الهُمْ قَذ دَبَحُوا قَبْلَ الصُلاةً َقّال: 
اع تل انضادہ تلذ نکاتھا آغری وی کان کغ بیغ عٹں ضلوا یع علی اشم اللہ 
[انظر الحدیث ۹۸۰ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة في آخر الحدیث. قیل : فائدة ھذہ الترجمة بعد تقدم الترجمة علی 
التسمیة؛ التنبيه . علی ان الناسی یذبح علی اسم الله لأنه لم یقل فیه: افلیسم؛ وإنما جعل 
أصل ذبح المسلم علی اسم اللہ من صفة فعله ولوازمه کما ورد ذکر اللہ علی قلب کل مسلم 
سمی أو لم یسمء انتھی. 

قلت: التنبيه هنا علی أن من ذبح قبل صلاة العید یعیدھا بالتسمیة حیث قال: فلیذبح 
علی اسم اللہ واعلم بهە ان وقت الأضحیة بعد الصلاۃ یذبحھا مقرونة بالتسمیة لأن کلمة 
علی هنا فیھا معنی المصاحبة کما في قوله: ‏ ارکب عل اسم اللہ٥‏ أي : مصاحباً باسم اللہ 
وقال بعضھم: قوله: افلیذبح علی اسم الل٤ء‏ بی بی ضسر ہے 
حینئذ أو المراد بە الأمر بالتسمیة . 

قلت: المراد به ان الذبیحة بعد الصلاۃ بالتسمیة وأنه لا یجوز قبل الصلاة ولا بدون 
التسمیة وھذا هو الذي یفھم من الحدیث والقرائن أیضاً تدل عليه وما ذکرہ مذا القائل 
بالاحتمالین من سوء التصرف من غیر تأمل في معنی الحدیث . 

وأبو عوانة الوضاح الیشکري ؛ زالاسوڈذ بن قیس العبدی أبو قِ فیس الکوفی؛ وجندب 

بضم الجیم وسکون النون وفتح الدال المھملة وضمھا اہن عبد ال بن مان انعلی رقتم 
الباء الموحدة والجیم . 

والحدیث مر في العیدین في : باب کلام الإمام والناس في خطبة العید فإنه آخرجه 
سب سی بترم شر رد شر یہ سرت 

قولە: اضحیئاہ من ضحی یضحي بالتشدید۔ قوله: آاضحیة؛ بضم الھمزة وکسرھاء 
وفيه لغتان أخراوان الضحیة والأاضشضحی. قوله: اذات یوم؛ أي: فٔي یو ولفعظ: ذات 
مقحم للتأکید. قالت النحاۃ هو من ہاب إضافة المسمی إلی اسمه قوله: ہعلی اسم الل؛ قال 
الداودي: أي: باسم اللہ وقد ذکرناہ: وقال بعض الناس لا یقال علی اسم اللہ لان اسم اللہ 
تعالی علی کل شيء؛ ویرد بما ذکرناہ. 

وفیه: العقوبة بالمال لمخالفة السنة والتقریر علیھا۔ وفيه: ان اأصل السنة أن من 
استعجل شیئاً قبل وجوبہ أنه یحرمہ کقاتل مورئه. 


۸ بَابٌ: مَا انّْھَرَ الاُمَ مِنَ القَصَب وَالمَرُوَۃِ وَالحَدید 
أي: هذا باب في بیان ما أنھر الدم أي: أساله قولە: من القصب والمروةۃ 


٢۔‏ قِتاب البائح والَصَیْدِ / باب )۱۸( ۷۱۹ 


والحدید؟ ذکر مذہ الثلالة. ولیس في احادیث الباب شیء منھا ولیس فیھا إلا الذبح 
ہالحجرء أما الذبح بالقصب فقد ورد في بعض طرق حدیث رافع عند الطبراني: أفاذبح 
بالقصب والمرروۃة؟ وأما الذبح بالمروۃ ففی حدیث أخرجه اُحمد والنسائي والترمدي وابن 
ماجه من طریق الشعبي عن محمد بن صفوآن. وفي روایة عن محمد بن صیفي قال: 
ذبحت آرنبین ہمروۃ فأمرني النبي باکلھما وصحدح ابن حبان والحاکم؛ والمروۃة قال 
الاأاصمعی : ھی حجارۃ بیض رقاق یقدح منھا النار وأما الذبح بالحدید فیؤخذ من حدیث 
آخرجه ابن ماجە من روایة جریر بن حازم عن أیوب عن زید بن آسلم قال جریر: فلقیت 
زید بن آسلم فحدثلي عن عطاء بن یسار عن أبي سعید الخدريء قال : کانت لرجل من 
الأنصار ناقة ترعی فی قبل أحد فعرض فنحرھا بوتد فقلت 'زید: وتد من خشب أو 
حدید؟ قال: لاء بل من خشبء فاتی النبی قَلڈُ فامرہ باکلھا۔ انتھی؛ فإذا کان بوتد من 
"9 حدیلد ض الاولیء ء وروی او داود 0ھ سس ماجه من 
ا ار کا نت شقة العصا؟ فقال: أٹھر 
الدم بما شثت واذکر اسم اللہ عز وجل: هذا لفظ أبي داودء وقال النسائی: قاذبحه 
ہالمروة والعصا وقال ابن ماجە: فلا تجد سکیناً إلاّ الظرارة وشقة العصاء قلت: الظرارة 
جمع ظرں وھو حجر صلبت محدد؛ ویجمع أیضاً علی: ظرانِ وروی اُحمد في 
(مسندہ) من حدیث سفینة أن رجلا شاط ناقته بجذل فسال النبی ا فأمرھم باکلھا. 
قلت: الجذل بکسر الجیم وفتحھا أصل الشجرة ة یقطع وقد یجعل العود جذلا ومعنی شاط 
نافته ڈبجھا بعود. 

٢۲٥۹/٣‏ ۔ حدَثنا محمد بن أبي بکر المْقَدمِي حدثنا مَعْتّم عَنْ عَبَبْدِ اش عَنْ 
ثافع سَمع ابی گُغبِ ابن مَالِكِ يُخْیر اب عمَر ان آباه ابر أَّ جَارَِة لهُمْ گائٹ تَرَعی تما 
۰ قَابْضَرت بشاۃ مِن عَتَمھا مَوْتا. سو وت بهِ مَقَال لأْله: لا تََکُنوا 

خی آئی اي کات اما اڑگئی ایل إِليْه من 2 ای ما ا يي النبیٰ اك آو بَمْكت الّيْه 
قَأمَرَ انی بِأکُلھا. [انظر الحدیث ۲٥۰٣‏ وطرفیه]. 


یمکن أن توخذ المطابقة ہین الترجمة والحدیث من قولەه: ‏ فکسرت حجرأہ لآن 
المروة اکنا حجر . 


ومحمد بن أبي بکر بن علي بن عطاء بن مقدم أبو عبد اللہ المعروف بالمقدمي 
بتشدید الدال مفتوحة وروی عنه مسلم أیضاً ومعتمر هو ابن سلیمان؛ وعبید اللہ هو ابن 
عمر العمري؛ ونافع عولی ابن عمرء رضي اللہ تعالی عنھما: وا بن کعب جزم المزي في 
(الأاطراف) ہأئه عبد اللہ بن کعب۔ وقیل: عبد الرحمن بن کعب بن مالك یروي عن أبیه 
کعب بن مالك الأنصاري أحد الثلائة الذین تیب علیھم . ْ 


۷۲ ۲۔ تِتابُ الَْاَْخم والسَیْدِ / ہاب (۱۸) 


وفی (التوضیح) وفی ھذا الإسناد لطیفة وھي روایة صحابی عن تابعَیء لأن ابن عمر 
رواہ عن ابن کعب بن مالك وھو تابعي. قلت: ابن عمر لم یرو هذا الحدیث عنٴأحد هنا 
وإنما ابن کعب أخبرہ بە. 

ومضی الحدیث في الوکالة في باب إذا أبصر ارام أو الوکیل شاۃ تموت: فإنه 
اخرجه هناك عن إسحاق بن إبراھیم عن معتمر إلی آخرہء ومضی الکلام فیه هناك . 

قولە: ۷آن جاریة٤ء‏ ذکر ھنا بلفظ الجاریة في ثلاث مواضع: وفي الوکالة أیضاً وأاکٹر 
ما تستعمل هذہ اللفظة فی الامة وقد جاء مصرحاً به فی روایة آخری؛ وذکرہ البخاري بعد 
بلفظ: امرأۃ وبلفظ: جاریة. قوله: (بسلع؟؛ بفتح السین المھملة وسکون اللام وہفتحھا 
وبالعین المھملة . جبل معروف بالمدیتة . قولە: (فأبصرت بشاۃ8)ء ھکذا روایة أبي ذر۔ وفی 
روایة غیرہ فأصیبت شاة من غنمھا. قوله: ةموتا)ء منصوب بقولە: ‏ أبصرت٠‏ وفي روایة 
السرخسي والمستملي موتھا. قوله: (فذبحتھا٢ء‏ وفی روایة الکشمیھنی: فذکتھا. قوله: 
(ب٤‏ أی: بالحجرء؛ وسقطت ھذہ اللفظة لغیر أبي ذر. قولہ: او حتی آرسل إليه؛ شك شك 

من الراوي ۔ 

وفيی ہذا الحدیث خمس فوائد: ذبیحة المرأةء وذبیحة الامة والذکاۃ بالحجر؛ وذکاۃ 
ما أشرف علی الموت؛ وذکاة غیر المالك بلا وکالة. واختلف إذا ذبح الراعی شاةۃء وقال: 

خشیت علیھا الموت . قال ابن القاسم: لا ضمان عليهء وضمنه غیرہ. 

000 ۔ حدثذا مُوسَّی حدڈثتا جُوَیرِيَةَ عَنْ اع عَنْ رَجُْل مِنْ بَيِي سَلمَةٌ اَخَبَرَ 
يد اللہ أئٗ جَارِيڈ لِكَخبِ بن عَالثِ زی عنم له بالجيلِ الِّي بالشوق وَمُو بسَلع؟ فأَصِيیّث 
شَاۃء فَکَسَرّث حَجراآ فَلَبَحَِٹھا بہ فُذُگرُوا لِلنبِیٌ ل2 فَامَرَمُمْ ہاکلھا۔ [انظر الحدیث ۲۴۰٢‏ 
وطرفیھ]. 

ہذا طریق آخر في الحدیث المذکور أخرجه عن موسی بن إسماعیل المنقري عن 
جویریة بن آسماء البصري عن نافع مولی ابن عمر عن رجل من بني سلمة۔ .. إلی آخرہ: 
وبنو سلمة بفتح السین وکسر اللام. قال الکرمائيی: وإسناد الحدیث مجھول لان الرجل غیر 
معلومء وقیل: هو ابن لکعب بن مالك السلمي الأنصاري 

٠ /٥‏ ہہ - حدّثنا عَبْدَانُ قال أَخبَرنی ں أبي عَنْ شَغْبَة عَن ۔ سمید بن مَسَرّوق عنْ 
عَبَايَة بن راقع عَنْ ججدہ أنّهُ قَال: ا رَسُول ان ! انی تا مُدّی؟ فَقَال: 7 أنْھَہ الد ودُکر 
ام الف لکل ٠‏ لیس الظُفْر وَالسَن. نا الظْفْر فُمدَی الحَيَقَةٌ وَاما لسن فُعَظمَ. وَنَدُ بُمیر 
فُحَبَْةُ فَقَال: إِن لِهْذِه البلِ أوَابدَ کَأوَابِدَ الوخش؛ ُمَا َلَْكُمْ ٹھا فاصْتَمُوا ھکذا٢.‏ [انظر 
الحدیث ۲۲۸۸ وأطراف٭]. 

مطابقتہ للترجمة في قوله: أنھر الدم٢‏ والحدیث مضی في: باب التسمیة علی الذبیحة 
عن قریب۔ 


٢۔‏ قِتابُ الذبائح والصّیْدِ / ہاب (۱۹) رف 


وعبدان لقب عبد اللہ بن عثمان بن جبلة یروي عن أبيه عن شعيةٴعن سعید بن 
مسروق؛ وھو أبو سفیان الثوري عن عبایة بن رفاعة ھکذا روایة أبيی ذر وفی روایة غیرہ: 
عبایة بن رافعمء ورافع جد عبایة وأہوہ رفاعة فنسیه في عذہ الروایة - أعني : روایة غیرَ ہي 
ذر ۔ إلٰی جدہ: ولو أَخذ بظاھرہ لکان الحدیث عن خدیج والد رافع ولیس کللك . 

قولە: (فحبسه؟ فیه حذف تقدیرہ: فحبسه رجل بسھم: والباقی قد مر. 

۹بَابٌ: ذٌبِيحَة المَرأَۃِ وَالامة 

أی: ھهذا باب فی بیان جواز ذبیحة المرأۃ وذبیحة الأمة وکأنه أشار بہذہ العرجمة إلی 
2ئ 1ء0 بن عبد الحکم عن مالك کراہته۔ وفي المدونة جوازہ؛ 
وھو قول جمھور الفقھاء وذلك إذا أحسنت الذبح؛ وکكکذلك الصبي إذا أحسنە : واختلف 
فی کرامة ذبح الخصی؛ وروی ابن حزم عن طاوس منع ذبیحة الزنجي؛ کما یجيء إن شاء 
الله تعالی ۔ 

وزارت - حودّثٹا صدَفَدٌ أَخْيَرَنًا عَبْدۃُ عَن غبَیْد الله عَنْ نافع عَنْ ابن لِکعب بن 
َالِكٍِ عَنْ آبيه أن امَْأَة ذَبَحث شَاه بجر نیل انی ک عَنْ ذُلِكَ قَأمَرَ باکُلھا. 


[انظر الحدیث ۲۳۰٢‏ وطرفیهھ]. 

مطابقته للترجمة ظاعرۃء وصدفة هو ابن الفضل المروزي؛ وعبدۃ هو ابن سلیمان 
الکوفيی؛ وعبید الله هو ابن عمر العمري۔ والحدیث مضی قبل الباب من طریق جویریة عن 
نافع ۔ 

وَقَال اللَيْثُ: حدّثنا تاؤع آئهُ سَمِع رَُجُلاً مِنَ الألضَارِ بُخْبرْ عَبْذ اللہ من الكبیٌ ق2 ان 
جَارِیَة لِکخٰب بھذا. 

ھذا التعلیق وصلہ الإسماعیلي من روایة أحمد بن یونس عن اللیث بەء وھذا أیضاً 
فیه مجھول. قوله: ٭بھذا۷ء أي : بھذا الحدیث المذکور . 

۷ ۔ حدذُثنا إِسْمّاعیل قال: حدْثني مَالِكء عَنْ تافع عَنْ رَجُل مِنّ الألصَارِ 
عَنْ مُعافِ بنِ سَعْدِ۔ آؤ سَغد بن مُعاؤِ اخبرۂ أئٗ جَاريَة لِكَعْبٍ بن عَالِكثِ قَائٹ تی غتماً 
ِسَلم أسِيبْثْ شاۃ مِٹھا فَاذْرکٹھا ُذْبْدّْھا بجر بل ال کچ تَقَال: كُلُوما:. 

ھذا أ٘یضا طریق آخر في الحدیث المذکور: وفیه مجھول: وٹردد في معاذ بن سعد 
آخرجه عن إسماعیل بن أبي أُویس عن مالك عن نافع . . . إلی آخرہ: قال الکرماني : والشك 
من الراوي فی معاذ لا یقدح لآن کلا منھما صحابي والصحابة کلھم عدول ۔ قلت: لیس ھنا 
اثنانء وإنما هو واحد غیر أن الئردد في أن معاذاً هو ابن وسعد أبوہ أو أن سعداً ابن ومعاذ أبوہ؟ 
ولھذا لم یذکر في (الاستیعاب) معاذ بن سعدء وذکر الذھبی: معاذ بن سعد أو سعد بن معاذ۔ 
کذا روی مالك عن نافع فی الذکاۃ بحجر . 


۷ ٢۔‏ قِتابٌ الذٌبائح والصّيْدِ / باب (۲۰ و )٢٢‏ 


۰۔ بَابٌ: لا يدَکٌی بِالسَنْ وَالعَظم وَالظُّفرِ 

أى: هذا ہاب یذکر فيه لا یذکی. . . إلی آخرہ قال الكرماني: ما ذا العطف؟ والسن 
عظم خاص وکذا الظفر . وأجاب بقولە: لعل البخاري نظر إلی أنھما لیسا بعظمین عرفاقال 
الأطباء أیضاً : لیسا بعظمین؛ والصحیح أنھما عظم وعطف العظم علی ما قبله عطف العام علی 
الخاص؛ وعطف ما بعدہ عليه عطف الخاص علی العامء وقال أیضاً ترجم بالعظم ولیس في 
ویر مہ سی تد ھی ہوم ای سی بب بی 
اصل الحدیث: فإن فیه أما السن فعظم . 

۲٠/۸‏ - حدُثنا فص حدثنا سُفََان عَنْ آبيە عَنْ غَبايًَ بن رِفَاعَة عَنْ زافع بن 
خدیج قَال: قَال النبیٔ پل : +کل. يَمبی ۔ مَا آٹھَر الدُمَ ۔ إلاً السْنٌ وَالظقْر؛۔ [انظر الحدیث 
۸ واطرافہ]۔ 

ہذا قطعة من حدیث رافع بن خدیجء ومر الکلام فیه أخرجە عن قبیصة بن عقیة عن 
سفیان الثوري عن أبيه سعد بن مسروق عن عبایة بن رفاعة إلی آخرہ. 

١‏ بَابٌ: ذَبِیَة الأغرَاب وَتْخرِهم 

أي: ھذا باب فی بیان حکم ذبیحة الاعراب : وهھم ساکنو البادیة من العرب الذین لا 
یقیمون فی الأمصار ولا پلیخلون المدن إلٗ لحاجة؛ والعرب اسم لھذا الجیل المعروف من 
الناس لا واحد له من لفظه أقام بالبادیة و المدن: والنسیة إلیھما أعراہبي وعربي. قوله: 
(ونحوھم؟ء بالواو في روایة الاکثرینء وفي روایة الکشمیھني والنسفيی؛ ونحرھم بالراء من 
نحر الابل. 

۹/. ۔ حےِثنا مُحَمّذد بن غَبَبْدِ الہ حتَٹنا أَسَامَءةً بن حقٌص المَدَنِیُ عَنْ 
جشام: بن عُرْوَة عَنْ آبيه عَنْ عَائِشَء رَضِیٌ اللہ عَنھا مت مج إِن قُوْماً یأتونا 
پاللحُم لا نذري أذكِر اسم الله عَلَيْهِ ام لا؟ فَقَال : سُموا عَليه الم رَکُلوه ٠‏ قَالت: وکانوا 
َییثی عَھُدٍ بالکفر. [انظر الحدیث ٠ ۵۷٥‏ وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة تژخذ من قوله: ۷إن قوماً یاتونا؛ لان المراد مۂ منھم الأعراب الذین 
یأنون إلیھم من البادیة . 

ومحمد بن عبید اللہ بن زید أبو ثابت ہالثاء المثلثة والموحدۃ والمثناۃء مولی 
عثمان بن عفان القرشی الأموي المدني؛ وھو من أفراد البخاري؛ وآسامة بن حفص 
المدنی یروي عن هشام بن عروۃ عن أبيه عروۃة بن الزہیر عن عائشة وھذا الحدیث من 
أفرادہ ۔ 

قوله: ەیأنوناہ؛ بالإدغام والفك . قوله: ہباللحم)؛ وفي روایة أبي خالد باللحمان: 
وفي روایة النسائی: إن ناساً من الأعرابء وفي روایة مالك : من البادیة. قوله: آذکرا؛ 


۷۵ )۲٢( ۔ ِتابٔ الذبائح والصّیّدِ / باب‎ ٢ 


علی صیغة المجھول والھمزۃ فيه للاستفھام: وفی روایة الطفاوي التی مضت فی البیوع:_ 
اذکروا وفي روایة أبي خالد: لا ندري یذکرون؛ وزاد أبو داود في روایته : أم لع یذکروا 
أفنأکل منھا؟ قوله : ھوکانوا؟ء أي : القوم السائلون. 

وقد استدل قوم بھذا الحدیث علی أن التسمیة علی الذبیحة لیست بواجبةء إذ لو 
کانت واجبة لما أمرھم قللء باکل ذبیحة الأعراب أھل البادیة۔ واجیب: بأن هذا کان في 
اہتداء سو ٦‏ ا مالکاً زاد في آخرہ. . وذلك فی أول جس ویمکن أنھم 

تَاَقة قلخ عَ الذرازوی۔ 

یعنی: تابع أسامة بن حفص عن هشام علي بن المدیني عن عبد العزیز بن محمد 
الدراوردي ہفتح الدال المھملة والراء والواو وسکون الراء وبالدال المھملة نسبة إلی دراورد 
قریة من قری ۔خراسان ومرادہ من متابعته إیاہ أنە رواء عن ھشام بن عروۃ مرفوعاًء کما رواہ 
أسامة بن حفصء ووصل ھذہ المتابعة الإسماعیلي من طریق یعقوب بن حمید عن 
الدراوردي . 

وَتَابَعَة آئو خالد وَالطفاویٰ ۔ 

أي: وتابع أسامة بن حفص أیضاً ہو خالد سلیمان بن حیان لاسری وو 
هشام بن عروۃ مرفوعاأً ووصل مذہ المتابعة البخاري في کتاب التوحید متصلاً عن 
بہوسف ہن موسی عنه قوله: والطفاری أی: وتابعه أ٘یضاً محمد بن عبد الرحمن الطفاوي 
ہبضم الطاء المھملة وتخفیف الفاء والواو : ٹبة إلٰی طفاوۃ بنت حزم بن زیاد بن ثعلب بن 
حلوان بن عمران بن ألحاف بن قفضاعة: ووصل متابعته البخاري فی کتاب البیوغ عن 
احمد بن المقدام العجلي عنہ وسماہ هناك: محمد بن عبد الرحمن؛ وزاد الإسماعیلی أنه 
تابعه أیضاً عبد الرحیم بن سلیمان ویوٹس بن بکیر ومحاضر ومالئ ؛ بی ائیی وزاد 
الدارقطني : تارعہ ضا النئضر بن شمیل وعمر بن مجمع؛ وقال فی (غرائب الموطاً) تفرد بہ 
عبد الوھاب عن مالك متصلا وغیرہ یرویه عن مالك عن هشام عن أبيه مرسلاً وادٗعی أبو 
عمر أنه لم یختلف عن مالك في إرساله؛ وقال الدارقطنی في (علله): ورواء حماد بن 
سلمة وحماد ہن زید وابن عیینة ویحیی القطان ومفضل بن فضالة عن ہشام عن أبيه مرسلاً 
لیس فیه عن عائشةء والمرسل أشبه بالصواب ول طریق آخر مرسل أخرجہ ابن أبي شیبة في 
(مصنفه) عن الشعبي: آتيی رسول اللہ قل2ء فی غزوۃ تبوك بمحنیة؛ فقیل: إن خذا طعام 
یصنعه المجوس؛ فقال : اذکروا اسم الله علےه وگکلوہ. 


٢۔‏ بَابٔ: ذَبَائج أفْلِ الكِتاپ وَشُخُوبھا مِنْ امْلِ الحَزبِ وَغَيْرِمِمْ 


أي: هذا باب فی بیان حکم ذبائح أھل الکتاب. قولە: وشحومھا. أي: شحوم أھل 
الکتاب قوله: من أھل الحرب کلمة: من یجوز أن تکون بیانیةء ویجوز أن تکون للتبعیض 


غد ٢‏ ۔ تاب الْذَبَائْح والصّيِّْ / باب )۲٢(‏ 


أي: من أھل الحرب الذین لا یعطون الجزیة. قوله: ہوغیرھم؛ أي : وغیٔر أھل الحرب 
من الذین یعطون الجزیة؛ وأشار بھذہ الترجمة إلی جواز ذہائح أھل الکتاب وجواز أکل 
شحومھم: وھو قول الجمھور وعن مالك واحمد؛ تحرے یم ما حرم أھل 0۶ 

وَفَُوْلهِ نَعَالی: اي ایل 6 الطمبات وطعام این أوڈوا التب حل آ لہ وطعامک چل 
(المائدة: 8. 

وقوله: بالجر عطف علی قولە: الذبائحء أي: وبیان قوله تعالی: فلوم ایل لحم 
بث ومذا المقدار في روایة أبي ذر؛ وفی روایة غیرہ إلٰی قوله: طحِل لن واورد 
ھذہ الأیة فی معرض الاستدلال علی جواز کل ذبائح اُھل الکتاب من الیھود والنصاری من 
لہ پوعلعاء الین أوڈرا الب ذباہ 
ھل الحرب وغیرھم لان المراد من قوله عز وجل: ۶ رظمام الزین آرو ذبائحھم: 
وبە قال ابن عباس وأبو أمامة ومجاعد وسعید بن جہیر وعکرمة وعطاء والحسن ومکحول 
وإبراعیم الئخعي والسدي:؛ ومقاتل بن حیانء وھذا أمر مجمع عليه بین العلماء أنْ ذبائحھم 
علال الو لاو پظیرن سی لا لی تفالی لا بڑی تع فاضی ال 
اسم اللہ وإن اعتقدوا فيه ما هو منزہ عنەہ: “0ھ من أھل الشرك ومن 
شابھھم لانھم لا یذڈکرون اسم الله علی ذہائحھم وقرابینھم آپ مو ھر 
یتوقفون فیما یأکلونه من اللحم علی ذکاۃ؛ بل یأکلون المیتة بخلاف أھل الکتاب ومن 
شاکلھم من السامرۃ والصابئة ومن تمسك بدین إبراھیم وشیٹ وغیرھما من الأنبیاء عليھم 
السلام؛ علی أحد قولي العلماء ونصاری العرب کكبني تغلب وتنوخ وبھزام وجذام ولحم 
وعاملة ومن أشبھھم لا تاکل ذبائحھم عند الجمھور . 

٠‏ وقال الؤخرِي: لاب سن بذبیخة نضازی العَزبِ وا شینڈ يسَني لیر اللہ فلا کل وا 

سر ریب دا وقد وصل ھذا عبد الرزاق عن 
معمر. قال: سألت الزھري عن ذبہائح نصاری العرب فذکر نحوہ: وقال فی آخرہ: وإھلاله 
أن یقول: ہاسم المسیح. قلت: وھو في (الموطا) مرفوعا. 

وَبُذِکْر هَنْ عَلِيْ نحُوہ. 

ذکرہ بصیغة التمریض إشارۃ إلی ضعفه أي: ویذکر عن علی بن أبي طالب نحو: ما 
روی عن الزھری؛ وجاء عن علی رضي اللہ تعالی عنه: من وجه صحیح المنع من ذبائح 
بعض نصاری العرب أخرجه الشافعي وعبد الرزاق باسانید صحیحة عن محمد بن سیرین عن 
عبیدة ألسلماني عن علي: رضي اللہ تعالی علهء لا تاکلوا ذبائح نصاری بني تغلب فإنھم لم 
-7-ب من دینھم إِلاً بشرب الخمر, 

وَقَالَ الحَسَن وَِْرَامِيمُ: لا بَا بذَببِحَة الأقْلّف . 

أاي: قال الحسن البصري وإبراهیم النخعي. لا باس بذبیحة الاقلف؛ ہفتح الھمزۃ 


٢۔‏ تِتابٔ الژْبائٔح والصّیْدِ / باب (۲۳) ۷۷ 


وسکون الشاف وفتح اللام وبالفاءء بی سر رر یختتنء والقلفة بالقاف َیقال بالغین 
المعجمة الغرلة وھي الجلدة التي تستر الحشفة؛ واثئر سس ھت یت 
قال : کان الحسن یرخص ۂ فی الرجل إذا اسلم بعدما یکبر فیخاف علی نفسه إن اخعن آق لا 
یختتن وکان لا یری باکل ٠‏ ذبیحته بأساً وآثر إہبرامیم أخرجه أبو بکر الخلال من طریق 
سعید بن أبی عروبة عن مغیرۃ عن إبراھیم النخعي قال: لا باس بذبیحة الأقلف . 

وَقَال ابی عَبًاس : طَعَامُهُمْ دَبَائِكْهُم۔ 

أاي: قال ابن عباس فی تفسیر قوله تعالی : هوَملعَمُ اأْننَ أُوٹرا لیب ان المراد من 
طعامھم ذبائحھم؛ وقام الاتفاق علی أن المراد من طعامھم ذبائحھم دون ما أکلوہ لان 
یاکلون المیتة ولحم الخنزیر والدم ولا یحل لنا شيء من ذلك بالإجماع وقد مر ھذاعن 
قریبء وھذا التعلیق ذکرہ ھنا عند المستملي؛ وعند السرخسي والحموي فی آخر الباب 
عقیب الحدیث المذکور بعدہ. 

۰ -۔ حکذنا بُو الوَلِیدِ حدثنا شُعْبَةُ عَنْ خمَیْد بن لال عَنْ عَبْدِ اللہ بن 
مُخْفُل رَضٍی اللہ عَئه فَال: کُنا مُحَاصِرِینَ فَضرَخَیْبَرَ فَرَمّی إِنْسَان ہجراب فیهِ شُحْمٌ 
ََزَوْتُ لَآخلَهُ فَالتَفْت اذا النبیٰ ل2 فَاسْتَحْيَیْتٌ مِثة. [انظر الحدیث ۳۱٣٣‏ وطرفہ]. 

مطابقته للترجمة في قوله: (فیه شحم؛ وأبو الولید عشام بن عبد الملك الطیالسي . 

والحدیث مر فی الخمس في: باب ما یصیب من المغائم فی أرض الحرب؛ فإنه 
أخرجه هناك بعین هذا الإسناد والمتن عن أبي الولید عن شعبة إلی آخرہ. وأخرجہ أیضاً في 
المغازي ؛ وعر الکلام فيه هناك . 

قوله: افنزوت)٢‏ ہنون وزايی أي: وت من:النزیں روھو الو ثِة وی روابية الکشمیھنيیء 
فبدرت أي: سارعت. 

وفیە: حجة علی من منع ما حرم علیھم کالشحوم لان النبی ا آفر عبد الل بن 
مغفل علی الانتفاع بالجراب المذکور. وفیە: جواز آکل الشحم مما ذبحه أھل الکتاب . ولو 
کانوا أھل الحرب . 

٣۴۔‏ يَاب: فا تد وِنّ اليَهَاۂِم فَهُوَہ بِعَذْزلَة الّؤخش 

أي: هذا باب في ببان حکم ما ند أي: کرس الجات بر آوالتی ک مل 
الوحش أي: في جواز عقرہ کیف ما اتفق۔_ 

وَأَجِازَه ابی مَسْمُود . 

أاي: آجاز عبد اللہ بن مسعود کون حکم ما ند من البھائم کحکم الحیوان الوحشي 
فی العقر کیف ما کان؛ وأخرج ابن أبي شیبة عن ابن مسعود ما یؤدي هذا المعنی. قال: 
حدثني وکیع عن سفیان عن منصور عن إبراھیم عن علقمة أن حماراً لأھل عبد اللہ ضرب 


_ے یے قٍاث١ا‏ _ ۴غ جوپيی ‏ بے 


۷۸ ٢۔‏ تاب الذبائٔح والصّیْدِ / باب (۲۳) 
رجل عنقه بالسیف؛ فسثئل عبد اللہ فقال: کلوہ فإانما هو صید. 
وَقَالَ ابنْ عَبّاس : ما أعْجَرْك مِنٗ البهَائم مِمُا في یَدَيِكَ فَهُو كَالصیدِ وَفي بَعََر تَرَدی في 
پثر مِن حَیثٔ قَدَرْتَ عَليهِ فَذُکُو. 

مذان أثران معلقان:ء وصل الآول ابن أبي شیہة من طریق عکرمة عنە بھذا قال: فھؤ 
بمنزلة الصیدء ووصل الثانٔي عبد الرزاق عن عکرمة عله قال: إذا وقع البعیر في الیٹر فاطعنہ 
من قبل خاصرته واذکر اسم الله وکل. قوله: ہما فی یدیك؛ أي: مما کان لك؛ وئي 
تصرفك وعجزت عن ذبحه المعھود . 

ورای ذَلِكَ عَلِی وَابْن عُمَرَ وَعَائِنَة . 

ذلك إشارۃ لی ما ذکر من أ ن حکم البھیمۃة و سای مو وو ا و 

فرأی ذلك علي ؛ ون اف طالب؛ وعبد اللہ بن عمر وعائشۃة أم المؤمنین رضي الل تعالی 
عم فأثر علی رضی اللہ تعالی عنہ؛ رو مرکو حر سی ہے 
ذکاۃء وأمرھم بأکله واثر عبد اللہ بن عمرء رضي اللہ تعالی عنھماء أخرجه عبد الرزاق عن 
شعبة وسفیان کلاھما عن سعید بن مسروق عن عبایة بن رافم بن خدیج عنه. واثر عا 
ذکرہ ابن حزم فقال: هو أیضاً قول عائشة ولا یعرف لھم من الصحابة مخالف. قال: وھو 
قول أبي حنیفة والٹثوري والشافعي , وأبي ٹور وأحمد وإسحاق وأصحابھم وأصحابنا. وقال 
مالك: لا بجوز أن یذکی أصلاً إلا فی الحلق واللبة وھو قول اللیث وربیعةء وقال ابن 
بطال: وقال سعید بن المسیب : لا تکون ذکاۃ کل آنسی إلاً بالذبح والنحرء وإن شرد لا 
یحل إِلاّ ہما یحل به الصید. 

۱( .-۔ حدڈنا عَمْرُو بن عَلِیْء حلثنا بَخْيَیء حدثنا سُفٰیَانْء حدثنا أبی عَنْ 
عََايْةً بن رَفاعَةً بن رَافع بن حُیٍیج عَنْ رافع بن حُدیج . قَال: قُلتُْ: ا رَسُولَ اللہ! إِنًا 
ملافو العَدُوْ عَداً وَلَيْسَثْ مَعتا مُدی فَقَال: ٭َامْجَل ‏ او ارنْ ۔ مَا أَنْھَر المَ وذ اسْمُ اللہ 
َلَيهِ فُکَلُ لَيْسَ السْنٌ وَالظْفرٌ رَسَأعِدْْكَ اما السَی فَعَظم. ام ال فمٰدی الحَِےة۲ء 
وَأَصَبْنا تهب إہل وَدم؛ قد ِٹھا بَمیر فَرَماۃ رَجُل بِسَهُم فَحتَسَةَ فقَالَ رسشول اللہ چا : ۷ اِنْ 
لِهنِہ الإبل ؤابد كَأوَابِد الوخش؛ إٰذا عَلَیكمْ مِٹھا شی ة قَامَلُوا بِ ھُکذا١.‏ [انظر الحدیث 
۸ واطرافہ]. 

مطابقته للٹرجمة ظاھرۃ . وغمفررو بن علی بن بحر البصري الصیرفی ؛ ویحی القَطان: 
وسفیان هو الثوري یروي عن أبيه سعید بن مسروق عن عبایة بن رفاعة بن راقع ؛ بن خدیج 
یروي عن جدہ رافع بن خدیج کذا وفع في روایة کریمة وفي روایة غیرہ. عن عبايه بن 
رافع بن خدیج فنسبه إلٰی جدہ. ٰ 


٢۔‏ قِتابُ الذٌائح والصّیْدِ / باب (۲۳) ۷۹ 


موسی بن إسماعیل عن أبي عوائة عن سعید بن مسروق وھو أبو سفیان الثوري عن عبایة 
إلی آخرہء ومضی الکلام فی . 

قولە: ٭فقال: اأعجل؛ آو أرن شك من الراوي أي: قال أعجل أو قال أرن: واعَجُل 
پکسر اٹھمرٰۃ وسکون العین وفتح الجیم. ٠‏ أمر من العجلة ثم إن الرواۃ اختلفوا فی ضبط أرن 
ففي روایة کریمة ہفتح الھمزۃ وکسر الراء وسکون ان وکذا ضبطه الخطابي فی (سنن 
2 داود) وفیي روأیة 2 ذر بسکوت الراء وکسر النونء وفی روایة الإسماعیلی: آرني 
بإلبات الیاءء وفی روایة ذکرھا الخطابي . فقال: قولە: (اعجل آو رن٤‏ صوابه آئرن بوزن 
ال جا فیا فافات آئ ال فلا رت ضا ووجہ الخطابي وجھا آخر 
وھو: ائزز من آزز الرجل إصبعه في الشيیء إذا أدخلھا فیه٭ رأززت الجرادة إذا أدوخلت 
ذنبھا فی الأرض وادعی أن غیرہ تصحیف وأن ھذا هو الصواب . 

قلت: قد أطال الشراح هنا کلام کثیراً اکثرہ علی خلاف القواعد الصرفیة ولم یذکر 
أحد منھم کیف إعراب: ما أنھر الدم؛ فنقول بعون اللہ وتوفیق: ھنا أوجه . 


الوجه الأول: روایة کریمة أرن بفتح الھمزۃ وکسر الراء وسکون النون علی وزن: إفل 
لان عین الفعل حذفت فی الآمر لانه أمر من أران یرین: والأمر: رن کاطع من أطاع 
یطیعء یقال: آرأنت القوم إذا ملکت مواشیھم والمعنی؛ هنا اُملك الذي تذبحه ہما أنھر 
الدم وحرف الصلة محذوف. 


الوجه الثاني : روایة أبي ذر: رن بسکون الراء وکسر النون قال بعضھم: ہوزن أعط 
بمعنی آدم الحز من قولك: : رنوت إِذا آدمت النظر إلٰی الشیء . قلت: ھذا غلط فاحش لان 
رنوت من باب رنا یرنو رنواً من باب نصر ینصر والأمر فیە لا یأتي إلاّ: آرنء بہضم الھمزۃ 
وسکون الراء مثل : أنصرء ولیس هو الأمر من آرنی تی من طات افعل: والامر مل آرنہ 
بفتح الھمزة وسکون الراء وکسر النون؛ والمعنی علی ھذا: انظر ما أنھر الدم إلی الذي 
تذبحه فیکون محل ما أنھر الدمء نصباً علی أنه مفعول: أنظر من الاإنظار . 

الوجه الثالٹ: روایة الإسماعیلی: آرنی:؛ هو عثل ما قبله غیر أن النون لما أشبعت 
گے لت ہا انا .. 


الوجھ الرابع : ما قال الخطابيء وھو ائززہ بکسر الھمزۃ الأولی وسکون الثانیة وفتح 
رین یماوس جات آزز مثل علم فلا یجيء الأمر منهە إلا آئزز مثل اعلم: وإن 
کان من أزز الشيء من باب نصر ینصر یکون لامر مت منه آؤزز ہضم الھمزۃ الآولی وسکون 
الثانیة وضم الزاي الاولی فمعنی الباب الاول الإغراء والتھییجء ومعنی الباب الثائی: ضم 
بعض الشيء إلٰی بعض . 


۸۰ ٢۔‏ تاب الذبائٔح والصّیْدِ / باب )٤٢(‏ 


ا8 721 
٢‏ ۔ بَابٌ: النحر والذیٔج 


أي: هذا باب فی بیان النحر والذبح؛ وفی روایة أبيی ذر: : والذبائح وقال بحضھم : 
الذبائح بصیغة الجمع وکأنه جمع باعتبار أنه الأکٹر۔. قلت: کل أحد یعرف أن صیغة الذبائح 
صیغة جمع؛ وقولە: وکأنه إلی آخرہ یشعر بأن الذبائح جمع ذبح ولیس کذلك؛ بل هو 
جمع ذبیحة ومع هذا ذکرہ بصیغة الجمع لا طائل تحته بل قوله: والذبح أحسن ما یکون 
لان مصدر یعم کل ذبح في کل ذبیحةء وقال ابن التین: الأصل فی الہل النحر؛ وفی 
الشاۃ ونحوھا الذبحء وأما البقر فجاء في القرآن ذکر ذبحھا وفي السنة ذکر نحرھاء واختلف 
فی نحر ما یذبح وذبح ما تس قاع الجمھور ومنعه ابن القاسم وقال ابن المنذر: 
روي عن أبي حنیفة والثوري واللیث ومالك والشافعی جواز ذلك إلا أنه یکر وقال أحمد 
وإسحاق وأبو ثور: لا یکرہ وھو قول عبد العزیز أبی سلمة وقال أشھب: إن ذبح بعیراً من 
غیر ضرورۃ لا یژکل ۔ 

َال ان جُرَج مَنْ مَطَاء: لا هی ولا مَْحَر إلأ فی لمح وَالمَح . قُْتُ: ایجزیء ما 
یح أن أَنحَرَۂ؟ قال: : نَم ذکر الله ذبْح البَقَرَة فَإِنْ ذُبَحْتٌ شیئا بَلْحَر جا وَالنّخْر اب 
إلْيٌ ٠‏ وَالذَبْخُ قطمُ الأؤتاج . قُلتُ: ِحَلف الأزتغ عَتی يَفْطٌ النْخاعغ؟ قال: لا إخحال. 
وَاخْبّرنی افِعٌ أَن ابِنٌ عَمَرَ: تھَی مَن النحُْعء ٠‏ يَقُول: يقْطُم مَا مُونَ الم ا تم يد ختی تمُوت . 


ابن جریج غر عبد الملك بن عبد العزیز بن جریجء وعطاء هو ابن أبي رباح. قوله: 
لا ذبح ولا نحر إِلا في المذلبح والمنحر؟ء ھذا لف ونشر علی الترتیب؛ فالذبح والنحر 
مصدران والمذبح والمنحر اسم مکان الذبح والنحر. قوله: ٭قلت؛ء القائل هو ابن جریج . 
قوله  :‏ اأیجزیء٤ء‏ من الإجزاء. قولە: ہما یذبح؟ء علی صیغة المجھول. قولە: ە ان أنحر؛ 
علی صیغة نفس المتکلم وحدہ. قوله: ‏ ذکر الل٤‏ فعل وفاعل. وذبیح البقرۃ بالئصب 
مفعوله. وھو في قولہ تعالی : ہن اللہ اموک أن تَا بَقر چ4 وروت عمرۃ عن عائشة رضي 
اللہ تعالی عنھاء ُنھا قالت : دخل علینا یوم النحر بلحم فقیل: نحر رسول اللہ ڑا عن 
أزواجه البقر فجاز فیھا الوجھان. قوله: ەفإن ذبحت٢ء‏ شیئاً خطاب من عطاء لابن جریج۔ 
قوله: ڈٹینحر؛ا على صلا اتمعبرك: قوله: اوالنحر أحب إلی؟؛ من کلام عطاء وإِلٰیٔ 
بتشدید الیاء. قوله: (والذبح قطع الأوداج٤ء‏ تفسیر الذبحء والأوداج جمع ودج بفتح الواو 
والدال وہالجیم؛ وقال بعضھم: وذکرہ الأوداج فیه نظر لأنه لیس فیه إلاّ ودجان بالتثئیة 
وھما عرقان غلیظان متقابلان. قلت : لما کان الشرط قطع العروف الأربعة: وھي الحلقوم 
والمریء والودجان و او الاوداجء بطریق الغلیة ولھذا ورد فيی بعض الحدیث: 
أفر الأوداج وأنھر ہما شثت؛ حیث أطلق علی الأربعة: الأوداج؛ وأفرء بالفاء بمعنی: اقطع 
وقال الصغاني: الودج عرق في العنق وھما ودجان۔ وقال اللیث : الودج عرق متصل من 
الراس إلی النحر. 


۸۱ )٦٢( ۔ تاب الذْبائِح والصَیْدِ / باب‎ ٢ 


واختلف العلماء في اشتراط قطع الأوداج کلھا فعندنا أن قطع الأربعة المذکورةۃ حل 
الاکل وإن قطع اکٹرھا فكکذلك عند أبي حنیفة. وقال أہو یوسف ومحمد لا بد.عن قطع 
الحلقَوم والمریء وأحد الودجین حتی لو قطع بعض الحلقوم و المریٍء لم یحل؛ مجذا 
ذکر القدوري الاختلاف فی (مختصرہ) والمشھور في کتب مشایخنا ان هذا قول أبي یوسف 
وحدہ والحاصل أن عند أبي حنیفة: إذا قطع الثلاث أي: ثلاث کان من الأربعة جاز وعن 
أبي یوسف ٹلاٹ روایات: إحداھا: هذہ. والثائیة: اشتراط قطع الحلقوم مم الآخرین۔ 
والثالثة : اشتراط قطع الحلقوم والمريٍء وأحد الودجین وعن محمد: یعتبر أکثر کل فرد 
یعني : اکثر کل واحد من الأربعة؛ وفيی (وجیز الشافعیة) یعتبر قطع الحلقوم والمریء دون 
الآخرینء وبه قال أحمد؛ وعن الاصطخري یکفي قطع الحلقوم أو المريء وفي (الحلیة) 
مذا خلاف نص الشافعي وخلاف الإجماع؛ وعن الثوریط : إن قطع الودجان اجزأ ولو لم 
یقطع الحلقوم والمري٭ء وعن مالك واللیث پشترط قطع الودجین والحلقوم فقط 

قفوله قلت: ہفیخلف الأوداج؛ء القائل عو ابن جریج سال عطاء بقولە: فیخلف 
الڈوداج؟ علی صیغة المجھول یعلي : تترك الأوداج ولا یکٹفي بقطعھا حتی یقطع النخاعء 
بتثلیث النونء وھو خیط أبیض یکون داخل عظم الرقبة ویکون ممتداً إلی الصلب حتی یبلغ 
عجب الذنب. ھکذا فسرہ الکرعانيیء وھذا أخذہ من صاحب (المغرب) فإله فسرہ ھکذاء 
ورد عليه بعض أصحابنا بأن بدن الحیوان مرکب من عظام: وأعصاب وعروق وشرایین 
وأوتار وما ثمة شيء یسمی بالخیط أصلا وقال الکرخي فی (مختصرہ) ویکرہ إذا ذبحھا أن 
یبلغ النخاع وھو العرق الأبیض الذي یکون فی عظم الرقبة. قوله: وقال لا أخالہ أيی: قال 
عطاء: لا أظن وأخال بفتح الھمزۃ وکسرھا والکسر أفصح . قولە: اوآخبرنی نافع؛ هذا من 
کلام ابن جریج أي: قال ابن جریجء وأخبرني مولی ابن عمر أن ابن عمرء رضي الله تعالی 
عنھماء نھی عن النخع بفتح النون وسکون الخاء المعجمة؛ وھو أن ینتھي بالذبح إلی 
النخاع۔ وقال صاحب (الھدایة): ومن بلغ بالسکین النخاع أو قطع الرأس کرہ لە ذلك: 
ونؤکل ذبیحتهہ وأما الکراعة فلما روي عن رسول اللہ پل أنە تھی أن تدخع الشاة إذا ذبحت . 
قلت: مذا رواء محمد یں سو ںو ری تی الشیت گقغ 
رسول ال إََلٍ وھو مرسل؛: وروی الطبراني في (معجمه) حدثنا أبو خ خلیفة الفضل بن 
الحارث حدثنا أہو الولید الطیالسی حدثنا عبد الحمید بن بھرام عن شھر کف و ات 
عباسء رضي اللہ تعالی عنھماء آن النبي اَلچء تھی عن الذبیحة أن تفرس: وقال إبراھیم 
الحربي في (غریب الحدیث) الفرس أن تذبح الشاۃ فتنخع . وقال أبو عبیدة: الفرس النخمء 
یقال: فرست الشاةۃ ونخعتھاء وذلك أن ینتھي الذابح إلی النخاع. قوله: (یقول...٠‏ إلی 
شس إلی تفسیر النخع وھو قطع ما دون العظم ثم یدع أي: ٹم یترك حتی یموت . 

وَقُوْلِ اللہ تَعَالی: اذ ال موتیٰ لِقیموہ ان الہ مائکم آن تھا زفال: مد بر 

وم کاڈ بفعلورے 4 . 


۸۲ ۔ کتاب الأبَاىح والصَیْدِ / باب )۲٢(‏ 


وقول ال ہالجر عطف علی فوله: النحر والذبح المجروران بالاضضافة والعطف؛ 
ہ: باب في بیان التحر والذبح؛ وفي بیان قول اللہ عز وجل: هوَ(دْ صَال مُوَیٰ 

چر إلی آخر وھذا من تمام الترجمة وفیھا إشعار بأن البقرۃ لھا اختصاص بالذبح 
قوله: (وإذا قال) أي : اذکر با محمد حین ٭شَال مُوسیٰ لقویدۃ ان الله با . وقال ابو 
عبد اللہ. وکان نزول قصة البقرة علی موسی؛ عليه السلام: في أمر القتیل قبل نزول 
القسامة غفي القتبلء وقصتہ مشھورۃ. قوله: ہوقال فذبحوھاه أي: البقرة التيی جاؤوا بھا علی 
الوصف المذکور الذی وصفۂہ اللہ تعالی. قولە: هإوَما وا بَنْمَاوے٭ لکٹرۃ ٹمٹھا. وقیل: 
خوف الفضیحة إن اطلع اللہ علی قاتل النفس الذي اختصموا فيه 

وقَالَ سَعِيدُ بن چُبَیر عَنِ ابنِ عَباس الذّکاةٔ في الحَلٰيِ وَاللٍَّ. 

أيی: قال سعید بن جبیر عن اہن عباس: الذکاۃ في الحلق واللبة. قال بعضھم: 
اللبةء بکسر اللام وتشدید الباء الموحدۂ : ھي موضح القلادۃ من الصدر وھی المنحر. قلت: 
لیست اللیة بکسر اللام وإنما هي بفتحھا وقال الداودي: ھی أعلی العنق ما دون الخرزۃ. 
وفی (المبسوط) ما ہین اللبة واللحیین؛ واللبة راس الصدرء واللحیان الذفن؛ وفي الجامع 
دوس ایا ہیں ار وس اس و وأعلاہ وأسفله: وقول ابن عباس الذکاۃ في 
الحلق واللبة أي : ہین الحلق واللبة وکلمة: فی ہمعئی: ہین کما فی قوله تعالی: 9210 
یی [الفجر: ۲۹] أي: بپن عبادي وتعلیق ابن عباسء رضي اللہ تعالٰی عنھماء رواہ أبو 
بکر عن ابن المبارك عن خالد عن عکرمة عنە. 

ِقَال ان عَمَر وَابنُ عَبّاس وائسش: إِذّا قَطع الراس فلا اس . 

أثر ابن عمر وصله آبو موسی الزمن من روایة أبي مجلز: سألت ابن عمر عن ذبیحة 
قطع رأسھا؟ فأمر ابن عمر بأکلھا وأثر ابن عباس وصلہ ابن أبي شیبة بسند صحیح عن این 
عباس: سأل عن ذبح دجاجة طیر رأسھا. فقال: ذکاة وحیة بفتح الواو وکسر الحاء المھملة 
وتشدبد الیاء آخر الحروف أي: شریعة منسوبة إلی الوحاء وھو الإسراع والعجلة؛ واثر 
لأانس ذبح دجاجة فاضطربت فذبحھا من قفاما فأطار رأسھا فأرادوا طرحھا فأمرھم أنس 


ہاکلھا. 
ز۲ر می - حدٌثنا حَلاه بی يَحْيَی؛ حدلٹا سُفٰيَان عَنْ مشام بنِ عُرْوَو قَال: 
احْبَرثيي فَاطِمةً لت المثِْر انرَأَقي عَن أشماء بِلتِ اپي بکُر؛ رَضِیُ اللہ عَنْهُماء ٭ قَال: تُکڑنا 


عَلَی عَهُدِ النبِئ ات ف سا ا اکنا . [الحدیث ٠‏ ۔ أطرافہ فی ٢٥١٥‏ ۲۷۳۲ء ۹. 

مطابقته للٹثرجمة ظاھهرۂة وخلاد بفتح الخاء المعجمۂة وتشدید اللام بن یحبی ہن 
صفوان أبو محمد السلمي الکوفي سکن مکة ومات بھا قریباً من سنة ثلاٹ عشرة ومائتین: 
وسفیان و الثوريء وفاطمة بنت المنذر زوجة ہشام الراوي . 


۲ ۔ وِتابُ الذٌہائح والصّیْدِ / باب )۲٢(‏ ۸۳ 


والحدیث أخرجه مسلم في الذبائح أیضاً عن محمد بن نمیر وغیرہ وأخرجه النسائي 
فیه عن عیسی بن أحمد وغیرہ. وأخرجه ابن ماجه فيه عن أبي بکر بن أبي شیبة. وقال 
بعض العلماء: حکم الخیل في الذکاۃ حکم البقر یرید أُنھا تنحر وتذبح وأن الأحسن فیھا 
الذبح . 

وفیه حجة للشافعي؛ وأبي یوسف ومحمد بن الحسن علی جواز أکل لحم الخیلء 
وقال ابو حنیفة ومالك یکرہ کرامة تحریم؛ وقیل: تنزیه. 

٣‏ ء۔۔ حەٗٹنا إِسْحَاق سَمِعَ عَبْدَةَ عَنْ مشام عَنْ فَاطِمَةَ عَن أَسْمَاہ فَالْتْ: 
بنا عَلی عَهُدِ رَسُولِ اللہ قلٍء فَرَساً وَنَحْن بِالمَدِيئةِ فَأکلَنَاہُ. [انظر الحدیث ٤٥٥٥‏ وطرفی]۔. 

ھذا طریق آخر اخرجه عن إسحاق قال الکلاباذی: لعله إسحاق بن راھویە؛ وعبدة 
بفتح العین وسکرت الباء الموحدة ابن سلیمان إلی آخرہ؛ وھنا قال: ذبحنا وفی الحدیث 
السابق قال: نحرناء وجه الجمع بیٹھما أنھم مرة نحروھا ومرة ذبحوھا أو أحد اللفظین 
مجاز والأول هو الصحیح المعول عليه إذ لا یعدل إلا المجاز إلاً إذا تعذرت الحقیقة ولا 
تعذر هُھنا. بل فی الحقیقة فائدة وھي ذبح المنحور ونحر المذبوحء وقیل : ھذا الاختلاف 
علی عشامء وفیه إشعار بأنه تارۃ یرویه بلفظ: نحرناء وتارۃ بلفظ : ذبحناء وھو مصیر منه 
إلی استواء اللفظین في المعنی وآن النحر یطلق علی الذبحء والذبح یطلق علی التحر. 

٤ءء‏ ۔ حشثنا فََِْء حدٹنا ری عُن مشام عَنْ فَاطِمَةً بلتِ الملذر أن أَسْمَاء 
بت أبي بُکر فَالَّثْ حَزنا َلَی عَهْدِ رَسُولِ اللہ گل فَرَسا فَأکَلَا. [انظر الحدیث ٥٠١٥ہ‏ 
وطرفیه]. 

ہذا طریق آخر في الحدیث المذکور؛ أخرجه عن قتیبة بن سعید عن جریر بن 
عبد الحمید. .. إلی آخرہ. 

تابَعَةُ وَكِیخ وَابن غَیَينه عَنْ جشام: فٔي النخر. 

اي : نار جیی' کیج رمیا ہو عیرا سر غارس اما من فروایة وکیع 
آخرجھا أحمد عنه بلفظ: نحرناء وکذلك مسلم موی سیت بی وی کے رن 
أبیە وحفص بن غیاث ووکیع: ٹلاثتھم عن هشام بلفظ : نحرنا وروایة ابن عیینة آخرجھا 
البخاري بعد باہین عن الحمیدي عن سفیان عن عشام إلی آخرہ بلفظ : نحرنا. 


۰۔ بَابٌٔ: مَا يْكْرَهُ و مِنَ المُنْلَةِ وَالمَضبُو رة وَالمْجَثْمَة 


ای سیئر ور سرپوسر نود سر ای کا و وک د۶ی 
بقال : مثل بالحیوان یمثل مثلا کقتل یقتل قتلاً إذا قطم أطرافه أو ا أو أذنه ونحو ذلكک؛ 
والمثلة الاسم . قولهھ: اوالمصبورة)؛ عي الدابة التی تی وھی حیة لاقتل بائرمی ولخوہہ 
(والمجئمة* بالجیم والثاء المثلثة المفتوحة التي تجثٹم ٹم ترمی حتی تقتل؛ وقیل: إنھا نی 


۸۰ ۲۔ کتابٰ الْذُبا؛ والصَیْدِ / باب )٥٢(‏ 


الطیر خاصة والأرنب واشباہ ذلك . وقال الخطابی: المجثمة هي المصبورة بعینھا. وقال: 
ہین المجثمة والجائمة فرق لآأن الجائمة ھی التی جثمت بنفسھا فإذا صیدت علیٰ تلك الحال 
لم تحرمء والمجئمة هي التي ربطت وحبست قھراً وروی الترمذي من حدیث أٰبيالدرداء 
قال: نھی رسول ال قل عن اکل المجثمة وھي التي تصبر بالنبل؛ وقال: حدیث غریب 
وھو من أفرادہ وروی الترمذي أیضاً من حدیث العرباض بن ساریة أن رسول اللہ ٌ تھی 
یوم خیبر عن کل ذي ناب من السبع وعن کل ذي مخلب من الطیر وعن لحوم الحمر الأھلیة 
وعن المجثمة وعن الخلیسة وأن توطأً الحبالی حتی یضعن ما في بطونھن. قال محمد بن 
یحیی هو شیخ الترمذي : في ھذا الحدیث سئل أبو عاصم عن المجثمة فقال : ان ینصب الطیر 
أو الشيء فیرمی وسٹل عن الخلیسة فقال: الذئب أو السبع یدرکە الرجل فیأخذ منه فیموت في 
یدہ قبل أن یذکیه. قلت: الخلیسةء بفتح الخاء المعجمة وکسر اللام وسکون الیاء آخر 
الحروف وبسین مھملة وھی فعیلة بمعنی مفعولة؛ والجٹوم من جثم الطائر جثوماً إذا لزم 
الأرض. . والتصق بھاء وھو بمنزلة البروك للڑبل . 
٥‏ :۔-۔ حەڈثنا ابُو الوَلِیدِء حدّثنا شُغبَهُء عَنْ مشام بن زَیْدٍ قال: دَحَلت مَعَ 
اس و سو وش مد سس آز فثیاناً۔ نضبُوا دَجَاجَةً یَرمُوتّھا. کُقال أئس: 
تھی النبئٰ 3چ أَنْ تُصبْر اليَهَایْمْ. 
مطابقته للجزء الثاني للترجمة ظاھرةۃ. وآبو الولید عشام بن عبد الملك الطیالسي 
وھشام بن زید بن نس بن مالك یروي عن جدہ آنس بن مالك. 
والحدیث أخرجھ مسلم في الذہائح عن أبي موسی عن غندر وغیرہ. وأآخرجه أبو 
داود فی الأضاحي عن أبي الولیدء وفیه قصة أخری۔ وأخرجه ابن ماجه عن علي بن محمد 
عن وکیع . 
قوله: (علی الحکم بن أیوب؛ء ہن أبي عقیل الثقفي ابن عم الحجاج بن یوسف 
ونائبه علی البصرۃ وزوج أخت زینب ہبنت یوسف: وھو الذي یقول فیه جریر یمدحه: 
حتی أنخناھا علی باب الحکم خلیفۂ الحجاج غیر المتھم 
وقع ذکرہ فی عدة أحادیث؛ وکان یضاھي في الجور اہن عمه. قوله: 007 شك من 
الراوی . قوله: (أن تصہر؛: 207 ,0 تحبس لترمی حتی تموت؛ وذلك 
ہرس کر . وأآخرج العقیلي في (الضعفاء) من طریق الحسن عن 
تھی النبيی ہا أن تصبر البھیمۃ وأن یڑکل لحمھا إذا صبرت وقال العقیلي : 
سے زی ہروا او کے جوا و رر ا اک یل 
و پر یں الترمذي): : فیه تحریم أکل المصبورۃ لأئه قتل مقدور عليه بغیر ذکاۃ 
شرعیة. قلت: إن أدرکت وذکیت فلا ہاس کما فی المقتول بالبندقة . 
<ةءھٰ)م ے خوگڈکا حَد بن يَعْقُوب؛ اَحْيرَنا إسُحاق بن سُعیدِ 2آ 


٢۔‏ تاب الذہائٔح والصیْدِ / باب )۲٢(‏ ۸۵ 


سَمعَه يُعَدثٌ عغَنٍ ابنِ عُمَرَ رَضِيَ الله مَنْهُما : اه دَحَل عَلی بَحْیّی بن سید وَغِلامٌ مِنْ 
بی يَحْیَیٰ رابط دَجَاجَةً رہ کل لیا اب عُمَرَ عَتٌی خَلهاء ُمٌ اقبّل بھا وَبالْعُلام مَعَهُ 
فان : اژجُڑوا غُلامَكُمْ عَن ان يَضْبَرٍ ھذا الطيْر لِلقْثْلِ ؛ فَإني سَیمث النبي 258 تَھَی ان تُصْبَرَ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وأحمد بن یعقوب المسعودي الکوفي؛ وإسحاق بن سعید 
یرويی عن أبیە سعید بن عمرو بن سعید ہن العاص الأموي: رھو اُخو عمرو المعروف 
بالأشدق: وسعید ھذا یروي عن اہن عمرء رضي الہ تعالی عنھما. 

والحدیث من افرادہ. 

قوله: اوغلام من بني یحپی؟. یعني: اہن سعید المذکورء وکان لیحبی أولاد ذکور 
ودھم: <فلمان ضفتَسَة: وابان اتال سد ومحمد وهشام وعمروء وکان یحپی بن 
سعید قد ولی إمرۃ المدینة عرة وکذلك أخوہ عمر. وقوله: احتی حلھا؛ بتشدید اللام مکذا 
فی روایة الکشمیھني وفي روایة السرخسي والمستملي: حملھا من الحملان؛ ووقع في 
روایة الإسماعیلي وأبي نعیم في (المستخرج)؛ فحل الدجاجة انتھی . قوله: اغلامکم؟ وفي 
روایة الکشمیھتي : : غلمائکم قوله: اعن أُن یصبر؛ وفي روایة الکشمیھني : ان یصبروا قولە: 
تھذا الطیر؛ قال الکرمانی: ھذا علی لعة قلیلة في إطلاق الطیر علی الواحد وإلاً فالمشھور 
أن الواحد یقال لە: الطائر؛ والجمع: الطیر. وقال بعضھم: وھو عنا محتمل لرادة 
الجمع؛ بل الأولی أنه لڑإرادة الجنس. قلت: ھذا غیر موجه لأنە أشار بقوله: مذا الطیر۔ 
إلی قوله: دجاجة؛ وھي واحدة فکیف یحتمل إرادۃ الجمع ودعواہ الأولویة لزرادة الجنس 
أبعد من الأول لان الإشارۃ إلیھا تنافی ذلك علی ما لا یخفی. قوله: ‏ أو غیرھا٢ء‏ فلفظة أو 
ھنا للتنویع لا للشك فیتناول الطیور والبھائم 

۷ءء -۔ حذثنا ابو النسْمَانِء حذڑتا ابُو عَوَالَةً عَنْ أبی بشر عَنْ سُعیدِ بن مبَیْر. 


قال: كت عِثد ابن عُمَرَ مر بفَيِيّة ۔ أوْ ہنفر - لَصَبُوا دِجَاجَةٌ يَرمْرنَهَاء فْنَمَا 002/۳ 

تفُرُقُوا عَنھا. وَقّال ابن عُمَر مَنْ فَعَل ھٰذا؟ إل النبی قل؛ لَمَنْ مَنْ فَعَل ہٰذا. 

مطابقته للجزء الٹائی للٹرجمة فإن المنصوبة هي المصہرۃ وأبو النعمان محمد بن 
الفضل:؛ واہو عوانة الوضاحء وأہو بشر جعفر بن أبي وحشیة وھذا الإسناد بعینه لمتون 
آخری قد مر غیر مرۃ. 

قوله: (بفتیةہء جمع فتی. قولە: (أو بنفراء شك من الراوي؛ وھو رط الإنسان 
وعشیرتہ وھو اسم جمع یقع علی جماعة من الرجال خاصة ما بین الثلاثة إلی العشرة ولا 
واحد لە من لفظه۔ قوله: ‏ من فعل ھذا؟؛ آشار به إلی نصبھم دجاجة للرمی؛ وفی روایة 
مسلم: لعن اللہ من اتخذ شیتاً فیه الروح غرضأً ہالمعجمتین وفتح الراء: وھو الذي ینصب 
للرمی؛ وفی روایة مسلم وابن ماجه من حدیث جاہر بن عبد اللہ یقول: ٹھی رسول 


"۸ ٢۔‏ تاب الذبائح والصّیْدِ / باب )٢(‏ 


اللہ گل أن یقتل شيء من الدواب صبراً وروی البزار من حدیث سضمرۃ: أن رسول 
اف و قال: لا نتخذوا شیا فیه الروح غرضاً وروی الطہراني من حدیٹا:المغیرة بن 
شعسه : أن النبي لا مر علی قوم من الأنصار یرمون حمامة فاقل : لا تحخذوا الروح 
غرضاء وإسنادہ حسن؛ وروی التسائي من حدیث عبد الل بن جعفر قال: مر رسول 
اللہ ا علی ‏ ناس وھم یرمون کبشاأً بالنبل؛ فکرہ ذلكء فقال: لا تمثلوا بالبھائم. وروی 
ابن ماجه من حدیث أبي سعید الخدري. قال: تھی رسول الل قلل أن پمثل بالبھائم 


وروی ان ی ھیوائی (سخا یح حلیت ای اپرب قال: سمعت رسول اللہ ہا تھی 
عن صبر البھيیمة4. 

۸ - تَابَقَةُ سُلَيمَان عَنْ شُغبَةَ حدثنا المٹھال مَنْ م سَعیدٍ عَن اہن غُمَرَ لمَن الب 8 مَنْ 
مَقُلَ بِالْحَیوَان . 


أاي: تابع أبا بشر المذکور سلیمان ٹل حی رب ) ورواء عن شعِبة عن المنھال بکسر 
المیم ابن عمرو عن سعید ہن جبیر عن ابن عمرو؛ ووصل علہ المتابعة البیھقي من طریق 
إسماعیل بن إسحاق القاضي عن سلیمان بن حرب . قوله: ( من مثٹل؟ء بالتشدید أي : صیرہ 
مثله . ۱ 

َال عَِيٰ: عَنْ سمید عَنٍ ابن عَباس عَن النبي . 

أشار بھذا ]لی أن عدي بن ثابت خالف آبا بشر والمنھال فروی الحدیث المذکور عن 
سعید بن جبیر عن أبن عباس عن النہي ون وھذا التعلیق رواہ مسلم والنسائي من روایة 
نتخذوا شیا فیه الروح غرضا؛: ورواہ أہو داود في (سنئہ) والنسائي من روایة حماد بن 
سشوی سو عھھ رر عو بی سی ٹا ورواہ الترمذي من حدیث الثوري 
عن سماك عن عکرمة عن ابن عباس قال: تھی البي قلء ان یتخذ شيء فيه الروح غرضا۔ 

۹ءء ۔ حەثنا حَجْاح بن منھالِء حدْثنا شُعْیَّة تال : أخْبرَّی عَدِيٗ بن تَابت 
قَال؛ سمعٰت عَبْد اللہ بن بُریڈ عَن النبئ ا اه تهّی عيٍ اللهَْة َالمْلو. [انظر الحدیث 
.٤4‏ 

مطابقته للجزء الأول للترجمة ظاھرة وعبد اللہ بن یزید بن زید الخطمي الأنصاري 
امیر الکوفة . 

والحدیث مضی في المظالم فی: ہاب الٹھي بغیر إذن صاحبه: فإنه-.أخرجه ھناك عن 
آدم بن أبي إیاس عن شعبة إلی آخرہ. 

قوله: ۃالنھیةەء بضم النون وسکون الھاء ویروی عن الٹھہی مقصوراً وھو أخذ مال 
الخیر قھراً جھراً وعنه أخذ مال الغلیمة قبل القسمة اختطافاً بغپر تسویة انتھی. 


٢۔‏ تاب الذٌبائح والصّیْدِ / باب )٦٢(‏ ۱۷ 


٦‏ َابُ: الڈُذجاج 


أاي: ھذا باب في بیان کل الدجاج وفي بعض النسخ: باب لحم الدجاجء مثٹ 
الدال وقیل: الضم ضعیف؛ وھو اسم جنس والواحدۂ دجاجة وقال الجوھري: دخلٹھا 
الھاء الموحدة مثل الحمامة وعن إبراھیم الحربی أن الدجاج بالکسر اسم للذکران دون 
الاناثٹ: والواحدۃة منھا ديك وبالفتح الإناث دون الذکران والواحدۃ دجاحة. قال: وسمي به 
لإسراعه فی الإقبال والإدبار من دج یدج إذا سرع . 

۰+ ۔ حڈٹتا بَحْیَیء حذثنا وِبعء عَنْ سُفِيَانَ عَنْ أیْوبَ عَن أبی قلابَة عَن 
حدم الجَزْمِيٌ عَنْ أپي مُوسٌی. يَعنيی: : الأشْعَرِيٌ رَضِي اللہ عَنه. قَال: ا ایام 
ئل ُجاجاً. [انظر الحدیث ۳۱۳۳ وأطرافه]. 


مطاہقته للترجمة ظاھرۃ. ویحیی:؛ قال الکرمانيی: قیل: هو إما ابن موسی وإما ابن 
جعفر. قلت: قال ابن السکن: إنە ابن موسی البلخي؛ وجزم الکلاباذي وأبو نعیم بأنه ابن 
جعفر بن أعین أبو زکریا البخاري البیکندي؛ وسفیان هو الثوري وأیوب هو السختیاني: 
وأبو قلابة بکسر القاف عبد اللہ بن زید الجزمي؛ وزھدم بفتح الزاي وسکون الھاء بن 
مضرب الجرمي بفتح الجیم وسکون الراء نسبة إلی جرم بطن من قضاعة وجرم أٔبضاً بطن 
من طيء؛ ولیس لە في البخاري سوی حدیئثین : ھذا الحدیث وقد أخرجه في مواضم: 
وحدیث آخر عن عمران بن حصین مضی في المناقبء وأبو موسی عید اللہ بن قیس. 


سے سس 


وأخرجه البخاري في مواضع منھا في المغازي في : باب قدوم الأشعریین وأھل 
الیمن ؛ و ہش ےس ہم سی ا ھک 
زھدم. . إلی آخرں ومضی الکلام فيه مناك ورواہ ھنا مختصرا. 

۷۱ك4"ءًم)ّ - حدثنا أبُو مَحْمّرء حدثنا عَبْد الوّارٹٹء حدثنا یوب بن بی تَمِيَمَةٌ عُن 
الَایِم عَنْ رَمدم قال: ُا ند آبي مُوسّی الأسْعَرِي وَكان بنا َبْنْ مَذا الحَيْ مِنْ جزم 
إِخْاءَإ ا بطعام فیه لَحُمُ دَجَاجء و في المَزْم رَجْل الس أَخْمَرُ هُلَمْ یَذنْ مِنْ طعَایهِ قَال : 
یچ "٣*۷"‏ َال ٹ. َال : إِنٔي ره اکل شَیْنا فُقَذِرِنهُء محَلَفْتُ ان لا 


اگله. فان : ادن أَخِرْفَ ا 3 خَدَلْكَ جائی الن کان ےچ في نفر مِنْ الأشْحَرِیْينَ: 


حر حر ےت 


فَوَافْفَنَه وَھُو عَضَبًانُ ریخ دا بن نقم الشذ: 7 .0 
ال مَا عنْیي مَا أَخمِلکُم عَليه. ؛ 0"( ِىيَ رَسُول الل نَا بِنَهْب ء ِنْ اإہل فُقَال: أَيْن 


الأاشْعَرِیونَ ان الاسْعَرِیُون؟ قَال: اک تک سے ات لا غَيْرَ مہ زڈلے 
لاصحابي : کے زشوں اھ تا بَمينَة َال لین تَعْفلَا رَسُول اللہ 2 ؤء یٔميئهُ لا تُعلِحْ 
أبداً قرَجَغنا لی التپ یییئ؛ قَکا تا رَسُول الل! إِنّا اسْتَحْمَلَنك مَحَلفت أن لا تُملنا فَُظكنًا 


لّكَ نیت يَمِیتكَ! فَقَال: 'إنٌ اللہ هُو حَمَلكُمْ؛ إِني وَاللہ ‏ إِنْ شَاءَ اللہ لا أخلفٔ عَلَى یَمین 


۸ ٢۔‏ تاب الْڈبائٍح والصّیْدِ / باب )٦٢(‏ 


فارزی غُیْرُھا کیراً مھا الاً تیب الذِي هُو عَير وََحَلْلھا. [انظر الحدیثٹ ۳۱۳۳ وأطرافه]. 

مطابقتہ للٹرجمة ظاعرۃ. وأبو معمر بفتح المیمین عبد اللہ بن عمرو المقعد.البصري: 
وعبد الوارث هو ابن سعید البصري؛ وأیوب هو السختیاني؛ وذکرہ ھنا بکنیة أبیە أبيٗ تمیمة 
واسمه کیسان أبو بکر البصري؛ والقاسم بن عاصم الکلبي التمیمي البصري؛ وھنا زوی 
أیوب عن القاسم عن زھدمء وفي الروایة الي سبقت عن أیرب عن أبي قلابة عن زعدم. 

ومضی الحدیث في: باب قدوم الأشعریین ومضی الکلام فی مستوفیٔ۔ 

قوله: ةبیننا وبین ھذا الحي؟؛ ھکذا وقع في روایة الکشمیھني؛ وقال ابن التین: بیننا 
وبینە ھذا الحی؛ وھذا الحي بالجر بدلا من الضمیر في بینەء قیل: رد ھذا لفساد المعنی 
لأنه یصیر تقدیر الکلام أن زعدم الجرمي قال: کان بیننا وہین ھذا الحی من جرم أخاء 
ولیس المراد؛ وإنما المراد أن أبا موسی وقومہ الأشعریین کانوا أھل عودة وإخاء لقوم 
زعدم: وعم بنو جرم. قوله: لإخاء۲ء ہبکسر الھمزة والمد أي: مؤاخاۃ. وقال ابن التین 
ضبطه بعضھم بالقصر وھو خطأً انتھی. قوله: ( أحمر؟ أي: اآحمر اللونء وفي روایة 
حماد بن زیدء رجل من بنی تیم اللہ أحمر کأنە من الموالی؛ أي: العجم. قیل: ھذا 
الرجل هو زھدم الراوي؛ أبھم نفسه. فإن قلت: وقد وصف الرجل فی روایة حماد بأنه من 
ٹیم اللہ وزعدم من بی جرم۔ . قلت: لا بعد فی ھذا لأئه یصح أن ینسب زعدم تارة إلی بنی 
تیم اللہ وتارة إلی بئی جرم: وقد روی اأحمد ھذا الحدیث عن عبد اللہ بن الولید العدني 
عن سفیان الثوري؛ فقال في روایته: رجل من بني تیم الل. یقال لە زھدم قال: کنا عند 
أبی موسی فأتي ہلحم دجاج. قوله: افقذرثہ٢؛‏ بکسر الذال المعجمة وفتحھا. أي: کرھت 
وفی روایة أبي عوانة: إنی رأیتھا تاکل قذرا. قولە: افقال: ادن أخبرك؛: کذا مو عند 
الاکٹرین أمر من الدلو. ووقع عند المستملی والسرخسي: إذنء بکسر الھمزة وبڈال معجمة 
مع التنوین وھو تحریف؛ فعلی الأول: أخبرك مجزوم وعلی الثاني منصوب . قولە: ہأو 
احدثك٭ شك من الراوي. قوله: اخمس فود؟ء ہفتح الذال المعجمة وسکون الواو وبالدال 
المھهملف وھو من الڑہل ما بین الثلاث إلی العشرۃ. وقوله: (خمس دفودا بالا(ضافة: 
واستٹکرہ أبو البقاء فی (غریبہ) فقال: الصواب تنوین خمس؛ وأن یکون ذود بدلا من 
خمس فإنه لو کان من غیر تنوین لتغیر المعنی لان العدد المضاف غیر المضاف [ليهء فیلزم 
أن یکون خمس ذود خمسة عشر بعیراً لأن الڑبل الذود ثلالة وردہ بعضھم بقوله: ولیکن 
عدد الإبل خمسة عشر بعیراء فما الذي یضر؟ وقد ثبت فی بعض طرقە: خذ ھذین القرینین 
وھذین القرینین: إلی أن عد ست مرات قلت: ردہ عردود عليه لأن آپا البقاء إنما قال ما قاله 
فی ھذہ الروایة ولم یقل: إن الذي قاله یتائی فيی جمیع طرق ھذا الحدیث۔ قوله: ہافر 
الذری؟ الخر ہضم الغین المعجمة جمع أغر وھو الأبیض: والذری؛ بضم الذال المعجمة 
والقصر جمع ذروۃ؛: وذروۃ کل شیء اعلا والمراد ھنا اُسنمة الاہبل ولعلھا کانت بیضساء 
حقیقة أو راد وصفھا ہأنھا لا علة فیھا ولا دبر. قوله: افاستحملناہ؛ أی : طلبنا منه إبلاً 


٢۔‏ تاب الذبائئح والصّیْدِ / باب (۲۷) ۹ 


تحملنا. قوله: ہتغفلناہ أي: طلبنا غفلته أو سالناہء نی وقت شغله. قوله: 3حصلکم)؛ أی : 
ساق ھذا الھب إلینا ورزقنا ھذہ العنیمة. قوله: ہوتحللتھا؛ من التحلل وھر التفغصي عن 
عیدہ الیمین والخروج منھا بالکفارة آر الاستثناء . 

وٹي الحدیث: جواز أکل لحم الدجاج؛ وفي (التوضیح) قام الإجماع علی حله: 
وھو من رقیق المطاعم وناعمھاء ومن کرہ ذلك من المتقشفین من الزھاد فلا عبرۃ بکراھتہ؛ 
وقد أکل منھا سید الزھاد وإن کان یحتمل أن تکون جلالةء وروی الطبرانيی عن ابن عمر آنه 
کان لا یأکلھا حتی یقصرھا أیاماًء وروی عنە أیضاً أنه کان إذا أراد أن یاکل بیض الدجاجة 
قصرھا ثلاثة أیامء وقال أہو حنیفة: الدجاجة تخلط؛ والجلالة لا تاکل غیر العذرة وھي 
العی تکرہ: وزعم ابن حزم أن الجلالة من ذوات الأربع خاصة ولا یسمی الطیر والدجاجة 
جلالة . وقال ابن بطال: والعلماء مجمعون علی جواز أکل الجلالة. وقد سثل سحنون عن 
خروف أرضعته حدزیرۃ فقال : لا پاس بأاکله وقال الطہري : والعلماء مجمعون علی أن جملا 
أو جدیاً غذي بلین کلبة أو خنزیرۃ غیر حرام أکله, ولا خلاف أن ألبان الخنازیر نجسة 
کالعذرۂ والل تعالی أعلم . 


۷- بَابٌ: لَخُوم الحَیْلِ 

أي: عذا باب في بیان جواز أکل لحوم الخیلء وإنما لم یصرح بالحکم لتعارض 
الأدلة فیه. ۱ 

7۲ ٗ جحڈثنا الحْمَیْدِیٔ: حدثنا سُفْيَانُ حلثنا مشامٌ عَنْ فَاطِمَةً عَنْ أسْمَاءَ 
قَالَّْ: نتُحزنا فُرَسأً عَلَی عَھُدِ رَسُول اللہ تل2 فَأکَلناۂ. ڈانظر الحدیث ٥٥٥٥‏ وطرفی٭]۔. 

مطابقته للترجمة ظاهرۃ. والحمیدي عبد اللہ بن حمید بن عیسی ونسبه إلی أحد 
اُجدادی وحمید بضم الحاء وسفیان هو أبن عییئة ) وھشام هو ابن عروہ وفاطمة هي بنت 
المنذر ژوجة هشام الراويء وأسماء هي بنت أبي بکر الصدیقء رضي اللہ عنھما۔. 
یحیی عن سفیان. . . إلی آخرہ؛ وقد مر الکلام فیەء والصحابی إِذا قال: کنا نفعل کذا علی 
عھد رسول الله وا کان لە حکم الرفع ۔ 

مو 0977 +ل-٭ ا و ا ا 
کم کم فی غرم الیل [انظر الحدیث ٦۲١۹‏ وطرہا۔ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. ومحمد بن علي بن الحسین بن علي بن أبی طالب؛ وشو 
الباقر أبو جعفر. 

والحدیث مضی في المغازي في غزوة خیبر؛ وأخرجه مسلم أیضاً في الذہائح عن 


۰ ٢۔‏ کتاب الْذٔبائِح والصّیّدِ / باب (۲۸) 


یحبی ہن یحیی وغیرہ. وأخرجہ أبو داود فی الأطعمة عن سلیمان بن وب بە وعن غیرہ. 
وأخرجه النسائي في الصید وفي الولیمة عن قتیبة وأاحمد بن عبدۃ ۔ واحتج بھڈا:الحدیث عطاء 
وابن سیرین والحسن والأسود بن یزید وسعید بن جبیر واللیث واہن المبارك والشافعي وأبو 
یوسف ومحمد وأحمد وأبو ثور علی جواز أکل لحم الخبل وقال أبو حنیفة والاوزاعی وعغالك 
رن ور ری ود ار ہی ا پھر ا رر بر سوا 
تد وَألٰحال وَاْلحمبر 02 7 [التحل :۸] خرج مخرج الامتنان والأکل من 

0ص“ ءء979" الامتنان باعلی ت ھ١‏ ک۲ کت 
مین یں وو یں سویام ہو ےو اد دس 
0 ولما کش ہہ دلالة ھی قال: وھذا 
منسوح؛ وقال النسائي : ویشبه إِن کان ھذا صحیِحاً أن یکون منسوخاً ویعارض حدیث جابر 
والترجیح للمحرم: وقد بسطنا الکلام فيه فی غزوۃ خیبر. . وأما لحم الحمر الأھلیة . فقال : 
ابن عبد البر: لا خلاف بین علماء المسلمین الیوم في تحریمہء وإنما حکی عن ابن عباس 
وعائشة |باحته بظاھر فوله تعالی: طئر لہ لد فی ءا رس 21 کا (الأنعام: )٥‏ للاة. 
قلت : ذکر في التفریع للمالکیة ولا باس باکل لحم الحمر الآاھلیة ولا البخل: ویکرہ أکل 
لحوم الخیلء وسیجيء الکلام فیه عن قریب؛ واللہ سبحانه سیت 


۲۸ نًاب: لُخُوم الحْثِ الإنْبِیّة 

أي : 0 مب" حشية فاإنھا 
تؤکل والإنسیة بکسر الھمزة وسکون النون نسبة إلی اللانس؛ ویقال فیه: بفتحتین نسبة إلٰی 
الأئس بفتحتین وھو ضد الوحشۃ . 

أي: في ھذا الباب حدیث سلمة بن الأکوعء ری عحذیت عرمرلا مطرلاً فی 
المخازي فی أوائل باب غزوة خیبر 

٣٥١٥/٤‏ ۔ حدثنا صَدَئَذٌ َحَبَرَنا عَبْدَهُ عَنْ غَبْدِ الہ عَنْ سَالم زَثافع ء عَن ابن عمَرَ 
رَضِئ الله عَلْهْمَا تھی النبيٰ لاق عَنْ لُحُوم الحُمٰرِ امب يَومَ خَیبرَ [انظر الحدیث ۸۵۳ 
وأطرافہ]. 

مطاہقتہ للترجمة ظاھرۃ. وصدقة هو ابن الفضل المروزي؛ وعبدۃة عو ابن سلیمان؛ 
وعبید الله هر ابن عمر العمري . 

ومضی الحدیث فی غزوۃ خیبر فإنه أخرجه هناك عن عبید بن إسماعیل عن أبي 
إسماعیل عن أبی أسامة عن عبید اللہ إلی آخرہ. 


٢۔‏ يِتابُ الذٌبائِح والصَیْدِ / باب (۲۸) |۹۱ 


سے نل ہر 


ا وق - حدّثٹا مُسددٌ حدثنا . يَحئی عِن عَیْدِ الف حذثني نافع عَن عَبّدِ اللہ 
ھی النبی ل2 عَنْ غ لحُوم الحُمُر کیو [انظر الحدیث ۸۵۳ وأطرافه]. 

2 طریق آخر عن مسدد عن یحپی القطان عن عبید اللہ العمري . . ۱ إلٰی آخرہ. 

تَائَعَةُ بَهه ابنٔ المَيَارَك عَن عبَّیدِ ال عَنْ اع وَقَال اہو اسَاعَٰ مَِن عَبَید الله مَنْ سَالم. 

۲ تاہم یحیی عبد اللہ بن المبارك في روایته عن عبید اللہ العمري عن نافعء وآأسند 
عذہ المتابعة البخاري في المغازي عن محمد بن مقاتل عن عبد الل بن المہارك عن 
عبید اللہ . قوله: ٭وقال أبو أسامۂہ٤ء‏ هو حماد بن أسامة عن عبید اللہ بن عمر العمري عن 
سالم بن عبد اللہ بن عمر؛ وأسندہ اأیضاً البخاري فی المغازي عن عبید اش :بن إسماعیل 


کے ۔ 
٦ی‏ 
ھ 


٦‏ ۔ حذڈثٹا عَبْد الله بن یُوسف٠‏ أَخََرَنَا مَالِك غَن ابن ِھاپ عَنْ عَبه اللہ 
وَالحَسَن ابْنَيْ مُحَ ُحَمد بی عَلِي عَْ یھنا عَْ عَلِي رَضِيٰ الله عَثهُم. فا0 تو شرن 
ال وف عن المَتْعَة عام خر لوم مر الَیيّة ٠‏ [انظر الحدیث ٦١٤‏ وأطرافہ]. 

مطابقته ٹلٹرجمة ظاهرۃ. 800 ھ08 النکاح في باب تھی رسول 
الله ق2 عن نکاح المتعة آخرأء ومضی الکلام فیه هناك . 

۷ ۔ حَّثثا سَلِيْمَا بن حزبء حدَٹنا حَمًَاد عَنْ عَمٰرو عَنْ مُحَمّدٍ بن 
عَلِيٌ عَنْ جَابرِ بن عَبْدِ اللہ فال: هی النبیٰ للا يَوْمٌ خَْيْرَ عَنْ لُحُوم الْحُمْر وَرَحَص في 
لُحُوم الحْیْل ۔ [انظر الحدیث ٦1١٤‏ وطرۂف۷]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وحماد بن زیدء وعمرو هو ابن دینار ومحمد بن علي بن 
الحسین بن علي بن أبي طالب رضي اللہ عنهہ۔ والحدیث قد مضی فی المغازي في غزوۃ 
خیبر بعین هذا الاسناد والمتن . 

۶۸ ۔ ٤٥٥۹٥‏ ۔ حَدُٹثا مُسدَدٌ حدٹنا بش َحَى عَنْ شعَبَة َال : حدثني عَدِي 
عُن البرَاء وَابْن أپي آوفی؛ رَضِيَ اللہ عَثْهُمْ قالا: تھی النبنٰ 2 عَنْ ُحُوم الحُمر ۔ 
[الحدیث ۵٥٢٥٥‏ ۔ انظر الحدیث ٦٢٢٤٤‏ وأطرافہ]. [الحدیث 6۰٢٢‏ انظر الحدیث ۳۱٥٣‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاهرۃ ویحبی هو القطان وعدي هو ابن ثابت؛ء والبراء هو ابن عازب 
وابن أبي آوفی هو عبد اللہ واسم ابن أبي أوفی علقمةء والحدیث مضی في غزوۃ خیبر بأتم 
لاہ ۔ 

۹ھ - حەذڈنا إِسْحَاقٰء احْبَرَنَا یَمْقُوبُ بن إِيْرَامِيمَء حدّٹنا أبي عَنْ ضالح عَن 
ابن شٍھاب ان ابا إذْرِیسّ أخْبَرَه أكٗ ابا تَغْلَبَةً فال: حَرْمَ رَشول اللہ لق لُحُومَ الگئر 
الآهْلیّة . 

مطابقته للترجمة ظامرۃ. وإسحاق هو ابن راھویهء وقال الغساني: ویعقوب بن 


۹۲ ٢۔‏ کِتابُ الذبَاؿح والصَیْدِ / باب (۲۸) 


إبراھیم یروي عن أبيە إبراھیم بن سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف القرشي 
الزمري؛ وصالح هو ابن کیسان: وابن شھاب هو محمد بن مسلم الزهري+ وأبو إدریس 
عائذ اللہ بالذال المعجمة الخولائیء وأہو ثعلبة اختلف فی اسمه واسم أبیه اختلافاً شدیداً 
فقیل: حرھمء وقیل: جرثون؛ وقیل: ابن ناشب؛ وقیل: ابن جرثومة؛ ولم یختلفوا في 
صحیته؛ وکان ہایع تحت الشجرۃ ثم نزل الشام ومات فی خلافة معاویفة . وقیل : مات في 
سنة خمس وسبعین فی ولایة عبد الملك بن مروان. 

اب الژَیدِي وَعُقَيل مَنِ ابنِ شِھاب . 

أي : تابع صالحاً محمد بن الولید الزبیدي ہبڈ ہضم الزاي وفتح الہاء الموحدۂة وسکون 
الیاء اضر ارت وبالدال سو مڈیم یں النسائي روایة الزبیدي من 
طریق بقیة قال: حدثنی الزبیدي۔ قوله: اوعقیل؟ء أي: وتابعه أیضاً عقیل ہضم العین ابن 
ال بی ور الک2 الندیٰ ووصل ھذا احمد فی (سندہ). 

َال مَالِكِ وَمَعْمَر وَالمَاچشُون وَبُونُسٔ وَابنُ اِسْحَاق عَنِ الزْخرِئ تھی النبي 8یئ؛ عَنْ 
گُل ذِي ناب من السٌباع . 

أشار بھذا إلی أن مؤلاء الخمسة . أعني: مالک سو ا کی 
ثعلبة العذکور لذکر الحمر وإنما قالوا: نھی النبي ا عن کل ذي ناب من السباع. آما 
حدیث مالك فقد رواہ البخاري فی الباب الْذي یلي هذا الباب فقال: حدثنا عبد اش بن 
یوسف أخبرنا مالك عن ابن شھاب عن أہی |دریس الخولائي عن أبي ثعلبة أن رسول 
اف وٹ تھی عن کل ذي ناب من السباع. وآما حدیث معمر بفتح المیمین ابن راشد 
وبونس بن یزید الأیلي فوصل حدیثھما الحسن بن سفیان من طریق عبد الله بن المبارك 
عنھما. وأما حدیث الماجشون بفتح الجیم وکسرھا ۔ وقیل : بضمھا۔ وبضم الشین 
الہمعجمة وبالواو وبالنون فوصله مسلم عن یحیی بن ییحی عله؛ والماجشوٹ قع رب اماء 
وکون؟ یعني : المشبه بالقمر؛ والمراد بە ھنا یرسف بن یعقوب بن عبد اللہ بن أبي سلمة 
واسمھ 7 وھکذا صرح بیوسف مسلم فی (صحیحہ) وقال الکرماني : هو عبد جم 
عبد اللہ بن أبی سلمة القرشي المدئي. قلت: هو أیضأ یلقب بالماجشون ۔ ولکن الأصح ما 
قاله مسلم . وأنا حدبث محمد بن إسحاقف بن یسار فوصله إسحاق بن راھویه عن عبدة سض 

ا - حدّثثا مُحَمٰد بن سَلام احْيَرَنا عَبْدُ الوَهّابِ القَفِیْ عَنْ أَيْوبَ عَنْ 
مُحَمّدِ عَنْ آنس بن مَالِكبِء َضِي اللہ عَله آن رَسُول الله ٦‏ جَاءءهُ جّاء کقال: لت الْحْمُْ 
تم جَاءَء جاء کقَال: أکِلَٹ الحْمٴُ ؟ تم جا جاءِ فان : آئیی! الْحْمْرُء فَأمَرَ مُنَادیاً فََادّی فی 
لاس : الله رَرسْوله َليايِكُمْعَ لخخوم لْحْمُر الامْلِبْة ِیٍٔء فَإٹھا رِجُسّ فَأَقُفْعت القُدُورُ 


٢۔‏ تاب الذّبائح والصْیْدِ / باب (۲۸) ۳۴ 
وَإنھا لَتقُورُ پاللحم. 
[انظر الحدیث ۳۷۱ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة ظامرۃ. وأیوب هو السختیاني: ومحمد هو ابن سیرینء وقی بعضن 
اللنسخ صرح بابن سیرین . 

والحدیث مضی في آوائل غزوۃ خیبر فإنه آخرجه هناك عن عبد اللہ بن عبد الوھاب 
عن عبد الوهاب الثقفي عن آیوب عن محمد عن أنس رضي اللہ تعالی عدهء إلی آخر 
ومر الکلام فيه ھناك ووقع فی مسلم أن الذي نادی بذلك ھو أہو طلحة. فإن قلت: دع 

عند النسائی أن المنادي بذلك عبد الرحمن بن عوف؟. قلت: لعل عبد الرحمن نادی 7 
بالٹتھي مطلقا ٹم نادی : ہو طلحة ثانیا. بزیادة علی ذلك. وھو قوله: ہنفاإتھا رجس. . 
إلی آخرہ. 

قوله: 3جاءہ جاء٤‏ ذکر ثلاث مرات . قال بعضھم : یحتمل أن یکونوا یعنی : هؤلاء الجائین 
واحداً فإنه قال : أولا کلت فإما لم یسمعه النبي وإما لم یکن أمر فیھا بشي٭؛ وکذا فی 
الثانیة فلما قال الثالكة : ٥أئنیت‏ الحمر؛ أي : لکثرة ما ذبح منھالیطیخ صادف نزول الأمر 
بتحریمھا. قلت:..2...۰.۰'' قولهہ : افإتھارجس). أي: نجس؛ وکذا وقم في روایة الطحاوي 
من حدیث آأنس قال : لما افتتح النبي کی کے اما اسیا ا قاسر اسیا نطيشانی 
رسول اللہ قَ؛ ألا إن الله ورسولە یٹھیانکم عنھا فإنھا نجس فآکفؤوا القدور . قوله : (فأکفثت؛ 
أي : قلبت قولہ: ہوإنھا لتفورہ أي : لتغلي والواو فیە للحال . 

۰ ۔ حذثنا عَلِیٗ بنْ عَبْدِ اللہ حدثنا سُفيَان َال عَمٰرّو: : فلت لِجَاہر بن 
زَيْكَة بََعَمَرن ان۵ زشول اھ قلا نھَی عَنْ الَْحْثمر الأخْلِیْة؟ ففَال: فُذْ کَانٌ بَقُولَ دُلِكَ 
الحَكُمْ بن عَمٰرو المْفَارِیٔ عِندّنا بالبَضرَةء وَلْکِنْ آنی داك البَحْر ابنُ عَبّاسء وَقَرا: هقُل یآ 
اڈ کا أریَ َُ رما [الأنمام: .]٤٤٤‏ 


مطاہقته للٹترجمة ظامهرة. وعلي بن عبید اللہ هو ابن المدینیء وسمفیان عو اہن عیینة: 
وعمرو هو أبن دیٹارں وجاہر بن زید عو أہو الشعثاء البصري ؛ والحكکم بن عمرو الغفاري 
بکسر الخغین المعحجمة وتخحصف المفاء الصحابي وقال الکرمائي : نرن البصرۃ وعات ہمرو سْة 


۵ج "“ۓ‪_‪پ,ءء"0۰ بعلہ زباد بن أمیة علی البصرة ة والیاً في أول ولایة زیاد علی 
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والحدیث رواہ ہو داود في الأطعمة عن إبراھیم بن الحسن عن حجاج عن ابن جریج 
عن عمررو ہن دپنار ہمعناہ . 
(١)‏ هنا بیاض فی جم جمیع النسخ . 


یل الٹثاةے إ ہےفھۓ ‏ ب؟؛ 


یه ٢۲۔‏ تاب الذُبائح والصٌیْدِ / باب (۲۸) 


قولە: ایقول ذاك٤ء‏ اأشار به إلی قوله: ہنھی عن الحمر الأھلیة؟ تولّ: ہولکن أبی؟ 
أي: منع ذلك القول. قوله: االبحر؛؟؛ صفۂة لاہن عباس سمي بە لسعة علعه: وبراد بە: 
بحر العلم وقال بعضھم : هو معن تقدیم الصفة علی الموصوف مبالغة فی تعظیم العوصوف . 
قلت: لا تتقدم الصفة علی الموصوف . بل قوله: ١ابن‏ عہاس؟ عطف بیان لٹولە : (البخحر؛ 
ویروی : الحبں سمی بھ لان کان بزین ما قاله. قوله: (وقرأ أي: ابن عباس قوله 
تعالی : ئل ل٢‏ اع فی مآ اوس إِغ مَر. ...4 [الأنعام: ]٤١‏ الآیة. یعني: أنە استدل بھذہ الاَیة 
لأن المحرم فی ہذہ الیة ما ذکرہ الل فیھا فتقتصر الحرمة علیھا وما وراء ذلك فعلی أصل الإباحة . 

وفقھاء الأمصار مجمعون علی تحریم الحمر الأھلیة إلاّ أنه روي عن اہن عباس أنە 
باح أکلھا: وروي مثله عن عائشة والشعبي. فإن قلت: قد ذکر في أُول المائدة تحریم 
المنخنقة والموقوذة وما ذکر معھما وهھي خارجة عن ھذہ الایة. قلت: المنخنقة وما ذکر 
معھا داخلة في المیتة أو تقول: إن سورۃ الألعام مکیة فیجوز أن لا یکون حرم في ذلك 
الوقت إلاّ ما ذکر في ھذہ الایة. وسورۃ المائدة مدئیة وهي آخر ما نزل من القرآن فان 
قلت: الأحادیث التی وردت فی تحریم لحوم الحمر الأھلیة أخبار آحاد والعمل بھا بوجب 
نسخ الایة المذکورۃ: وھذا لا یجوز. قلت: قد خصت من عذہ الآیة أشیاء کثیرة بالتحریم 
غیر مذکورۃ فیھا کالنجاسات والخمر ولحم القردة فحینٹذ یجوز تخصیعھا بأخبار الآحاد. 

وقال ابن العربي : اختلف في تحریم الحمر الأعلیة علی أربعة أقوال: الآأول: حرمت 
شرعا. الثاني: حرمت لأنھا کانت جوال القری. أي: تاکل الجلة وھی النجاسة. والثالث : 
اُنھا کانت حمولة القوم. الرابع : اُنھا حرمت لھا أفنیت قبل القسمة. فمنع النبي ُء عن 
أکلھا حتی تقسم. قلت: ذکر الطحاوي مذہ الأقوال فاخرج في القول الأول: عن اثني عشر 
نفر من الصحابة فی تحریم أکل الحمر الأھلیة من غیر قید؛ وقد ذکرناھم في (شرحنا 
لمعاني الآثار) وآخرج في القول الٹاني : عن ابن مرزوق عن وھب عن شعبة عن الشیبانی؛: 
قال : ذکرت لسعید بن جبیر حدیث ابن أبي أوفی فی أمر النبيی جن إیاھم باکفاء القدور 
یوم خیبر؛ فقال: إنما تھی عنھا لأنھا کانت تأکل العذرۃ. وأخرج فی القول الثالٹ: من 
حدیث عبد الرحمن بن أبي لیلی قال قال ابن عباس: ما تھی رسول اللہ یڑ یوم خیبر عن 
اکل لحوم الحمر الأھلیة إِلأً من أجل آأنھا ظھر وأخرج في القول الرابع: من حدیث 
عدي بن ثابت عن البراء أنھم أصابوا من الفيء حمراً فذبحوها ففيه اُنھا کانت ئھبة ولم تکن 

ٹم أجاب عن الأقوال الثلالة بحدیثٹ بی ثعلبة أنه قال: آثنیت النبی پل فقلت: یا 
رسول اللہ! حدثنی ما یحل لي مما یحرم علی؟ فقال: لا تاکل الحمار الأھلي. .. رواہ من 
حدیث مسلم بن مشکم کائب أبي الدرداء عنهء ثم قال: فکان کلام النبي قللء جوابا 
لسؤال أہی ثعلبة إیاہ عما یحل لە مما یحرم عليهء فدل ذلك علی نھیە قللء عن أکل لحوم 
الحمر الأھلیة لا لعلة بل کان التحریم فی نفسه مطاقاً. وقال بعضھم: قال الطحاوي: لولا 


٢۔‏ ِتاب الڈٰبائح والصَیْدِ / باب (۲۹) ۰,‌ 


تواتر الحدیث عن رسول اللہ 2ء بتحریم الحمر الأھلیة لکان النظر یقتضیجلھا لن کلما 
حرم من الہلي الحیوان أجمع علی تحریمه إذا کان وحشیاً کالخنزیر وقد أجِمع علی حل 
الحمار الوحشی فکان النظر یقعضي حل الحمار الأهلي ٹم قال ھذا القائل . قلت: رما ادعاء 
من الإجماع مردود فإن کثیراً من الحیوان الأھلي مختلف في نظیرہ من الحیوان الوحَشَْی 
کالھر . قلت: دعواہ الرد عليه مردودة لأنه فھم عکس ما أرادہ الطحاوي : لن مرادہ کما 
أحرم من الحیوان الأهلي أجمع علی تحریمه إذا کان وحشیاً. ومثل لذلك بالخنزیر فإنہ 
مجمع علی حرمته من غیر فرق بین کونهە أھلیاً یعنی: ا سغاضصا آو وکیا ظیر سای 
ولیس مرادہ ان کلما أجمع علی تحریمه من الوحشي یقتضي حله من الأھلي کالضیون فإنه 
مختلف فيه فلا یقتضي حل السنور الاھليء وقد روی الترمذي من حدیث أبی الزہیر عن 
جاہر قال: تھی رسول الل اَل عن أکل الھرء وئثمنە. وقال: ہذا حدیث غریب. 


۹۔ تَابٌ: أکُلِ کُل زی اب مِنٌ السٌباع 


أي : : هذا باب في بیان حکم کل کل ذي ناب من سباع البھائم والمراد بالناب ما 
یعدو بە علی الحیوان ویتقوی بہف ولم یبین حکمہ اکتفاء بما بیله فی الحدیث . 

(۱“.ٗ. ۔ حذَثنا عَبْد الله بن یُوسْف؛ أَحَیْرنا نا مَالِك عَنِ ابنِ شِھاب عَنْ أبي 
إذڈریس الخوْلايِیْٗ: عَنْ أبي تَعلبَة رَضِيَ الله عَن أئٔ رَسُول اللہ قلئ؛ تھی عَن أکُل کُل ذِي 
اب مِنّ السٌباع. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ وأبو إدریس هو عائذ الله الخولانی۔ 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً ة في الطب عن عبد اللہ بن محمد. وأخرجه مسلم فی 
الصید عن أبي بکر بن أ بی شیبه وغیرہ. وأخرجه أبو داود في الصید عن القعنبي عن عالك 
يه4 ۔ وأخرجه الترمذي فی الصید عن أحمد بن الحسن الترمذي وغیرہ . وآخرجه ابن ماجه 
فيه عن محمد بن الصباح ۔ 

واختلف العلماء في تأویل هذا الحدیث فذھب الکوفیون والشافعی إلی أن الٹھی فیه 
للتحریم: ولا یڑکل ذو الناب من السباع ولا ذو المخلب من الطیر واسٹٹنی الشافعي منە 
الضبع والئعلب خاصة لان نابھما ضعیف . قلت: عذا التعلیل فی عقابلة النص فھو فاسد . 
وقال ابن القصار: حمل النھي في عذا الحدیث علی الکراہة عند مالك: والدلیل علی ذلك 
ان السباع لیست بمحرمة کالخنزیر لاختلاف الصحابة فیھاء وقد روی عن رسول اللہ 8ٍ2 
یسودت رسے مور و سید یں وقال: صحیح الإسناد وھو ذو 
ناب قدل بھذا ان النبي ین آراد بتحریم کل ذي ناب من السباع الکراهة ہو کی 
الباب ان عطاء بن أبي رہاح ومالکا والشافعی وأحمد وإسحاق أباحوا أکل کل الضبع وھو 
مذھب الظاھریة وقال الحسن البصري وسعید بن المسیب والآوزاعی والٹوري 
وعبد اللہ بن المہارك وأہو حنیفة وأبو یوسف ومحمد: : لا یڑکل الضیع وحجتھم فیه 


)٥٣( ۲۔ کػِتاب الْبَائٔح والصٰیّْدِ / باب‎ ٦ 


الحدیث المذکور؛ فإنه بعموعه یتناول کل ذي ناب والضیع ذو ناب. وحدیث جاہر لیس 
بمشھور؛ وھو محلل والمحرم یقضي علی المبیح احتیاطاً وقیل: حدیث جابر منسوخ؛ 
ووجھھ أن طلب المخلص عن التعارض فی الأحادیث بوجوہ: متھا طلب المخلن بدلالة 
التاریخ والتعارض ظاھر بین الحدیثین؛ ودلالة التاریخ فيه ان النص المحرم ثابت من حیث 
الظاھر فیکون متأخراً عن المبیح؛ فالأاخذ بە یکون أولی؛ ولا بجعل المبیح متأخراً لأنه یلم 
منه إثبات النسخ مرتین فلا یجوز. وقیل : حدپٹ جابر انفرد به عبد الرحمن بن أبي عمار 
ولیس بمشھور بنقل العلم ولا عو حجة إذا انفرد فکیف إذا خالفه من هو آثیت منە. 

َابَمه يُوتسٔ وَمَعمَر وَابْنُ غُیْيتةً وَالمَاجشون عَنِ الڑْهْرِي. 

أي: تابع مالک یونس بن یزید ومعمر بن راشد وسفیان بن عیینة ویوسف بن یعقوب 
الماجشون فی روایتھم عن محمد بن مسلم الزھريء وقد ذکرنا عتابعة مؤلاء في الباب 
الذی قبله غیر ابن عییئة فمتابعة اہن عیینة أخرجھا البخاري في آخر الطب في باب البان 
الاتن فإِنه أخرجه ناك عن عبد اللہ بن محمد حدثنا سفیان عن الزھري عن أبي إدریس 
الخولانی عن أبي ثعلبة الخشني. قال: نھی النبی ُء عن أکل کل ذي ناب من السباع 
ویروی من السبع والل أعلم . 


ے ۰ 
۰۔ نَات؛: خُلودِ المَدَتَة 


أی: هذا باب فی بیان حکم جلود المیتة قبل ان تدیغ . 

٣۲‏ :۔ حدڈنا رُمَيْرْ بن خَرْبء حدَثنا يَمْقُوبُ بن إِبْرَاهيمَ: حڈثنا أبي عَنْ 
ضالِح فَال: حذْثني ابنُ شِھاب ان عَبَيْدَ اللہ بن عَيْدِ الله أَخْيْرَهُ أنّ عَبْدَ الله بن عَبَاسء رَضِي 
اللہ عَنْهُماء أَخْبَرَهُ أن رَسُول الل پل مَرٗ بشاۃ مَيْقَدَ کَقَال : اھُلا اسْتَمَتمْتُمْ بڑھابھا؟؛ قَالُوا؛ 
تھا مه . قَال: ٢ِنّما‏ حْوْمَ أَكُلّھا؛. [انظر الحدیث ۱٢٤١‏ وطرفیە]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من معناہ. وھو أیضاً یبین حکم الترجمة . 

وزھیر مصغر زھر۔ بالزاي والراء ابن حرب ۔ ضد الصلح - ویعقوب بن إبراھیم 
یروی عن أبيه إبرامیم بن سعد بن إبراھیم بن مضي عبد الرحمن بن عوف؛ وصالح هو 
ابن کیسانء واہن شھاب هو محمد بن مسلم الزھري؛ وعبید اللہ بضم العین ابن عبد اللہ 
بفتح العین ابن عتبة بن مسعود أحد الفقھاء السبعة . 

والحدیث مضی فی الزکاةۃ فيی: باب الصدقة علی موالي آزواج النبي قل؛ فإنه 
أخرجه هناك عن سعید بن عفیرء ومضی في البیوع أیضاً. 

قولہ: (میتةٴ التخفیف والتثقیل فیه سواء علی قول اکثر أھل اللغةء وقیل بالتخفیف 
لما مات وبالتشدید لما لم یمت بعد وعند حذاق أھل البصرۃ والکوفیین ھما واحد. 
قوله: ١بإهابھا؛‏ الڑھاب بکسر الھمزۃة وتخفیف الھاء اسم لجلد لم یذبغ . وقیل: هو اسم 


۲ ۔ کِتابُ الذٌبائح والصّیْدِ / باب (۳۰) ۷ 


لجلد دبغ؛ ویجمع علی أھب؛ بفتحتین ویجوز بضمتین أیضاً علی الأصلء:والأول علی 
غیر القیاس . قوله: احرم) بالتشدید علی صیغة المجھول؛ ویروی بالتخفیف بفٹح الحاء 
وضم الراء۔ 

وبھذا الحدیث احتج جمھور الفقھاء وأئمة الفتوی علی جواز الانتفاع بجلد المیتة بعد 
الدباغء وذکر ابن القصار أنه آخر قول مالك؛ وھو قول أبی حلیفة والشافعيی؛ وروي عن 
ابن شھاب أنه أباح الانتفاع بھا قبل الدباِغ مع کونھا نجسة وأما أحمد فذھب إلی تحریم 
الجلد وتحریم الانتفاع یه قبل الدباغ وبعدہ واحتج بحدیث عبد اللہ بن عکیم قال: آتانا 
کتاب رسول الله وٹ قبل موت٭: ان لا تنتفعوا من المیتۂ باب ولا عصب؛: اآخرجه 
الشافعی وأحمد والأربعة وصحسه ابن حبان وحسنه الترمذدي؛ وفي روایة للشافعي وأحمد 
وأبي داود قبل موته بشھر؛ وقال الٹرمذيی: کان أحمد یذھب إليه ویقول ھذا آخر الأمر ئم 
ترکه لما اضطربوا فی إسنادہ: وکذا قال الجلال نحوہ؛ ورد اہن حبان علی من ادعی فيه 
الاضطراب ۔ وقال: سمع ابن عکیم الکتاب یقرأً ورسمعه من عشایخ جھینۃ عن النبي کا نلاد 
اضطراب؛ واعله بعضھم بالائقطاع وھو مردود؛ 'وبعضھم ہکونه کتاباً ولیس بعلة قادحة 
وبعضہم بأن ابن أبي لیلی راویه عن ابن عکیم لم یسمعه منہ. لما وقع عند أبي داود عن أنە 
انطلق وأناس معه إلی عبد اللہ بن عکیم قال: فدخلوا وقعدت علی الہاب؛ فخرجوا إلي 
فاخبروني؛ فھذا یقتضي أن في السند من لم یسم ولکن صح بتصریح عبد الرحمن بن أبي 
لیلی بسماعه من ابن عکیم فلا أثر لھذہ العلة أ٘یضاً. والجواب الصحیح عنه أن حدیث ابن 
عہاس المذکور من الصحاح؛ وإئه سماعء وحدیث ابن عکیم کتابة فلا یقاوم ذلك لما في 
الکتابة من شبھة الانقطاع . قلت: وذکر فیه أیضاً من العلل الاختلاف في صحبة ابن عکیم 
فقال البيھقي وغیرہ: لا صحبة لە فھو مرسل. فإن قلت: روی الطبري في (تھذیب الآثار) 
من حدیث جاہر قال: قال رسول الله 2ڑ لا تنتفعوا من المیتة بشّيیم. وروی أیضاً من 
حدیث ابن عمرء قال: تھی رسول اللہ ٹل أن ینتفع من المیتة بإعاب. وروی أبو داود 
والترمذيی وصحد أنه عليه الصلاة والسلام تھی عن جلود السباع أن تفترش . قلت: في 
رواۃ حدیث جاہر زمعة وھو ممن لا یعتمد علی نقله وفي عامة إسناد حدیث ابن عمر 
مجاعیل لا یعرفون . وأما الٹھيی عن جلود السباع فقد قیل: إنھا کانت تستعمل قبل الدباغ . 

٣‏ ۔ حڈفنا حَطَابُ بن عُلمانء حدٹنا مُحَنَدُ بن جُبَبْرء عَن ثابتِ بن 
عَجْلانٌ قال: سَمِغثُ سویڈ بن ُُییْر قَال: سَُمِعْت ابنّ غَبٌا٘سء رَضِی 282 0'020 
اتی 6ف نر مت فُقَال: ”نَا مَلَی آھُلھا لو انَفمُوا بڑھابھا٤.‏ [انظر الحدیث ۱٢١٤١۲‏ وطرفیه]. 

مطاہقته للترجمة ظاہرۃء وخطاب؛ ہفتح الخاء المعجمة وتشدید الطاء المھملة وبالباء 
الموحدۃ الفوزي: بفتح الفاء وسکون الواو وہالزاي: نسبة إلی فوز قریة من قری حمصء 
ومحمد بن حمیر؛ بکسر الحاء المھملة وسکون المیم وفتح الیاء آخر الحروف وبالراء 
وقال الغساني: وفي بعض النسخ حمیر بضم الحاء وفتح میم وھعو تصحیف وقال 
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بعضھم : وأخطأً من قال بالتعصغیرء اأخذہ من الغسائي واظھرہ فيی صورة یظن الواقف عليه 
آنه من کلام وثابت بالثاء المثلثة ضد الزائد ابن عجلان آہو عبد اللہ الأنصاری۔التابمي . 

ومؤلاء الثلاثة کلھم شامیون حمصیون ما لھم في البخاري سوی ھذا الحلایثء إِلا 
محمد بن حمیر فله حدیث آخر سبق فی الھجرۃ إلی المدینة فإن قلت: ھؤلاء متکلم فیھم: 
فکیف وضعه البخاري فی (صحیحه) أما خطاب فقد قال الدارقطنی : رہما اأخطاأ واما 
محمد بن حمیر فقال فيه أبو حاتم لا یحتج بہ وأما ثابت فقال أحمد أنا أتوقف فیه. وقال 
العقیلي: لا یتابع في حدیثه؟ قلت: قال بعضھم : ِن مؤولاء من المتابعات لا من الأصول 
والأصل فيه الذی قبله انتھی. وھدا غیر کاف للرد ولکن نقول: آما خطاب فإنه کان بعد من 
البدال: وذکرہ ابن حبان في (الثقات) ووثقه أیضاً الدارقطنی مع قولە: رہما أخطأ۔ وأما 
محمد بن حمیرء فعن یحیی ودحیم لُقة وعن النسائی : لیس به اس وروی لە. وأما ثابت 
فقد قال فيه أبو حاتم : صالح,الحدیث؛ ولما ذکرہ العقیلي في (الضعفاء) أنکر عليه ابن 
القطان . 


والحدیٹ أخرجہ النسائی أیضا في الذبائح عن سلمة بن أحمد بن عثمان الغوزی عن 
جدہ لأمہ خطاب بن عثمان . 

قوله: (بعنز4؛ ہفتح العین وسکون النون وبالزایء قال بعضھم: هي واحدۃ المعز: 
وکذا قال صاحب (التوضیح) ھی واحدۃ المعز. قلت: ھذا لیس بصحیح؛ والصحیح ما قاله 
الجوھری : العنز الماعزة رھي الأنٹی من المعز؛ وکذلك العنز من الظباء والأوعال . قوله: 
افقال ما علی أھلھاہ أي: لیس علی أھلھا حرج . 


۱۔ يَابٌ: المسكِ 


أي: هذا باب یذکر فيه المسك؛ وھو بکسر المیم؛ وھو معروف عند کل أحدء وھو 
فارسی معرب؛ وأصله بالشین المعجمة والعرب إذا استعملوا لفظاً اعجمیاً غیروہ بزیادة أو 
نقصان أو بقلب حرف بحرف غیرہ. وقال الکرمائی: وجہ إیراد هذا الباب في کتاب الصید 
لکون المسك فضلة الظبي؛ والظبي مما یصاد. وقال الجاحظ : المسك هو من دویبة تکون 
- الصین تصاد لنوافجھا وسررھاء فإذا صیدت شدت بعصائب وھي مدلیة یجتمع فیھا دم 
فإذا ذہحت قورت السرۂ التی عصبت ودفنت في الشعر حتی یستحیل ذلك الدم المتخمر 
الجامد مسکاً ذکیاً بعد أن کان لا یرام من النٹن ونقل اہن الصلاح أن النافجة فيی جوف 
الظبیة کالأنفحة فی جوف الجدی؛ وقیل: غزال المسك کالظبا إلاّ أن لە نابین معتنقین 
خارجین من فمه کالفیل والخنزیرں؛ ویؤخذ المسك من سرته وله وقت معلوم من السنة 
یجتمع في سرته۔. فإذا اجتمع ورم الموضع فمرض الغزال إلی ان بسقط منه؛ ویقال: إن 
أُھل تلك البلاد یجعلون لھا أوتاداً في البریة تحتك بھا فتسقط وقال النووي : أجمعوا علی 
أُن المسك طاھر یجوز استعماله فی البدن والٹثوب ویجوڑز بیعەء رحکی ابن التین عن اہن 
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شعبان من المالکیة أن فأرۃ المسك إنما توخذ في حال الحیاۃء أو بذکاۃ من لا تصح ذکانه 
من الکفرةء وھي مع ذلك محکوم بطھارتھا لا تستحیل عن کونھا دماً حتی تصیر:عسکاٌ 
کما یستحیل الدم إلی اللحم فیطھر ویحل أ٘کلهء ولیست بحیوان حتی بقال: تنجَتت 
ہالموتء وإنما هو شيء یحدث بالحیوان کالبیض . 

وقد ا٘جمع المسلمون علی طھارۃ المسك إلا ما حکی عن عمر؛ رضي الل تعالی 
عنهء من کراہتہء وھکذا حکی ابن المنذر عن جماعة ثئم قال: ولا یصح المنم فیە إلاً عن 
عطاء ہناء علی أنه جزء منفصلء وقال أصحاہنا: المسك حلال للرجال وللنساء وفي 
(التعوضیح) قال ابن المنذر: وممن آجاز الانتفاع بالمسك : علي بن أبی طالب وابن عمر 
وأانس وسلمان الفارسي؛ ومن التابعین : سعید بن المسیب وابن سیرین وجاہر بن زید 
ومن الفقھاء عالك واللیث والشافعي وأحمد وإسحاق وخالف ذلك آخرون: وذکر ابن أبي 
شیبة عن عمر بن الخطابء رضی ال تعالی عنە أنه کرہ المسك؛ وقال: لا تحنطونی ہە 
وکرهھه عمر بن عبد العزیز وعطاء والحسن ومجاھد والضحاك وقال اکٹرھم : ا 
للحي ولا للمیت: وھو عندھم بمنزلة ما قطع من المیتة وقال ابن المنذر: لا یصح ذلك إِلاّ 
عن عطاء وھذا قیاس غیر صحیح: وروی أبو داود من حدیث أبيی سعید الخدری 
مرفوعاً: أطیب طیبکم المسك؛ وھذا نص قاطع للخلاف۔ وقال ابن المنذر: وقد روینا عن 
رسول اللہ پل بإسناد جید أنە کان لە سك یتطیب بە ۔ ٰ 

٤۵۳۳ ٤‏ - حدَثنا مُدَد عَنْ عَبْدٍ الوّاجدِء حدثنا مُمارَۂً بنُ الفَعْقَاع عَنْ أبي 
وُرعَةً بن مرو ابنِ ججریر عَنْ آبي مُرَیَة قالَ: قال رَسُول اللہ لق دا بن مَکلوم بُكَلَمُ في 
الله إلاً جَاءَ 2 القِيِامَة وَکَلمُهُ يَدمَی . اللوْن لن ذم وَالرٔیخ ریخ مِسْلكِ٢.‏ [انظر الحدیث ۲۳۷ 
وطرفدا: ْ 

مطاہقته للترجمة في قولە: اریج مسك٢؟‏ وعبد الواحد هو ابن زیاد البصريء وعمارۃ 
ہضم العین المھملة وتخفیف المیم ابن القعقاع بفتح القافین وسکون المین المھملة الأولی 
وأبو زرعة بضم الزاي وسکون الراء وبالعین المھملة واسمه رم بن عمرو بن جریر ہفتح 
الجیم وکسر الراء الأولی البجلي . 

والحدیث مضی في الجھاد في: باب من یُجرح في سبیل اللہ ولکن بغیر ھذا 
الإسناد قیل: وجە استدلال الیخاري بھذا الحدیث علی طھارۃ المسكء وکذا بالذي بعدہ 
وقوع تشبیه دم الشھید بە لأنه في سیاق التکریم والتعظیمء فلو کان نجساً لکان من 
الخبائٹ؛ ولم یحسن التمثیل بە في ھذا المقام. ْ ٰ 

قوله: فیکلم؟؛ علی صیغة المجھول أي: یجرح؛ من الکلم بالفتح وھو الجرح. 
قولە: ١ئی‏ الا أي: في سبیل اللہ وھکذا فی بعض الروایات . قوله: ‏ وکلمہ؛ بفتح الکاف 
وسکون اللام أي: جرحھ. قوله: (یدمی) بفتح الیاء وسکون الدال وفتح المیم من دمی 
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یدمی من باب علم یعلم أي: یسیل عله الدم. قولە: (اللون لون دم تشبیهہلیغ بحذف ادا 
التشیه؛ وكذلك ؛الریح ریح مسك؟. 


٥ء‏ ۔ حدثذا مُحَمْدُ بن الَلاوء حذّثتا ابر أُمَامَة عَن یَزید عَنْ أبي بُرمَةَ عَنْ 
بی مُوسّیء رَضٍِي اللہ عَله عَنِ النبيٴ 2ء فال: سَثَل الْجُلیس الصٰالح وَالسُوء کال 
ايك وَنافخ الکیرِ؛ مخابل المِسْكِ: إِمًا أن بُخذِيك: وَإِمَا ان تَبْنَامٌ مِئە وإمًا أنْ تد مِنہ 
ریحأً ۳.. وَنایٔخْ الکیر : إِمًا أنْ بخرق ثیابَكء وَامَا أنْ تَجدَ ریحا خَبِيفَة. [انظر الحدیث 
۱. ۱ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وأبو أسامة حماد بن أسامةء وبرید ہضم الباء وفتح الراء ۔ 
مصغر برد ۔ابن عبد اللہ بن أبي بردة بن أبی موسی الأشعريی؛ واسم أبي بردۃ عامرء 
وقیل: الحارث واسم أبي موسی عبد اللہ بن قیسء وبربد بن عبد 0220-38( بردة 
یروی عن جدہ أبيی 6 'موسی , 

والحدیث مضی في البیوع في: باب العطار وبیم المسك فإنه أخرجه ھناك عن 
موسی یویب ہو بردة ومضی الکلام فيە . 

قوله: ‏ مثل الجلیس الصالح؟ء ویرری: مثل جلیس الصالح؛ بإضافة الموصوف إلی 
صفتهہ. قولهھ: الکیر؟؛ بکسر الکاف وھو زق غلیظ ینفخ فیە . قولە: ”یحذیيك؟ء بضم الیاء 
وسکون الحاء وکسر الذال المعجمة ہمعنی: یعطيك وزناً ومعنی من الإحذاء وھو الاإعطاء 
بقال: اأحذیت الرجل إذا اعطیتہ الشيء وأتحفته بە. 

وفيه: وچ اتا رووا ئا ا دا 90 جاور سو 
ہے حتی قیل : سی سدق پوپ سشت ولھذا سموا بالصحابة 

۲۔ بَابٔ: الأزْتب 

أی: مذا باب فی بیان حکم أکل الأرنب: ولم یہ ببیله فی الترجمة اکتفاء بما في 
الحدیث؛ ونذکر حکمه عن قریب . 

الأرنب دویبة معروفة تشبه العناق ولکن في رجلیھا طول بخلاف یدیھا وھو اسم 
جنس للذکر والائٹی: ویقال للذکر أیضاً الخززء علی وزن عمر بمعجمات: والأئٹی 


عکرشة شة ویقال للصخیر : خرنئق؛ بکسر الخاء المعجمة وسکون الراء وفتح النون بعدھا قافء 
وقال الجاحظ : لا بقال الأرنب ال للآئٹی ویقال الآارنب شدیدڈ الجبن کثیرہ الشبق وإنٹھا 


ٹکون سنة ذکر أو سنة آنٹی؛ وأتھا تحیضی: و(إتھا تنام مفتوحة العین انتھی. 
٦‏ ۔ حڈٹتا ابو الوِْیدِ حدّٹنا شُبَةٌ عَنْ مشام بن زَیْدٍ عَنْ آئس: رَضِيَ اللہ 
٠‏ قَان: النَجنا ازتباً رَنَحیُ بِمَز الظُهَرَاِ سی القَزمُ فُلقَبْراء فَاحْذْنھا فُجِفتٗ بھا إلی 
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أبی طَلحَة فَنَبَحَھَا فُبَعَثٌ بِوَرکَیْھاء آؤ فال: بِمَحْدَیْھا إلی النبي 28ء مَقَبلّھا.:[انظر الحدیث 
۲ وطرف+]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وآأبو الولید هشام بن عبد الملك؛ وهشام بن زید بن نس 
یرويی عن جدہ انس . 

والحدیث مضی فی الهبة فی باب قبول الصید فإنه أخرجهە مناك عن سلیمان بن 
حرب عن شعبة إلی آخرہ. 

قوله : (أنفجنا) من الإنفاج بالنون والفاء والجیم وھو التھییج والإثارۃ فی روایة مسلم 
استنفجنا وھو من باب الاستفعال ومنه یقال: نفج الآرنب إذا ثار وعدا وانتفج کذلك 
وأنفجته أنا أثرته من موضعه: ووقع فی (شرح مسلم للمازري) بعجٹاء بالباء الموحدۃة 
والعین المھملة والجیمء وفسرہ بالشق من بعج بطنه إذا شقه: وردہ عیاض ونسبه إلٰی 
التصحیف لفساد المعنی لان الذي یشق بطنه کیف پسعی خلفه؟ قوله: ؛ہمر الظھران؟٤ء‏ قد 
فسرناہ عن قریب بأنه اسم موضع علی مرحلة من مکة. قوله: ٭افلغبوا؟؛ بفتح الغین 
المعجمة وکسرھا۔ أي: تعبوا ووقع في روایة الکشمیھنی بلفظ : تعبوا قولە : ہناخذتھاہ: 
وزاد في کتاب الھہة فادرکتھا فاخذتھا وفي روایة مسلم: فسعیت حتی أدرکتھا وفي روایة 
أبی داود وکنت غلاماً حزوراً أى: مراھقا. قوله: ‏ إلی أبي طلحة؛)ا هو زوج ام اص 
واسمه زید بن سھل الأنصاریي . قوله: ہفذبحھا٢ء‏ وفی روایة الطیالسی: فذبحھا بمروۃ. 
قولە: ٭أو بفخذیھا؟ء شك من الراوي. قوله: افقبلھا٤ء‏ أي: الھدیة وتقدم فی الھبة قلت: 
وأکل منە؟ قال: وأکل منە. 

واختلفوا فيه فعامة العلماء علی جواز آکل الأآرنب وکرهه عمرو بن العاص وابنه 
وعبد الرحمن بن أبي لیلی وعکرمة: وحکی الرافعي عن أبي حنیفة أنه حرمھا وغلطه 
التووي في النقل عن أبی حنیفة. قلت: ہذا جدیر بالتغلیط فإن أصحابنا قالوا: لا خلاف فیه 
لأحد من العلماء. قال الکرخي: ولم یروا جمیعاً ہأساً بأکل الأرنب: وآأنه لیس من السباع 
ولا من أکلة الجیف. 

ورویت فيه أحادیث وأخبار کثیرۃ. مٹھا: ما رواہ الٹرمذی من روایة الشعبی عن 
جابر بن عید اللہ: أن رجلاً من قومه صاد أرنباً أو ثنتین فذبحھما بمروۃ فقطعھما حتی لقی 
رسول اللہ 2ء فسأل فأمرہ بأکلھما وانفرد الٹرمذي بە. ومتھا: ما رواہ ابن ماجه من 
حدیث الشعبي عن محمد بن صیفي قال: آنیت النبي لا بأرنبین فذبحتھما بمروۃ فأمرنيی 
باکلھما۔ ومٹھا: عا رواہ اہن أبي شیبة بإسناد جید من حدیث عمار قال: کنا مع رسول 
اللہ ق2 نأآعدی إليه رجل من الأعراب ارنباً فأاکلناہ. فقال الأعرابي: إني رأیت بھا دماً 
فقال آلڑ: ہلا بأس؛. ومٹھا: ما رواہ الدارقطنی من حدیث ابن عباس عن عائشة. قالت: 
آمدي إلی رسول اللہ ٹل آرنب وآأنا نائمة فخبا لي مٹھا العجز فلما قمت أطعمنی؛ وفي 
سندہ یزید بن عیاض وھو ضعیف۔ ومٹھا: ما رواہ ابن أبي شیبة حدثنا وکیع عن إبراھیم ان 


۲ ۱ ۲۔ کتابٔ الّباُح والصٗيْدِ / باب (۳۳) 


رجلا سأل عبد اللہ بن عمیر عن الأرنب؟ فقال: لا ہس بھا قال: إنھا تخیضں؟ قال: إن 
الذي یعلم حیضھا یعلم طھرھا: وإنما ھی حاملة من الحوامل وعن ابن المسیب عن سعد 
أنه کان پأاکلھا. قیل لسعد: ما تقول؟ قال: کنت آکلھا وعن عببد بن سعد أن بللا رأی 
أرنباً فذبحھا فاکلھا وعن الحسن أنە کان لا پری بأکلھا بأساً وقال طاوس: الأرنب حلالۂ۔ 
وقال حسن بن حسن بن علي؛ رضي الل تعالی عنھم: أنا أعافھا ولا آحرمھا علیٰ 
المسلمین وقال ابن حزم: وصح من حدیث أبي هریرۃ أنە عليه السلام آتي بارنب مشویة 
فلم بأکل منھا. وأمر القوم بأکلھا. وأما ما رواہ عکرمة عن النبي قَلل آنه آتيی بارنب فقیل 
ل٭: إنھا تحیض فکرھھا فمرسل: وما رواہ عبد الرزاق عن إبراھیم بن عمر عن 
عبد الکریم بن أَمية قال: سأال جریر بن آئنس النبي 7 تک عن الأرنب فقال: لا آکلھا أنبثت 
اُنھا تحیض. فقال ابن حزم: آبو أمیة مالك؛ وذکر حمزۃ الاأصبھانی أن الجن تھرب من 
لعب الأرنبء وذلك أن الأرنب لیست من مطایا الجن لھا تحیض . 
٣۔‏ بَابُ: الضبٌ 

أيی: هذا باب فی بیان أحکام الضب؛ وھي دویبة تشبهہ الحرذون؛ وأکبر منەء وتکنی 
ہا حسلء بکسر الحاء وسکون السین المھملتین وہاللامء ویقال للانٹی : ضبةء ویقال 
للذکر: ذکرانء لأجل أن لذکرہ فرجینء وذکر اہن خالویه أن الضب یعیش سبعمائة سنة؛ 
وأنه لا یشرب الماء ویکتفي بالنسیم وبرد الھواءء ولا یخرج من جحرہ في الشتاءء ویبول 
فی کل أربعین یوعاً قطرة ولا یسقط لە سنح؛: ویقال: إِن أستائه قطعة واحدة وبجمع علی 
ضباب وأضب مثل کف وأاکف: وفی (المحکم) والجمع ضبان وفي المثل اأعق من ضب 
لأئه رہما أکل أصوله:؛ ویقال ضبب البلد وأضب إذا کثٹر ضبابهء وأرض ضہیبة کثیرۃ 
الضہاب وأرض مضہبة ذات ضبابس؛ ران مضاب: والمضبب الحارس الذی بصب الماء 
فی جحرہ حتی بخرج لیأخذہ. ْ 

قسوہ وت جس رو ا را ٦‏ 
عَيْدُ اللہ بن دینارِ قال: سَمِعْے ابنَ عُمَرَ رَضیٰٔ اللہ عَنْهُما بَفُول: ال ابی 8ا: ۷ 
ئن آقُله ولا أَحَرمٰہ. 

مطاہقته للترجمة ظاھرۃ وبین النحدیث الإبھام الذي في الترجمة. لان قوله: ولا 
آحرمہ پدل علی الااباحة . 

وعبد العزیز بن مسلم بکسر اللام الخفیفة المروزي. 

والحدیث من أفرادہء وھذا الحدیث صریح في الإباحة وعلل بالعیافة: وھذا الضب 
جاء أنه أهدته خالة ابن عباس آم حفیدة؛ وفي لفظ: حفیدۂة بنت الحارث اأخت میمونة 


وکائت بنجد تحت رجل من بنی جعفر. وفی لفظ کلوا فإئه حلال: وفی لفظ: لا باس 
بد وفی لفظ: لا آکلە ولا اٹھی عنہ: ورری أہو داود عن اہن عہاس . قائ : كکنت في بیٹت 
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میمونة فدخل اللبي للا ومعہ خالد. فجاؤوا بضہین مشویین فتبزق رسول اللہ پل فقال لہ 
خالد: إخالك تقذرہ یا رسول اللہ؟ قال: أجل وروی مسلم من حدیث أبي سعید :عرفوعاً: 
إِن الله غضب علی سبط من بني إسرائیل فمسخھم دواب یدہون في الأرض: فلا أ٘دري لعل 
ہذا مٹھاء فلست آکلھا ولا اُتھی عنھا. قال أبو سعید: فلما کان بعد ذلك؛ قال عمر رضیٰ 
الله تعالی عنه إن الله عز وجل لیقع بە غیر واحد. وإنه لطعام عامة الرعاۃ: ولو کان عندي 
لطعمتہ وإنما عافه رسول الله اد ۔ 

وفی عذا الباب أحادیث کثیرۃ بألفاظ مختلفة عن رجال شتی من الصحابة رضی اللہ 
تعالی عنھم: لم یصحح أحد منھم عن النبي پل تحریمھاء واکثر من روی أنه أمسمك عن 
أکلھا عیافةء وقد وضع الطحاوي باباً للضباب فروی آأولاً حدیث عبد الرحمن بن حسنة: 
قال: نزلنا أرضاً کثیرۃ الضباب فأصابتنا مجاعة فطبخنا مٹھاء وإن القدور لتغلی بھا إذ جاء 
رسول الله قلء فقال: ما مذا؟ فقلنا: ضباب أصبناھا فقال: إن أمة من بنی إسرائیل 
مسخت دواب في الأارض وإني اخشی أن تکون ھذہ وإستادہ لا باس بەء وقال ابن حزم: 
حدیث صحیح إلاّ أئه منسوخ بلا شك۔ ثم قال الطحاوي : ذھب قوم إلٰی تحریم لحوم 
الضباب؛ واحتجوا بھذا الحدیث . قلدت: أراد بالقوم ھؤلاء الأعمش وزید بن وھب 
وآخرین۔ ثم قال: وخالفھم فی ذلك آخرون فلم یروا بھا بأس. قلت: أراد بالآخرین مژؤلاء 
عبد الرحمن بن أبي لیلی وسعید بن جبیر وإبراھیم النخعي ومالکا والشافعي وأحمد 
وإسحاق؛ء وبه قالت الظامریةء ثم قال: وقد کرہ قوم آکل الضب منھم أبو حنیفة وأبو 
یوسف ومحمد. ثم قال: الأصح عند أُصحابنا أن الکراهة کراهة تنزیه لا کراهة تحریم 
لتظاھر الأحادیث الصحاح بأنه لیس بحرام۔ 

۸ھ ۔ حقثنا عَبْد الله بن مَسْلَمَةٌ عَنْ عَالِكِ عن ابن ٹشِھاب عَنْ أبی أمامَة بن 
مَهُلِ عَنْ عَبْدِ الله بن عَبَاسء رَضِيَ الله عَنْهُماء حالٰ بی الّلید ان کل مع رسُولِ 
الله کن بت ميْمو ة6 ای بش تقر قَأهُوَی إِلَيْه رَسُول اللہ ہیں فَقال بغض 
او أحْبروا رَسُول الل للة؛ ہمَا یْرِيدُ أْ يَافُل فَقَالوا: رشب بَا َشول ۵افز 

يَذَهُ فَقُلْتُ: أَحَْامٌ مُُوَ یَا رَسُول اھ! فَقَال: ولا وَلکن لَمْ بَکُن بازض قؤبی فَاجِدنی في 
اأعائٰهہ . قَال خالد: فاجِترَزنه فَأَکَلته وَرَسُولْ الله غیت لات [ائظر الحدیث ٢۷۹۹‏ وطرفھ]. 

مطابقته للترجمة ظاعرۃ. وعبد اللہ بن مسلمة بفتح المیمین القعنبي؛ وأبو أمامة ہضم 
الھمزۃ اأُسعد بن سھل الأنصاري ولە روایة ولأبيه سھل بن حنیف صحبة. 

وفیە: روايیة صحابي عن صحابي؛ واختلف فیه علی الزھري؛ عل عو من مسند ابن 
بے دی سسعین بن الولید؛ ہی وس سو شس ری عن ابن 


اوہ امہ مم ےت تو دہ و[ 


)٤٤٣( ۔ تاب الّبَائْ والصّيْدِ / باب‎ ۲ ٤ 


وخالد علی النبي پل خرجہ مسلم علہ. 

والحدیث مضی فی الأطعمة في: باب ما کان النبي گل لا یاکل حتی ینعی لە فإنہ 
آخرجه هناك عن محمد بن مقاتلء ومضی الکلام فی ہناك ۔ 

قوله: اببٹ میمونة)ء ھی خالة خالد بن الولید. قوله: ەمحنوذ؟ء بالذال المعجمعة 
أي: مشوي۔ قولە: ١فأھوی‏ إليه رسول اللہ قل بیدہہء أي: أمال یدہ إليه لیاخذہء وقیل: 
قصد بیدہ إليه ۔ قوله: دناجدنی؟ء أي 7 ف9وقن اأکرهه۔ قوله: اینظر؛؛ زاد 
یونس في روایتھ إِلي ۔ 

٤۔‏ بَابٌ: إِدًّا وَقَعَتِ الفَارَةُ فِي السّمْنِ الجّاود او الذًائِب 

أي: ھذا باب فی بیان ما إذا وقعت الفأرة في السمن؛ ولیس السمن بقید: وکذا 
الدھن والعسل ونحوھا وأراد بقوله: ۃالجامد أو الذائب؛ عل یفترقان فی الحکم آم لا. وقد 
تقدم فی کتاب الطھارۃ علی ما ذکرناہ ما یدل علی أن المختار أنە لا ینجس إلا بالتغیر. 

۹ ۔ حدذثتا الحْمَیْدِئء حنُٹنا سُفَيَانء حدثنا الزخریٔء قال: أَخَبَرَنی عغَبَيْد 
الله الله بخ خد الله یج غثبَة ال شیع اب عَبا مُحَللۂ عَن مَيْمُْلة آً گاز زگئٹ ٔي سَنبِ 

ثث: قُسیٍلء النبیٔ ی2 عُنھا نتَقَال: ٭القُوها وَمَا حَوْلّھا وَكُلوه. 

قیل لِسُفَيَانَ ا مَعَمٰرا یحَدْلهُ عَن الرْخرِی عَنْ سَعیدِ بنِ المُسَیْبٍ عَنْ أبي مَُیْرَةَء 

َضِيٌ الله عَنهُ؟ قال: َا سَمِمْثُٗ الزْهرِي یَفُولَ : لا عَنْ غُيَیِْ الہ عَنٍ ابنِ عَبّاس عَنْ مَيْمَونَة 
عن الْنبيٰ گلا ولقد سمعثة مِنه 7 [انظر الحدیث ۲۳٢‏ وأطراف٭]. 

مطابقتہ للترجمة ظاعرۃ. والحدیث بہین ما أبھم في الترجمة . 

والحمیدي عبد اللہ بن الزبیر بن عیسی منسوب إلی أحد اُجداد حمید؛ وسفیان هو 
ابن عیینة ومیمونة بنت الحارث أم المؤمنین . 

والحدیث قد عضی فی کتاب الطھارۃ في: باب ما یقع من النجاسات في السمن 
والماء فإنه اخرجه ھناك عن اإسماعیل عن مالك عن اہن شھاب عن عبید اللہ بن عبد الله 
إلی آخرہ ومضی الکلام فی . 

قوله: ٭األقوھا؛ یدل علی أن السمن کان جامدأء لأنه لا یمکن طرح ما حولھا من 
المائع الذائب لأنه عند الحرکة یمتزج بعضه ببعضء وقام الإجماع علی أن ھذا حکم السمن 
الجامدء وأما المائع من السمن وسائر المائعات فلا خلاف فی أنه إذا وقع فیه فأرة ونحو 
ذلك لا یڑکل منھا شوء . 

واختلفوا فی بیعه والانتفاع بە فقال الحسن بن صالح واحمد: لا یباع ولا ینتفع بشيء 
منه کما لا یڑکل . وقال الشوري ومالك والشافعی : یجوز الاستصیاح والانتفاع بە في 
الصضابون وغیر؛ ولا یجوز بیعه ولا أکلە. رقال أبو حنیفة وأصحايه واللیٹ ینتفع بە ضفيی کل 


٢۔‏ تاب الذٌبائح والصَیِْ / باب ۰٥٢ )۳٣(‏ 


شيء ما عدا الأکل ویجوز بیعہ بشرط البیاء وروی عن أبي موسی أنه قال:)بیعوہ وبینوا 
لمن تبیعونه منەء ولا تبیعوہ من مسلم؛ وروي عن ابن وعب عن القاسم وسالم أنھما أُجازا 
بیعہ وأکل ثمنه بعد البیان . 

قوله: ا فقیل لسفیان؛ قیل: القائل هو شیخ البخاري علي بن المدیني کذا ذکرہ في 
(علله). قوله: ہفإن معمراً یحدثه. . ۔) إلی آخرہ: طریق معمر ھذا وصلء أبو داود عن 
الحسن بن علي الحلوانی وأحمد بن صالح کلاھما عن عبد الرزاق عن معمر بإسنادہ 
المذکور إلی أبي عریرۃء ونقل الترمذي عن البخاري أن ھذا الطریق خطأً. والمحفوظ روایة 
الزھري من طریق میمونة وجزم الذعلي بأن الطریقین صحیحان قوله قال: 7 ما سمعت 
الزھري؟ ائٰ؟ قال سفیان قوله: اولقد سمعتہ منہ مرارأہ یعلی: من طریق میمونة فقط . 

۰ ۔ حدثنا عَبٰداء أَخْيّرَنا عَبْد اللہ عَنْ ونس عَنْ الزْخرِيٌ عَنْ الذابَة 
تَمُوث في الرْیْتِ وَالسَمٰنء وَهُوَ جَابذ او غَيْرْ جَامدِ لفاَة از عَیِْماء ال: بَلَکََا أتّ رَسُولَ 
ای بی سم بد و سیسات تع اکل. عَنٌ حثبیث 


[ائظر الحدیث ۲۳٢۵‏ وأطراف٭]. 

مطابقته للٹرجمة ظاھهرةۃ. وعبدان لقب عبد اللہ بن عثمان بن جبلة المروزي؛ء 
وعبد اللہ بن المبارك المروزي؛ ویونس هو ابن یزید الأیلي . 

قول: اعن الدابةه أي : عن حکم الدابة تموت في الزیت هل ینجس الکل أم لا؟ 
قولە: وھو جامدۂ الواو فيه للحال ظاھر هذا یدل علی أن الزھري في ھذا الحکم ما کان 
یفرق بین الجامد وغیرہ وکذا لم یفرق بین السمن وغیرہ لأنه فی السؤال ھکذا ٹم استدل 
بالحدیث في السمن والحق غیر السمن بە قیاسأ عليه. قولە: فالفأرةہ بالجر لْأنه إما بدل من 
الدابة. وإما عطف بیان لھا ویروی بالرقع علی أنە خبر مبتدً محذوف أي : الدابة ھی فأآرة 
وأشار بقوله: ‏ أو غیرھا٤‏ إلی أن ذکر الفارةۃ لیس بقید قوله: ٭بلغنا آن رسول الل پ٥‏ هذا 
9ع ضورظ صورۃة إرسال أو وقف ولکثنە لیس کذلك ہل ہو مرفوع لأئە صرح أولاً وآخراً 
بالرفع؛ فالاآخر هو قوله: ٭عن حدیث عہید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة؛ وکلمة عن تتعلق 
بقوله: بلغنا أي : بلغنا عن حدیث عبید الل قولە: ہما قرب منھا أي: من الفارةء وھو فی 
المعنی مثل قوله: ألقوھا وما حولھاء ولم یرد بطریق صحیح قدر ما یلقی ولکن جاء في 
مرسل عطاء بن یسار أنه یکون قدر الکف؛ أخرجه ابن أبيی شیبة عنه بسند جید؛ وروی 
الدارقطني من روایة یحیی القطان عن مالك فی هذا الحدیث فأمر أن یقور ما حولھا فیرمی 
بەء وھذا یصرح بأنه کان جامداً کما ذکرنا عن قریب . 

٣٥٠/۷۱‏ ۔ حدُثنا عبد الکَزیز بن عَبْدِ ال ء حدَثنا مَالك عَن ابن شھاب عن 
يد اللہ بنِ عَبْدِ اللہ عَن ابنِ عَباس عَنْ مَيْمُونَةً رَضِيْ اللہ عَهُمْ فالّت: سُبلٌ البی 8یئ عَن 


)۳٣( ۲۔ تاب الدبائ والصْیْدِ / باب‎ ۰٦ 


أرٍَ سَفَطث فی سَمن: قَقَالَ: ٢الْقُوھا‏ وَمَا خَوْنّھا وَكُلوه. [انظر الحدیث ۲۳٣‏ واطرافہ]. 
مطاشقعه للحرجمة ظاھرة . وعبد العزیز بن عبد اللہ بن یحپی الأویسی المدینی۔ وفيه : 
والحدیث مر فی الطھارة في: باب ما یقع من النجاسات في السمن والماء فإنه 

اخرجه ھناك عن علی بن عبد اللہ عن معن عن مالك إلی آخرہ؛ ومضی الکلام فيه . 
قولە: 9سشل النبي لہ وأبھم السائل في أکثر الروایات؛ ووقع فی روایة الأوزاعي 

عن اأحمد تعیین من سأل ولفظه عن میمونة أنھا استفتت رسول اللہ جوف عن فارة. ۔ 

الحدیٹ . 


٥۔‏ یَابٌ: الوّسم وَالعَلم فِي في الصورَۃِ 

أي: ھذا باب فی بیان حکم الوسم بفتح الواو وسکون السین المھملة: وقیل: 
بالمعجمة: ومعناھما واحد: وھو أن یعلم الشيء بشیء یؤثر فيه تاثیراً بلیغأً یقال : وسممه إدا 
أثر فیه بعلامة وکیة وأصل ذلك أن یجعل فی البھیمة لپمیزھا عن غیرھا. وقیل: الوسم 
بالمھملة فی الوجه وبالمعجمة في سائر الجسدہ فعلی ھذا الصواب بالمھملة لقوله: 9في 
الصورة؛ قوله: اوالعلم؟ بفتحتین بمعنی العلامة وفی بعض النسخ : باب العلم والوسم: قال 
ابن الائیر: یقال : وسمه یسمه وسماً وسمة [ذا أثر فيه ہالکی؛ ومنە الحدیث أنه کان یسم 
إہل الصدقة أي: یعلم علیھا بالكي انتھی. قلت: إذا کان الوسم بالکي یکون عطف العلم 
علی الوسم من عطف العام علی الخاص لان العلامة أعم من أن تکون بالكي وغیرہ وأما 
علی النسخة التی قدم العلم علی الوسم فیھا یکون عطف الوسم علی العلم عطفاً تفسیریاً. 
قوله: (ئی الصورة؛ صفة للعلم أي : العلم الکائن في الصورۃ ویروی : فی الصورء علی 
صیغة جمع الصورۃ وقال الکرماني : قیل: المراد بالصورۃ الوجه کما یعمل الکی فی صور 
اھ سہ سی الشفة وغیرھ' 0 اتا 
میں جع سو ری سر تر رر تی۴ 

کرۃ أن تُعْلمْ الصُورَۃ. 
مطاتعہ للترجمة ظاھرۃ. وعبید ارہ بن عوسی بن باذام الکوفيء قال البخاری : مات 
فی سنة ٹلاٹ عشرۃ ومائتین وقال کاتب الواقدي مثله وزاد فی ذي القعدةء وحنظلة ھو 
ابن أبي سفیان الجمحی؛ وسالم هو ابن عبد اللہ بن عمر بن الخطاب رضي ال تعالی 
عنھم وھو من أفرادہ فوله الصورۃ أي: الوجه وفی روایة الکشمیھئي الصور: بصیغة الجمع 
فی الموضعین:؛ وفي (التوضیح) الوسم في الصورۃة مکروہ عند العلماء کما قاله ابن بطال. 
وعندنا أله حرام وفي کے رو ےی وس قرف 


٢۔‏ کِتاتب الذبائح والضْیْدِ / باب )۳٥٣(‏ ۲۰۱۷ 


وجھه فقال: لعن اللہ الذي وسمه؛ وإنما کرھوہ لشرف الوجه وحصول الشین فیه وتغییر 
خلق اللہ وأما الوسم فی غیر الوجه للعلامة والمنفعة بذلك فلا بأس إذا کان یسیراً غیر 
شائن ألا تری آنه یجوز فی الضحایا وغیرعا؟ والدلیل علی أنە لا۔یجوز الشائن من ذلك 
آنہ 2ء حکم علی أن من شأن عبدہ أو مثل به باستثصال أنف أو أذن أو جارحة بعتقه 
عليهء وأن یعتق إِنْ جرحه أو بشق أُذنەء وقد وسم الشارع إہل الأأاضحیة َ تقدم وسم 
البھائم فی : باب وسم الإمام إہل الصدقة فی کتاب الزکاۃ . ٴ 

وَقَال ابن عُمَرَ لَهَی التبیٔ آن تضرَّب . 

هذا أمر موصول بالسند المتقدم ذکر أولا الموقوف ثم أعقبه بالمرفوع مستدلاً بە علی 
ما ذکر من الکرامة لنە إذا ثبت الٹھي عن الضرب کان منع الوسم أولی. قوله: ەآن 
تضرب٢٤ء‏ أي: الصورةء وجاء في روایة مسلم من حدیث جابر نھی رسول اللہ وگ عن 
الضرب في الوجه وعن الوسم في الوجه وقد ذکرنا نف عن جابر أیضاً ما رواہ فیە. 

ابَعَة قََييةُ حدّٹنا العَثْقرِيٰ عَن حَنظَلَةً وَقَالَ ثُضرَبُ الصُورَۂ. 

أي : تابع عبد الله بن موسی شیخ البخاري المذکور قتیبة بن سعید شیخ البخاري 
ایضا فی روایة حنظلة عن سالم: وأرضح قتیبة في ھذہ المتابعة أُن المراد من قوله: أن تعلم 
الصورۃ في روایة عبید اللہ ان تضرب الصورة: ورواہ قتیبة عن عمرو بن محمد الکوفي 
العنقزي بفتح العین المھملة وسکون النون وفتح القاف بعدھا زاي نسبة إلی بیع العنقز. قاله 
ابن حبان ووثقه أیضاً والعنقز المرزنجوش ۔ وقیل: الریحان وفی (دیوان الأدب) العنقر 
المردکوش. قلت: المرزنجوش معرب مردکوش وھو نبت مشھور قولە: ہعن حنظلةہ أي: 
بالسند المذکور؛ وھو عن حنظلة عن سالم عن أبيە عبد اللہ بن عمرء ومذہ المتابعة لھا 
حکم الوصل عند ابن الصلاح لآن قتیبة من شیوخ البخاري؛ کما ذکرنا۔ 

٣۳ء‏ ٗ ۔۔ حَثنا ابو الوّلیدِء حدثنا شَعْبَذً عَنْ مشام بن زَبْدٍ عَنْ نس قَال: 
دَحَث عَلی السبی پ2 باخ لي یُحَتکُۂ وَمُو في مِزّد لد فَرَابئه يَِمْ شَاة ِب قال: ا فی 
آدَابھا ۔ 
[انظر الحدیث ۱٥٤١‏ وطرفہ]. 

مطابقته للترجمة ظاھرةۃ. وأہو الولید ھشام بن عبد الملك الطیالسي؛ وهشام بن 
زید بن آنس بن مالك یروي عن جدہ أنس. 

والحدیث أخرجه مسلم في اللباس عن أبي موسی وغیرہ وأخرجہ أبو داود فی الجھاد 
عن حفص بن عمر وأخرجه ابن ماجہ في اللباس عن سوید بن سعید. ْ 

قَوله: باخ) ہو أخوہ من أمه وھو عبد اللہ بن أبيی طلحة۔ قوله: لپحنکە؟ من 
التحنیك وھو ان یدلك فی حنکەه ثمرۃ ممضوغة ونحوھا۔ قوله: ١‏ في المربد٤‏ بکسر المیم 
وسکون الراء وفتح الباء الموحدۂ وبالدال المھملة. وھو الموضع الذي تحبس فيه الڑبل 


۸ ٢۔‏ تاب الال والصّیْدِ / باب )۳٦٣(‏ 


کالحظیرۃ للغنم فإطلاق المرہد هنا علی موضع الغٹم إما مجاز وإما حقیقة ان أآدخل الغنم 
إلی مربد لیسمھا. قوله: یسم؟ من الوسم کما ذکرنا۔ أي: یکوي. قوله: ٭شا8ہ وفي روایة 
الکشميھني؛ شا بالھمز جمع شاۃ. قولە: (احستہ؟ القائل شعصف والضمیر الملنصو بس ےہ 
یرجع إلّی هشام بن زید؛ وقد وقع مبیئاً فی روایة مسلم. 

وفیه: جواز الوسم في غیر الآدمی؛ وہبیان ما کان النبيی؛ ق؛ من التواضع وفعل 
الأشغال بیدہء ونظرہ فی مصالح المسلمین. وفيه: استحباب تحليك المولود وحمله إلی 
أمل الصلاح لیکون أول ما یدخل جوفە ریق الصالحین؛ وقال النووي: الضرب في الوجه 
مٹھی عنہ في کل حیوان محترم لکنہ في الآدمي أشد لأله مجمع المحاسن: ت۔ 
آذی بعض حواسه؛ وأما الوسم ففي الآدمي حرام وفي غیرہ مکروہ والوسم هو أثر الکي 
قال الکرمانی : والوسم في نحو نعم الصدقة في غیر الوجه مستحب وقال أبو حنیفة: مکروہ 
لأزہ تعلذیب ومٹلة: رقد نھی عنھما. واجیب : عئه بأن ذلك الٹھي عام وحدیٹ الوسم 
خاص فوجب تقدیمه قلت: إذا علم تقارنھما یقضي للخاص علی العامء وإلا فلا ۔ 


٦۔‏ بَابٌ: إِذّا ٘صابَ قَوْم عَذيَة فَبَع بَغْضَهُم عَتما 


اؤ إبْلا بِکَیْرِ ار اصحایٍھغ لم تُؤکَل لَِدیث زافع عَنِ النبئ 25 

أي: ھذا باب فی ہیا ما إذا صاب جماعة غنیمةء ہفتح الغین علی وزن عظیمة 
فذبح واحد منھم غنماً أو إبلاً من تلك الغنیمة بغیر مر البقیة من أصحابه لم تؤکل تلك 
الذبیحة ولعل البخاري صار فی ھذا إلی أن من ذبح غیر من لە ولایة الذبح شرعاً بالملکیة 
آو الوکالة آو نحوھا غیر معتبر قوله: الحدیث رافع) الذی یذکرہ الآنء وجہ الاستدلال بە 
من حیث إن سرعان الناس فی قصة حدیثہ أصابوا من الغنائم والنبي 2ء في آخر الناس 
فذبحوا وعلقوا القدور فلما جاء النبي قي ورأی ذلك أمر بإکفاء القدور لأنە لم یکن لھم 
أُن یفعلوا ذلك قبل القسمة . 

َقَال اوس وَعِکَرَمَهُ في ذُبِبحَة السًّارِقِ: اطرخوۂ. 

یعني : حرام لا تأکلوہ وھذا أیضاً مصیر منھما أن من لیس لە ولایة الذبح إذا ذبح لا 
پؤکل؛ ووصل مذا التعلیق عبد الرزاق من حدیثھما بلفظ : أنھما سثلا عن ذلك فکرھاعا 
ونھیا عنھاء وقال ابن بطال: لا أعلم من تابع طاوساً وعکرمة علی کراهیة أکلھا غیر 
إ[سحاق بن راھویه وجماعة الفقھاء علی (جازتھا 

٤۹ء‏ ۔ حدُثنا نَسذَدٔ: حدَثنا أبُو الاأخوص ؛ حدثنا سَمید بن مَسْروقء عَنْ 
بی بن رَفَاعَة عَنْ آپيه عَنْ جَدّو َافع بن حُییج قال: إِدبی وچ: کا تلق العَذَرَ دا 
وَلَيْس مَعَنًا مُدیء فقَال: ما اٹھَر الم وَذِ اسم الله لَکلُوا سو نو ہے پر سیت 
وَسَأَعَنْتُكُمْ عَن ذْلِكَ: اما السْنْ فُعَظُمَ وَامًا الظْثر فمُدی الحَيَشّةٴ رَتَقَدمَ سَرعان الاس 


٢۔‏ تاب الٔبائح والصّیْدِ / باب (۳۷) ۹ 


َاسَابُوا مِىَ العتائم وَالكبی قا2ء في آجر الّاسء فَتصَبُوا فُدُوراء ار پھا قَأَكفْتَء وَقسَمَ 
بَيَْهُمْ وَعَدَل بُعیراً بمّشر شِیّاو کُم تد تیر من أوائلِ القزم؛ وَلَمْ یکن مَحْهُمْ حَيْل فَرَمَاه 
رَجُل بِسَھُم فَحَبَسَۂ اللہ فَقَال: ۷إ لِهُذہ البُْھائم آوَاِدَ کَاَاہِدِ الوخشِ. فُمَا نعل مِٹھا غٰذا 
فَامَلوا مل هٰذا؛. 
[انظر الحدیث ۲۸۸ وأطرافه]. 

مطابقته للٹرجمة من حیث |نە ذکر أولاً قوله لحدیث راقم: واورد بعدہ الحدیث 
ہتمامه عسندا. 

وأبو الأحوص اسمہ سلام الحنفی الکوفی: وسعید بن مسروق والد سفیان الثوريء 
وعبایة بفتح العین المھملة وتخفیف الباء الموحدۃ وبعد الألف یاء آخر الحروف ابن رفاعة 
بکسر الراء وتخفیف الفاء وقال الغساني: سائر رواۃ هذا الحدیث یروونه عن سعید بن 
مسروق عن عبایة بن رفاعة عن جدہہ ولم بقل أحد عن أبیە عن جدہ غیر أبي الأحوص. 
وقیل: اأخطاً أبو الأحوص فیه حیث قال: عن آبیە. 

وھذا الحدیث مضی عن قریب في: باب التسمیة علی الذبیحة ومضی الکلام فيه . 

قولە: ٭وتقدم سرعان الناس؟ قال الجوهري: سرعان الناس بالتحريك : آوائلھم: 
وقال الکسائي : سرعان الناس : أاخفاؤھم والمستعجلون مھ وضبطه بعضھم بسکون الراء 
وضبطه الأصیلی وغیرہ سرعانء وقال ابن التین : وضبط بضم السین: فعلی ھذا یکون 
جمع سریع کقفیز وقفزان. وقال الخطابي: وأما قولھم : سرعان ما فعلت فبالفتح والضم 
والکسر وإسکان الراء وفتح النون آبدا. 


خی یں ہے ×ں 
ال سے قظ بج 


۷۔ بَاب: إِّا هد بَعیڑ لِقَوْم فَرَمَاۂ بَعْضیُم بِسَھُم فَقَتَلَُ 
فَارَاد صَلاحَهُم فَهُوَ جَايِرٌ لِخًبر زافع عَنِ التبي' کات 
دی ا ا ا اک ا ا ا ا ا 
٦ 9‏ حر ات 7 یرد إنسادہ علیهم فللك لم بە 0-7 وحل کل 
وإذا قتل بعیراً لقوم بغیر إذنھم فعليه ضمانه إلا أن یقیم بینة بأنه صال عليهء وفي روایة 
الکشمیھنی : فأراد اصلاحه أي: إصلاح البعیرء وفي روایة کریمة صلاحه: بغیر ألف قوله: 
فھو جائز جزاء إذا نڈ. .. إلی آخرہ راد أنه یجوز أکله ولا یلزمه شيء کما ذکرنا قوله: 
لخبر رافع أي: لحدیث رافم مت و سس اکوں ہو می 
٦٥٥٤٥٥‏ - حدُثتا مُحَمْد بن سَلام اِحَبَرَنَا عُمَر بن غُبَیْد تٰ ُبَيْدٍ الطنافِسِیٔ؛ عَنْ 
سُمید بن مَسْرُوقِ عَنْ عَبيًَ بن رَفَاعَة عَنْ جدہ راقع بن حَییجء رَضِيَ اللہ عَلْهُ قال: : گُتا 
مَمَ النبي کل فِي سَفّر؛ فَتَد بَمیر مِنّ الاہل: قال: فَرَمَاہ رَجْل بِسَهُم مَحَبَمَةُ قال: تم 


گے 
اب 


کو ٢۔‏ تاب الْذبٔح والصّیْدِ / باب (۳۸) 


قَال : سو وڈ ال: فُلَتٌُّ: یا 
اوت ا نا نَکوه في المَعَازي وَالأسْفَار َثِید أنٔ تذْبَحَ ملا کون مُدی قالی : أرِنْ مَا 
تی ھز ۔ از اٹھر الثم - زاذگر انۓ اللہ لَكُل. غَيرَ السُنْ وَالظفٰر َإنٌ اليِن عَظمْ َالشنْرَمُدی 
الْحَبَشٌة . [انظر الحدیث ۲٦۸۸‏ وأطرافه]. 

افحویسر ور پت : افند بعیر من الڑہل) وابن ن سلام هو محمد بن سلام وفيی 

رہ وعمرو ؛ وت ہی او و بیع کو موی 
یت 

والحدیث قد تقدم عن قریب فی: باب ما ند من البھائم: ومضی الْکلام فيه ۔ 

قولە: ‏ أآرن؛؟ ویروی أرن. قوله: ٦و‏ أنھر الدم؛ شك من الراويی۔ قولە: اواذکر اسم 
الله٢‏ بصورۃ الامر وبروی : : وذکر اسم اللہ بصیغة المجھول من الماضی . 


۸۔بَابٌ : أکُلِ الصُضَطُرٌ 
أي: هذا باب فی بیان حکم أکل المضطر المیتة وفي بعض النسخ : باب إٍذا اکل 


المضطر . أيی: من المیتة . 
لِفَْلِہ مَائی: یئ لیے ماما سٹو بن کلت کے سے 
روہ ہہ وت سے لے وہ 


پر مس سے 


اضطر غیْر باغ وَلا عار ملا إکم عَليهِ إ|نٗ ا نچ بر4 [البقرة: ۱۷۲ء ۱۱۷۳]. 

وَقَال: من اضر فی مخخقبصد عم متحانْف ای [المائدۃ: ۳]۔ 

وَُؤلہ: ٭ نگل یما کر انم اک علیہ عو ان کم لو و یڈ 
مِمًا ڈہر اسم اس عل یو کڈ کی لک ک حخرم عل کا اَصْطِْزث إِْه وَإ٤ٌ‏ کا یر 
باہوابھم تر ول لے ہیاک مم خر وی ۸ء . ۱ 

وَفَؤلّۂ جل وَصز: ئل لا لہڈ نے کا او ا ترما عق طایو تََلمَشثہ لا ان یکرت 
متا و ءا کسٹیتا از لَحْم ور ماگ رغش ار ینا یل یتر آئے ب کی انکر کڑ 
بَاغ ولا عَار َال رلک غَقُور ی4 [الأنمام: ]٠٤٤‏ وَقّال اب غَیّاس : مُھَرَاقاً 

وِفسسل: و نگلوا متا متا مَتَكَسکم لن عَلل طَببا وَانکُڑا سای جس 
شرف سور ١١٤۰:‏ ہکا عَزمَ عََِصکمُ السَْتَة وَألكُمَ لحم الزر رما یل پیہ لنتر الہ 


ہثر یھ سے 


: من اضطر عھر باج ۲ او مل تم علیل ِن الله عفور 2 [البقرۃ : .]۱۷۳١‏ 
وضع عذہ الترجمة في المضطر إلی أکل المیتة ولم یذکر فیھا حدیئاً أصلا فقیل : لأنه 
لم یظفر فیه بشيء علی مقتضی شرطه واکتفی بسوق الایات المذکورۃ؛ فإن فیھا بیاناً 
لأاحوال المضطر . وفیل : لأئه بی موضعاً للحدیث لیکتبه عند الظمر به بە فلم یذرکھ . فانضم 


٢۔‏ تاب الذبائم والصّيْدِ / باب (۳۸) ۱ 


بعض تلك الاّیات إلی بعض عند نسخ الکتاب . قلت: روی الإمام أحمد حدثا الولید بن 
مسلم حدثنا الأوزاعي حدثنا حسان عن عطیة عن أبي واقد اللیٹي أنھم قالوا: یا رسول اللہ! 
ِّا برض تصیینا بھا المخمصة فمتی تحل لنا بھا المیتة؟ فقال: إذا لم تصطبحوا ولم تغتبقوا 
ولم تجتفثوا بقلاً فشأنکم بھا. قال ابن کثیر: تفرد بھا أحمد من ہذا الوجه: وھو إسناد 
صحیح علی شرط الشیخین؛ وروی ابن جریر حدثني یعقوب بن إبراھیم أخبرنا اہن علیة 
عن ابن عون. قال: وجدت عند الحسن کتاب سمرۃ فقرأته عليه وکان فيه یجزیء من 
الاضطرار صبوح أو غبوق وروی أآبو داود: حدثنا ھارون بن عبد الل أنبأنا الفضل بن دکین 
اخبرنا وہب بن عقبة بن وھیب العامري سمعت أبي یحدث عن الفجیع العامري أنه آتی 
رسول اللہ پل فقال: ما یحل لنا من المیتة؟ قال: ما طعامکم؟ قلنا: تختبق ونصطبح . قال 
ابو تعیم فسرہ لي عقیة قدح غدوۃ وقدح عشیةء قال: ذاك وابي الجوع. وأحل لھم المیتة 
علی ھذا الحال. قال ابن کثیر: تفرد بە أبو داود وکأنھم کانوا یختبقون ویصطبحون شیتاً لا 
یکفیھمء فاحل لھم المیتة لتمام کفایتھمء وقد یحتج بە من یری جواز الاکل منھا حتی یبلغ 
حد الشبع ولا یتقید ذلك بسد الرمق. قلت: المخمصة ضمور البطن من الجوع. قوله: ہ٢‏ إذا 
لم تصطبحوا؛ء یعنی به: الخداة۔ ولم تغتبقوا یعنی به العشاء. قولهھ: (ولم تجتفٹوا بقلا؛: 
أي : لم تقلعوہ وترموا بهە من جفات القدر إذا رمت ما یجتمع علی رأسھا من الزبد 
والوسخء ومادته جیم وفاء وھمزۃة: (فشأنکم بھا أي: بالمیتة أي استمتعوا بھا غیر مضیق 
علیکمء والشأآن في الأاصل الخطب والحال والأمرء وانتصابه بإاضمار فعل قوله: 9صبوح أو 
غبوق٤‏ آرید بالصبوح الخداة وبالغبوق العشاء. قوله: اعن الفجیع العامري؟ بالفاء والجیم 
والعین المھملةء قال أبو عمر: الفجیع ابن عبد اللہ بن جنلدح العامري من بني عامر بن 
صعصعة سکن الكکوفة روي عنه وھب بن عقبة البکالي . 


قولهہ: القوله تعالی : ا یَآَنَا الیک اما لوا من عَلیْت٭ إلی قولہ: ہ٭اکلا اہم 
نکچ [البقرۃ:۱۷۲ء ۱۷۳] آیتان من سورۃ البقرة استدل البخاری بذکر ھذہ الآّیات المذکورۃ 
فی آکل المضطر الذي وضعه ترجمة فلذلك قال: القوله تعالی؟ بلام التعلیل: وتمام 
الایتین : ٭إۃٌ الہ عَفوْڑ تٌَئڈ 4 ولم یذکر في روایة أبي ذر إلا إلی قوله: ہفلا [ئم علیە؛ 
وفي روایة کریعمة ذکر آخر الایة. وھو قوله: ہإن اللہ غفور رحیم؛ قولە: ‏ من طیبات؟ أي: 
من حلالات ما رزفناکم. قوله: فإن کنتم إباہ تعبدون* أي : توحدون یعني : إِن کنتم مؤمثین 
باللہ فاشکروا لە فإن الإیمان یوجب ذلك؛ وھو من شرائطه وھو مشھور في کلامھم؛ یقول 
الرجل لصاحبه الذي قد عرف أنہ یحبه : إن کنت محباً لی فافعل کذاء فیدخل حرف الشرط 
فی کلامہ تحریکاً لە علی ما یأمر بە وإعلاماً له بأن ذلك من شرائط المحبة. وقیل! إن کنتم 
عازمین علی الثبات فاشکروا لە فإن ترککم الشکر یخرجکم عنه. قوله: ہ[إنما حرم عليکم 
المیتةه ذکر ھنا أربعة أشیاء ولم یذکر سائر المحرمات لآنھم کانوا یستحلون ھذہ الاشیاء 
فبین اللہ عز وجل أنه حرمھا ئم أباح التناول منھا عند الضرورۃ وعند فقد غیرھا من 
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الأطعمة. فقال: ہفمن اضطر غیر باغ ولا عاد؛ آي: في غیر بغي ولا عدرَانء وھو مجاوزة 
الحد (فلا إٴ ٹم عليه؛ ني اأکل ذلك ٢إن‏ اللہ غفور رحیم) قال مجاھد : ا فمن اضطر غیر باغ 
ولا عاده قاطماً للسبیل آو مفارقاً للائمة او خارجا فی" معصیة اللہ فلا رخصة له وإنَ اضطر 
إلیەء وکذا روي عن سعید بن جبیر؛ وقیل: غیر باغ في أکلھا ولا متعد فيه مراظیر 
ضرورة وقیل: غیر مستحل لھا ولا عاد متزود متھا. وقیل: غیر باغ في أکلھا شھوة وتلذذاً 
ولا عاد ولا یأاکل حتی یشہع ولکن یأکل ما یمسك رمقه: وفیل : عاد. أی : عائد فھو من 
المقلوب کشاکي السلاح أصله: شائك ومعنی: الإئم هو أن یأکل مٹھا فوق الشبع. 

واختلف في: الشبع وسد الرمق والتزودء فقال عالك : أحسن ما سمعت فی المضطر 
نہ یشبع ویتزود فإذا وجد غتّی عنھا طرحھا. وھو قول الزھري وربیعة: وقال آبو حنیفة 
والشافعی فی قول: لا یأکل منھا إلا مقدار ما یمسك الرمق والنفس؛ وحکی الداودی قولاً 
إنه یاکل منھا ثلاث لقمء وقیل: إن تغدی لا یتعشی وإن تعشی لا یتغدی قولە: من 
کت" [المائدۃ: ۳] الایة فی سورة المائدة؛ وقبله: ٭ایوم اص لم دینَک 

اث عاگ می تریث لک الَوتَکم وا کی ام ق کت کر تتَایپ یتر ماد ال 
کل تع یے٭ [المائدة: ]٣‏ قوله: (غیر متحانف؛؟ أي: غیر ملحرف إليه اقوله: ٭اعبر باج 
لا ار َ رََلَكَ عفر تع لا یؤاخذ بذلك. 

فولہ: <نکلوا یما کک امم الو مل ک؛ إلی قولہ: فلمُو الم يلتمَتَيب یچ (الانمام: ۱۹:] 
فی سورۃ الأنعام. قوله: دک ما گر انم اٹو عَی ون٦‏ إباحة من اللہ لعبادہ المژمنین أن 
یاکلوا من الذبائح ما ذکر اسم اللہ عليه: مفھومۃ آنہ لا یاج وو می اسر سی ٹم 
ندب إلی الاکل مما ذکر اسم اللہ عليه فقال: فوَما نک الا لوا یکا کر اسر اک کل 
َقذ کب لہپ اي: بین لکم فلا عَرَمٌ عََک پ۹ ووضعء بقولہ: إلا تا اَنْلرزثد إلَو4 
لی: إلاً في حال الاضطرار فانه یباح لکم ما وجدنم : بین جھالة المشرکین فی آرائھم 
الفاسدة من استحلالھم المیتات فقال: هلوَإن کم اون باھوایھم بغبر علر ان رات ہو 
اعلم ألّممْتَ ن4 باعتداٹھم وکذبھم وافترائھم . 

قوف : ئل لا لیر ق کا أوحج پع ترما علق ایر بْلَش 4ء (الانعام: ]٤٤١‏ إلی 
قوله: فان رَيلک عفوڑ تحبمھ 42 في سورة الانعام أي: قل یا محمد لھڑلاء الذین حرموا ما 
رزقھم الله افتراء علی اللہ. قولہ: ٴ٢فاعَل‏ ار مه أيی: علی آکل یأاکلە. قوله: ہأو 
دم مسفوحأً قال العوفي عن ابن عباس یعني مھراقاً ولیس في بعض النسخ ھفا۔ قولەه: 
فکلوا متا ررَتَسكم اه عَنلا 2-2 کذا ثبت ھنا لکریمة والأصیلي وسقط للباقین: 
وتمامہ للوََتَقرا ان اَی اَٹُر پیہ مُژثوت4 [المائدۂ: ۸۸] وھی فی سورۃ المائدة. 

توله: فا واڈکررا ۰ھ ۶تپ2 تسَد نک [التحل: ١١۱]ھذا‏ في سورۃ 
السحل۔ واولہ: ۶فکٹرا نا رَرََسکم الہ عللا ظا وانگروا نم2 3 وقوله: ۶إا 
حم حسم السَي ة4 (البفرۃ: ۱۷۳] إلی آخرہ بعد قوله: 9وانگوا یَممَت ال4 (النحل: 
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٤‏ وعھي في سور النحل قد ذکرنا فیما قبل ہذہ الآیة بعیٹھا فی سورۃ البَقَرةء ویظھر عنا 
تکرار لا فائدۃ في إعادتھا ولیس کذلك لآأن کلا منھما في سورةء ولھذا توجدان في کثیر 
من النسخ واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 


سم آھ رجھتے ال و 


أي: ھذا کتاب فی بیان أحکام الأضاحي؛ وھي جمع أضحیة . قال الاصمعي: في 
الأاضحیة آربع لغات : أضحیة؛ بضم الھمزۃ وإضحیة؛ بکسر الھمزةۃ وضحیة وجمعھا 
أضاحی؛ وأضحاة وجمعھا أضحی کما یقال: أرطأۃ وأرطی؛ قال: وبه سمي یوم 
الاضحی. وفي (نوادر اللحیاني) وضحیة بکسر الضاد وجمعھا کجمع المفتوحة الضاد وعند 
این التیانی: إضحاة بکسر الھمزۃ وفی (الدلائل) للسرقسطي : أضحیة بضم الهمزة 
وتخفیف الیاءء وفی (نوادر ابن الأعرابي) کل ذلك للشاة التي تذبح ضحوةۃ. وقیل: وبه 
سمی یوم الأضحی وھو یذکر ویؤئث وکأن تسمیتھا اشتقت من اسم الوقت الذي تشرع فیە. 

١۔بَابُ‏ سَنَة الاضجوَة 

ای : ھذا باب ے ان وھو من باب إضافة الصفة إلی الموصوف مثل: جرد 
قطیفةء أيی: القطیفة التی انجرد خملھاء وخلقت. 

أی: قال عبد اللہ بن عمر بن الخطاب؛ رضي الل تعالی عنھما: الأضحیة سنة. 
قوله: <ومعروف)ء المعروف اسم جامع لکل ما عرف من طاعة الله عز وجل والتقرب إليه 
والإاحسان إلی الناس ولکل ما ندب إليه الشرع ونھی عنە من المحسنات والمقبحات: وهو 
من الصفات الغالبة أي : أمر معروف ہین الناس إِذا رأوہ لا ینکرونه. ۱ 

واختلفوا فیھا فقال سعید بن المسیب وعطاء بن أبي رباح وعلقمة والأسود والشافعی 
وأبو ٹور: لاتجب فرضاً لکنھا مندوب إلیھا من فعلھا کان مثابا ومن تخلفٰ عنھا لا یکون 
آئماً وروی ذلك عن أبی بکر وعمر وأبي مسعود البدري وبلال. وقال اللیث وربیعة: لا 
نری أن یٹرکھا الموسر المالك لأمر الضحیة وقال مالك: لا یترکھا فإن ترکھا بئس ما صنع 
إلاً أن یکون لە عذرء وحکی عن النخعی أنە قال: الأضحی واجب علی أھل الأمصار ما 
خلا الحجاج وقال ابن المنذر: قال محمد بن الحسن: الأاضحی واجب علی کل مقیم في 
الأمصار إذا کان موسراً. وقال أہو حنیفة وأبو یوسف تجب علی الحر المقیم المسلم 
الموسرء وتخصیص ابن المنذر یقول محمد وحدہ لا وجهہ لس وتحریر مذھبنا ما قاله 


و 


٣۔‏ کتابٔ الأضاجي / باب )١(‏ ۲ 


صاحب (الھدایة) الأضحیة واجبة علی کل مسلم حر مقیم موسر في یوم الأضحی عن نضه 
وعن ولدہ الصغارء أما الوجوب فقول أبي حنیفة ومحمد وزفر والحسن وإحدی الروایتین 
عن أَبي یوسف: إتھا سنة وذکر الطحاوي إنھا علی قول أبي حنیفة واجبةء وعلی قولَِ۔أبي 
یوسف ومحمد سنة مؤکدة؛ وجە السلیة ما رواہ الجماعة غیر البخاري عن سعید بن 
المسیب عن أم سلمة عن النبي قل من رأی ھلال ذي الحجة منکم وأراد أن یضحي 
فلیمسك عن شعرہ وأظفارہ والتعلیق بالإرادۃ ینافيی الوجوب؛ وبھذا استدل اہن الجوزي في 
التحقیق لمذھب اُحمد ووجه الورجوب ما رواہ ابن عاجه عن عبد الرحمن الأعرج عن أبي 
ھریرة قال: فال رسول اللہ پَے: )من اس سسبہ چد ہس پت سیت واخرجہ 
الحاکم وقال: صحیح الإسنادء ومثل ھذا الوعید لا یلحق ہترك غیر الواجب وذکر ابن حزم 
عن أبی حنیفة أنه قال: ھي فرض. 

٥۷١‏ ۔ حدَّثنا محمد بن بُشاں حدُٹنا غَتْدَرٌّء حدثنٹا شَعبةٌٗ عَنْ رُبَيْدٍ الأیاہیٔ 

عَن الشُعْيِيْ عَن الیراء رَضی الله عَنْهُ قَال قَال النبي کے : ×إنْ أؤَّ مَا تَبْدَاً بهِ في یَوینا َدًا 

صلی ثُمْ تَرَجم لَنلحَرْ فَعَلَهُ فَقَذ أصاپٔ سُتَتَتاء ون دب قَبْل نما مُو لحم قَدَة لاآخلہ 
لیس بن اللْنْكِ في شَيْء؛ء َقَامَ أبُو بُرْدَةً بن نَیّار وَقذْ هَيَمْ فَقَال: إِن عئدي جَدْعَة فَقَال: 
۷ذْبَخھا وَلَن تَجَْرِي مَن أحَدِ بَمْدك؛. 

َال مُطَرْف عَنْ عَامر عَنِ البْراء قال النبی ک: 'مَنْ فَبَح بَغد الصّلاہ نَم نَسْكه 
وَصَاب سٌلَةَ المُسْلِمِیٌَ٢.‏ [انظر الحدیث 4۹۵۱ وأطرافه]. 

مطاہقته للترجمة ظاھرۃ. وغندر لقب محمد بن جعفر البصريی؛ وزبید ہضم الزاء 
وفتح الباء الموحدۂ وبالدال المھملة ابن عبد الکریم 1س ویقال: الیامی؛ بالیاء آخر 
الحروف نسبة إلی یام بن اأصبي؛ بطن من ھمدان: والشعبي هو عامر بن شراحیل. 

والحدیث مضی في العیدین في: باب الاکل یوم النحر ہأتم منەء ومضی الکلام فيه 
ھناك ۔ 

قوله: ہنصلی؟ء أي: ان نصلي؛ وھو من قبیل قولھم: وتسمع بالمعیدي أي : وآن 
تسم أو هو تنزیل الفعل منزلة المصدر؛ ویرری بان أبضاً فلا یحتاج إلٰی تقدیر. قوله: 
سن ذبح قبل؟؛ أي: قبل مضي وقت الصلاۃ. قوله: ‏ لیس من الئسك٢ء‏ أي: العبادة أي: 
لا ثواب فیھا بل هي لحم ینتفع بە أھله. قوله: افقام آبو بردۃ٤؛‏ بضم الباء الموحدۂ 
وسکون الراء وبالدال المھملة اسمه ھانیە٭ء بالنون بعد الألف قبل الھمزۃ ابن نیار بکسر 
النون وتخفیف الیاء آخر الحروف وبالراء البلوي بفتح الباء الموحدۃ واللام وہالواو۔ قوله: 
٦اجذعةاء‏ ھی جذعة معز کانت لا تجوزء وأما الجذعة من الضأن فتجوز. قال أبو عبد اللہ 
الزعفرانی: الجذع من الضأن ما تمت لە سبعة أشھر وطعن ۂ في الشھر الثامن ویجوز في 
الأاضحیة إذا کان عظیم الجٹة وآما الجذع من المعز فلا یجوز إلاً ما تمت لە سنة وطعن 
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في الثانیة انتھی. قوله: ہاولن تجزي؛: أي: لن تکفي؛ من جزی یجزي کقوله تعالی: 
٭ءاتَشا پا لا خی ای [البفرۃ: ۸٥ء ]٣۲١‏ قوله: اعن أحد بعدك؛ بعنی: لغیرك؛ وھذا 
من خصائص هذا الصحابی؛ رضي اللہ تعالی علہ. 

قولە : ٭قال مطرف؛ بضم المیم وفتح الطاء المھملة وکسر الراء المشددۃ وباثفاء ابْن 
طریف الحارثی بالثاء المثلثة. قولە: ہعن عامر؟ء أي : عن الشعبي عن البراء بن عازب؛ء 
وتعلیق مطرف هذا وصلہ البخاري فی العیدین؛ وبأتی أیضاً بعد ثمانیة آبواب . 

۷۲ ھ-۔ حدَثنا مُسَدَدٌ حدَثنا إِسْمَاعیل عَن أَيُوبَ عَنْ مُحَمُدِ عَنْ آئس بن 
َالِكٍء رَضِیٰ ال عَثهُ فال: َال النبی 8لل٭: سَن کَبَحْ ثبْل الصّلاقء فَإنّما نَيْمْ لَِفْيهِء وَمَنْ 
كَيَمْ بَمْدَ الصّلاۃِ فَقَذ تم نُک وَاصَابَ سُئَةٌ المُسْلِمِيیٌ٢.‏ [انظر الحدیث ۹٥۰‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة من حیث |إن فيه شرطاً من جملة شروط الأاضحیة؛ وھو أن یکون 
ذبحھا بعد الصلاۃ و[|سماعیل هو ابن علیة وأبوب هو السختیانی؛ ومحمد هو ابن سیرین . 
والحدیث مضی في صلاة العیدء ومضی الکلام فیه هناك . 


۴ بَابٌ: قِسمَةِ الإمام الأضاحیٔ بَْنَ الُاس 

أي: هذا باب في بیان قسمة الإمام الأضاحي ہین اللاس ہنفسە أو بوکبلە وغرضه من 
عذہ الترجمة بیان قسمته: لا الضحایا ہین أصحابه فإن کان قسمھا ہین الأغنیاء کانت من 
الفیء أو ما یجري مجراہ مما یجوز أخذہ للأغنیاء وإن کان قسمھا بین الفقراء خاصة کانت 
الات وإنما أراد البخاري بھذا واللہ أعلم إن أعطاہ الشارع الضحایا لأصحابه دلیل 
علی تأکدھا وندبھم إلیھا۔ قیل: لو کان الأمر کما ذکر لم یخف ذلك علی الصحابة الذین 
قصدوا ترکھا وھم موسرون. وأجیب بأن من ترکھا منھم لم یٹرکھا لأتھا غیر وکیدة؛ وإنما 
ترکھا لما روي عن معمر والثوري عن أبي وائل. قال: قال آبو مسعود الأنصاري : [ني 
لأدع الأضحی وأنا موسی مخافة أن یری جیرائي أنه حتم عليٍ وروی الثوري عن ابن 
إبراھیم بن مھاجر عن النخعي عن علقمة. قال: لأن لا أاضحي اأحب أن آراہ حتماً عليَ 
وقال ابن بطال: وھکذا ینبغی للعالم الذي یقتدي بە إذا خشي من العامة أن یلتزموا السنن 
التزام الفرائض أن یترکھا لثلا یتاسی بە: ولثلا بختلط علی الناس أمر دینھم فلا پفرقوا بین 
فرضھم ونفلھم. 
ققُلْتُ: یا رَسُولَ الله! صَارَث جْذُعَةً؟ قال: قضخْ بھا؟. [انظر الحدیث ۲٥۰٢‏ وطرفیەا. 


مطاہقتہ للترجمة ظاہرۃ وھشام هو الدستواثي؛ ویحیی هو این أبي کثیر؛ وبعجة بفتح 
الباء المو وحدة وسکون العین المھملة وفتح الجیم ابن عبد اللہ الجھني؛ وھو تابعی معروف 
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ما لە فی البخاري إِلاّ هذا الحدیث. 

وأخرجه مسلم في الأاضاحي عن ابن أبي شیبة وأخرجہ النسائي فیه عن إسماعیل بن 
مسعود وغیرہ۔ 

قوله: ہلعقبة؟ أي: ابن عامر. قوله: اصارت جذعقہ أيی: حصلت لي جذعة: 
ولفظه أعم من أن یکون من المعز لکن قال الببھقي وغیرہ: کانت ھذہ رخصة لعقبة کما کان 
مثلھا رحخصة لأبی بردۃ في حدیث البراءء ویقال: الجذعة وصف لسن معین من بھیمة 
الأنعامء فمن الضأن ما أکمل السنةء وھو قول الجمھور؛ وقیل: دونھاء ثم اختلف في 
تقدیرہ؛ فقیل : ابن ستة أشھر وقیل: ثمائیةفء وفیل: عشرةق وحکی الترمذدي عن وکیع نہ 
ابن ستة أشھر أو سبعة أشھرء وأما الجذع من المعز فھو ما دخل فی السنة الثانیةء ومن 
البقر ما أکمل الثالثةء ومن الإبل ما دخل فی الخامسة. قوله: (ضح)ء آمرر من ضحی 
یضحي . قوله: ۶بھا٤ء‏ أي: بالجذعة المذکورة. 

٣‏ بَابٌ: الأضٰحِیّةِ لِلْمْسَافرِ وَالنْسَاءِ 

أی: ھذا باب فی بیان حکم الأضحیة للمسافر والنساءء وقال بعضھم: فيه إشارۃ إلٰی 
خلاف من قال: لا أضحیة علیھنء وبحتمل أن یکون أشار إلی خلاف منع تضحیتھن . 
قلت: لا إشارۃ فیه أصلاً لما قاله. وإنما وضع ھذہ الترجمة لبیان أن المسافر والنساء ھل 
علیھما أضحیة أم لا؟ غیر أنە أبھم ذلك اکتفاء ہما یفھم من حدیث الباب: علی ما لا یخفی 
علی من لە ذوق فی إدراك معانی الأحادیٹ. وقوله: ‏ وبحتمل.٢٠٠٠‏ إلی آخرہ اأبعد من 
الاو لأن الترجمة لیس فیھا ما یدل علی ذلك ولا فی حدیث الباب. 


سی لاس 


٤:16‏ ۔ حدڈڈثنا مُسَدَدٌ حدثنا سُفِيَانء عَنْ عَبْد الرَحْمٰن بنِ الام عَنْ آپيه عَنْ 
َاشَة رَضِيَ الله عُٹھا. ان الكبی ا تل علنھا زخاشث تشزق قب ا تذل کڈ زم 
تبکی: ء نَقَال: ‏ مَا لك؟ آأنفسْٔت!٤‏ فالتُ: نع . قال: سو پرووں ید یں 
فاقئضي ا بِْضٍي الحال غَيرَ ان لا قطوفي بالَيْتِ؛. فَلَمًا گنا , ہمتی ایت ہِلخم بَئر 
ما ہٰذا؟ فَالوا: ضَحًی رَسُول اللہ قلیء عَن أزوَاجہ بالیقٹر. .۴0 

مطاہقته للترجمة ظاھرۃ. لآن فیه أضحیة المسافرء وھو أن النبی قل کان مسافراً 
وفیه تعرض للاأضحیة للنساء: وھو ظاھر. 

فالکلام ھنا فيی فصلین . 

الأول: حل بجب علی المسافر أضحیة؟ اختلفوا فیە. فقال الشافعی: ھی سنة علی 
جمیع الناس وعلی الحاج بمئی وی قال آبو ئور. وقال مالك: لا أضحیة عليه ولا یؤمر 


بترکھا إلإّ الحاج بمتّی وذکر ابن المواز عن مالك أن من لم یحج من أھل مکة ومتّی فلیضخ 
وحکی اہن بطال: أن مذھب ابن عمر أن الأضحیۃة تلزم المسافر. قلت: قد مر أنِ ابن عمر 
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قال: هي سنة ومعروف: نعم هو قول الآوزاعي واللیث: وقال أبو حنیفة؛ لا تجب علی 
المسافر أضحیةف وعن النخعي: رخص للحاج والمسافر أن لا یضحي. 

الفصل الثاني : أن من أوجب الأضحیة أوجبھا علی النساء ومن لم یوجبھا لم یوجبھا 
عليھن؛ واستحبھا فی حقھن . 

وسفیان في السند هو ابن عیبنةء وعبد الرحمن یروی عن أبيه القاسم بن محمد بن 
أبي بکر الصدیق. رضي اللہ تعالی عنھم عن عائشة أم المؤمنین. 

والحدیث مضی في أول کتاب الغسل فی کتاب الطھارة فإنه أآخرجه ھناك عن 
علي بن عبد اللہ المدینيی عن سفیان إلی آخرہء ومضی الکلام فیە ۔ 

قوله : (بسرف؟؛ بفتح السین المھملة وکسر الراء وفتح الفاء وھو ما بین مکة والمدینة 
بقرب مکة علی أمیال قال النووي: فیل: ستةء وقیل: سبعة؛ وقیل؛ تسعة وقیل: عشرة 
وقیل : اٹنی عشر میلا۔ قوله: (آأنفست)؛ معناء أاحضت؟ وھو بفتح النون وضمھا لغتان 
سرت والفتح أفصح والفاء مکسورۃة فیھما. وأما النفغاس الذي هو الولادۃ فیقال فیه: 
نفستء بالضم لا غیر. قولەه: اھذا أمر کتبه الله تعالی علی بنات آدم؛ مذا تسلیة لھا 
وتخفیف لھا ومعناہ: أنك لست بمختصة به بل کل بنات آدم یکون ھذا منھن کما یکون من 
الرجل ومنھن الہول والغائط وغیرھما. وقال النووي: استدل البخاري بعموم ھذا الحدیث 
علی أن الحیض کان في جمیع بنات آدم. وأنکر بە علی من قال: إن الحیض أول ما وقع 
فی بني إسرائیل. قوله: (فائضي) أي : افعلي کما في الروایة الأآخری : فاصنعي . 

وفيه : دلیل علی أن الطواف لا یصح من الحائض: وھذا مجمع عليه: ولکن اختلفوا 
في علتہ علی حسب اختلافھم في اشتراط الطھارۃ للطواف. فقال مالك والشافعی وأحمد: 
هي شرط وقال أبو حنیفة: لیست بشرط: وبه قال داود فمن شرط الطھارة قال : العلة في 
بطلان طواف الحائض عدم الطھارة؛ ومن لم بشترطھا قال: العلة فیه کونھا ممنوعة من 
اللبث فی المسجد . 

قوله: ×”ضحی رسول اللہ پا عن آزواج؛ وفي روایة مسلم: عن نسائه. قال النووي: 
مذا محمول علی آنہ قلِء استاذنھن في ذلك: فإن تضحیة الإنسان عن غیرہ لا تجوز إلا 
بإذنه ۔ ٰ ْ 


٤‏ بَابٔ: مَا ی٘شَْھی مِنّ اللّحخم یَوْمَ الحْرِ 
أي: هذا باب في بیان ما یشتھی کلمة: ماء یجوز أن تکون موصولة ویجوز أن تکون 
ت۳ وذلك لن العادة بین الناس الالتذاذ باکل اللحم ۔ وقد قال اللہ تعالی : ٭ وَیَنَحروا 
ق أاور ہر تمللتي ھَلی ما رق قھم مِن ا بَهمِمة انف ہچ (الحج: ۲۸] ومن اشتھی اللحم 
یں ری وش ہیا رضي الله تعالی عنه: 


۳۔ کتابٌ الأضاجی / باب )٥(‏ ۲/۹ 


حین لقي جاہر بن عبد اللہ ومعه حمال لحم بدرھم. . فقال لە: ما ھذا؟ٴفقال: یا أمیر 
المؤمنین قر منا إلی اللحم. فقال لە: أین تذھب ھذہ الابة: ادحبۂ بی ظ فق ایہر الڈیا 
کک و [الااحتاف: ]٠٢‏ لآأن بوم النحر مخصوص باکل اللحم؛ وأما في غیززمن 
النحر فأکله مباح إلاّ أن السلف کانوا لا یواظبون علی أکلە دائماً لأن للحم ضراوة کضراوٰۃ 
الخمو . 
مَالِك قَال : ال الا کا: یوم مٌَ النحر: آئئ کان ذزغ اَل انضاہ قبیث ام زبمل کان 
ا َشول الل! ان هٰذا َو بُْتهَی ید ال وَذَكر چیراة موی جَلَعَة عَيْر بن شَائي لحم 
فِرَحَص لَهُ في ذلِكُ قلا آذرِي ابلّختِ الرَْحَصَة مَنْ سَواہ ام لا ۔ ثم اکنا البیٰ یف لی 
کَبْشَیْن فَلْبْحَھْمَا وَقَامَ الس إِلی غُتَيْمَةِ فَتَوَزَعُوھا. أوٴ قال فُتَجِرعُوھا. [انظر الحدیث ۹٤٥‏ 
وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاهرۃ. وصدقفة هو ابن الفضل؛ وابہن علیة هو إسماعیل بن إبراهیم 
المعروف بابن علیة اسم امہ وآیوب ھو السختیاني؛ وابن سیربن محمد . 

والحدیث مضی في کتاب العیدین في : ہاب الاکل یوم النحر . 

ثولە: فیوم النحر؛ أي : قال في یوم النحر. قوله: ہفقام رجل؟ هو أبو بردة بن نیار 
کما فی حدیث البراء رضي اللہ تعالی عنه قوله: ہوذکر جیرانهہ) أي : ذکر احتیاج جیرانه 
وفقرھم کأنه پرید بە عذرہ في تقدیم الذبح علی الصلاةء وفي روایة مسلمء وإني عجلت 
فیه نسیکتی لاأطعم اأھلي وجیراني وأمل داريی. قوله: اوعندي جذعةہ ھی جذعة المعز. 
7 مغیر من شائي لَخما. ئ ا تس رو ہس قائیتھا ا 2 ذلك؛ 
لأنہ لہ یبلغہ ما قال الٹبی ٣‏ 5 ہے رد بعدك؛. قوله: 0 سا منصوب 
بقوله: (اہلفت) قوله: ہثم انکفاه بالھمز أي: مال وانعطف من کفات الإناء إذا أملته 
والمراد آنە رجع من مکان الخطبۂ إلی مکان الذبح. قوله: ٭غنیمة؛ تصخیر غنم قولە: 
افتوزعوھا) أي : فتفرقوھا والتوزیع التفرقة قولە : او قال فتجزعوھا؛ شك من الراوي 
بالجیم والزاي من الجزع وھو القطع أيٍ :اترتا متا ریس الرأة أثھم اففرھا 
بعد الذبح فأخذ کل واحد قطعة من اللحم؛ وإنما المراد أخذ حصة من الغنمء والقطعة 
تطلق علی الحصة من کل شيء. 

ض۴ ۔٭ نے8" ا 
۔ دِابٰ: مَنْ قال: الاضخی يَوْمَ النحْرِ 


اللئنحں ج سیت چو ہا 0 - - ص.09 
النحر إلاً یوم النحر. وھو قول ابن أبي سلیمان. 
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وفيی ھذا الباب أقوال: احدھا: یوم النحر ویومان بعدہ وھو قول مالك وأبي حنیفة 
وأصحابه والثوري واحمد وروي ذلك عن عمر وعلي وابن عمر وابن عباسنوأبي هریرة 
وائنس رضي اللہ تعالی عنھم: ذکرہ ابن القصار؛ وذکرہ ابن وہب عن ابن مسعوذء رضی 
الله تعالی عنه الثائيی: آربعة أیام؛ یوم النحر وثلاثة بعدہ وھو قول عطاء والحسن البضّري 
والأوزاعي والشافعي وأبي ثور وروي ذلك عن علي واہن عباس قالا: أیام النحر الأیام 
المعلومات ؛ یوم النحر وثلالة أیام بعدہ ۔ 

الثالث: یوم النحر وستة أیام بعدہ وھو قول قتادة. الرابع : عشرۃ أیام حکاہ ابن 
التین ۔ الخامس: إلی آخر یوم من ذي الحجة روي عن الحسن البصري؛ وقال ابن التین : 
ویروی عن عمر بن عبد العزیزء رضي الل تعالی علهء أیضاً ونقله ابن حزم عن سلیمان بن 
یسار وأبی سلمة بن عبد الرحمن قالا: اأاضحی إلی علال المحرم. السادس : یوم واحد 
في الأمصار وفی منّی ثلاثۂ أیام . وھو قول سعید بن جبیر وجابر بن زید. السابع : یوم 
واحد فقط وعليه ترجم البخاري کما ذکرناء وأخذہ من إضافه الیوم إلی النحر فی حدیث 
البابء وھو قوله عليه السلام: ٦الیس‏ یوم النحر؟ قلنا بلی؟ واللام فیە للجنس فلا پیقی نحر 
إلأً فی ذلك الیوم. وأجیب عن ھا بن المراد النحر الکامل؛ واللام تستعمل کثیراً للکمال 
کقوله: الشدید الذي یملك ئفسه عند الغضب؛: وفیه تأمل . 

وقال القرطبي: التمسك بإضافة الئحر إلی الیوم الاول ضعیف مع قوله تعالی : 
٭ نکروا گزرا اسم ار ن أقَارٍ پر تَعْلوَمَت عَل کا رَدكهُم بن بَهسمَة لوہ (امحج :۸ وفال 
ابن بطال : 0 استدلال من استدل من قوله قل: ‏ الیس یوم النحر؟؛ أنه لا یکون نحر 
ولا ذبح في غیرہ بشيء لن النحر فی أیام می قد فعله الخلف والسلف. وجری عليه 
العمل في جمیع الأمصار فلا حجة مع من خالفه واستدل من قال: الأضحی یوم النحر 
وثلائة آیام ہما روي فيی صحیح ابن حبان من حدیث جبیر بن مطعم: أن النبي قلِ قال : 
اکل فجاج منّی منحر وفي کل أیام التشریق ذبح٢.‏ قلت: ھذا رواء أحمد واہن حبان من 
حدیث عبد الرحمن بن أبيی حسین عن جبیر بن مطعم؛ وفال الہزار فی مسندہ لم یلق ابن 
سلیمان بن موسی عن جبیر عن النبي 8ل8. قلت: قال الببھقي: سلیمان بن موسی لم یدرك 
جبیر بن مطعم. فیکون منقطعاأ. فإن قلت: آخرج ابن عدي فی (الکامل) عن معاویة بن 
یحیی الصدفي عن الزھري عن ابن المسیب عن أبي سعید الخدري: رضی اللہ عن عن 
النبي تل قال: أیام التشریق کلھا ذبح. قلت: معاریة بن یحیبی ضعفه النسائي وابن معین 
وعلي بن المدیني؛ وقال ابن أبي حاتم في (کتاب العلل) قال أبي: هذا حدیث موضوع 
بھذا الآسناد. فإن قلت: آخرج البيھقی من حدیث طلحة بن عمرو عن عطاء عن ابن 
عباس. قال: الأضحی ثلاثة أیام بعد یوم النحر. قلت: أخرج الطحاوي بسند جید عن ابن 
عباس؛ رضي اللہ تعالی عنھما. قال: الأضحی یومان بعد یوم النحر ولأصحابنا الحنفیة ما 


٣۔‏ کتاب الأضاجي / باب )٥(‏ ۲۱۹ 


رواہ الکرخی فی (مختصرہ): حدثنا أبو بکر محمد بن الجنید قال: حدثنا أَبَو خیئمة قال : 
حدثنا ہشیم قال: أخبرنا ابن أبي لیلی عن المٹھال بن عمرو عن زر بن حبیش وعبادة بن 
عبد الله الأسدي عن علي؛ رضي اللہ تعالی عنهء أنه کان یقوم أیام النحر ثلائة أیام آزلٹھن 
آفضلھن؛ وعن اہن عباس واہن عمر رضي اللہ تعالی عنھم مثله قالا: النحر ثلاثة آبام 
آولھا أفضلھا. 
٦۷ء0‏ - حدثتا مُحَمَد بنْ سَلامء حلثنا عَبْد الاب حدثنا أَئوبٔ عَن مُحَمّد 

من ابن أبي بَکرَو عَنْ أبي بَكرَةء رَضِيَ اللہ غله عَنِ النبئ 28ء مٛال: ۷ الرْمَان قَیٍ اسْکَدَار 
كهَيتد َوم خَلَق الله السمَوْاتِ وَالأرضَ؛ لسن انا عَشَر شَھرآء بٹھا ازیمَةً حُرْمٌ: ثلاث 
مَعَوَالِیّات : ذو القعْتَة وَدُو الَحجّة وَالمُحَرْمْ وَرَجَبْ مُضَر الٰذِی بَينَ جُمادّی وَشَعَبَانٌَ. أي 
شَھُر ہذا؟) فُلا: اللہ وَرَسُولهُ أعْلَمْ. قُسکت عَتّی ظتتا ألهُ سَیْسَميه بِغَیْر اسْجهِ قال: لیس دا 
الحجّة؟؛ عثُلَنا: بَلَی. قَال: ' اي بَلَدٍ ھٰذا؟٭ فُلَنَا: اه وَرَسْلَه أعْلمْ کت خَتّی ظَْنًا اه 
سَيْسَمٰيه بِقَیْر اسْجه قٌال: سےا لی . قال: فَليٰ توم ھٰذا؟؛ مُلنا. الله وَرَسُولَهُ 
عم حر ہے سَیْسمَيه بغیْر اسٗجہ. قال: اي یَوْم الٹّخر؟؛ فُلَا: لی ۔ قال: 
فان دعاء؟ كُمْ وَامَوَالكُم ۔ قَال محمد وَأَحَسبْهُ قال: وأَعرَاضکمْ ۔مَلَيْكُمْ خَرَام کَحْرْمَة 
وتکُمْ ھناء في تَلِكُمْ هناء في خَھَرِكُمْ مذا۔ وَسََلْفْن رَبَكُمْ فَيسالْكُمْ مَن امَمَالِكُم الا 
ملا تَرْجموا بَدِي ضُلالاً يَضْرِبُ بَعْضْکُمْ رِقاتَ بَتْضّ. الا لغ الشامد القَاِبَء فُلعَلَ بَنْضّ 
َبْلَعهُ ان يَكُون اھی لَه مِن بَعْضِ مَنْ سَمِعه. وَكَانْ مُحمّد إذا مَكَرَهُ قال: صدقٰ 
ابی ل2 تُمَ قال: الا عَل بَلَفْث! الا عَل بَلَفْث:. [انظر الحدیث ١۷‏ وأطراف٭]. 


وھ للترجمة فی قولە: األیس یوم التحر؟٢‏ وقد مر فیيه فی أول ل الباب . 

وعبد الوھاب بن عبد المجید الثقفيء وأیوب السختیانيء ومحمد هو ابن سیرین 
وابن أبي بکرۃ عبد الرحمن یروي عن أیيه أبي بکرۃ نفیع بن الحارث عولی رسول اللہ ڑا 
الثقميی البمصری . 

والحدیث مضی أولاّ في کتاب العلم فيی: ہاب قول النبي پل : ورب مبلغ أوعی من 
سامع؟ء وأخرج بعضه أیضاً فی العلم في: باب لیبلغ الشاھد الغائبء وأآخرجه أیضاً فيی 
کتاب الحج في: باب الخطبة في أیام منی وأآخرج بعضە أیضاً في کتاب بدہ الخلق في باب 
کم سبع أرضین؛ وأخرجه أیضاً في التفسیر وفي الفتن ومضی الکلام فی عذہ 
المواضع 

قوله : ا الزمان؛ قال الکرمانی : یراد به هنا السنة. والزمان یقع علی جمیع الدھر 
وبعضه. قوله: اکھیٹتەاء صفة لمصدر محذوف أی: استدارت استدارة مثل حالته یوم خلق 
السموات والأرض . وقال ابن الآثیر : بقال: دار یدور واستدار پستدیر بمعنی : إذا طاف 
حول الشيٍء وعاد إلی الموضع الذي ابتدأً منەء ومعنی الحدیث أن العرب کانوا یؤخرون 


۲۲ ۱ ۳ ۔ کتابٔ الأضاجي / باب )٦(‏ 


المحرم إلی صفر وھو النسيء لیقاتلوا فیه ویفعلون ذلك سنة بعد سنة:فینتقل المحرم من 
شھر إلی شھر حتی یجعلوہٴفی جمیع شھور السنةء فلما کانت تلك السنة کان قد عاد إلٰی 
زمنه المخصوص بە قبل النقلء ودارت السنة کھیئة الآولی فوافق حجة الوداع اُضبله فوقع 
الحج في ذي الحجة؛ وبطل النسيء الذي کان في الجاعلیة وعادت الاشھر إلی الوٴضع 
و مت اٌربعة حرم٢‏ جمع حرام أي : کو یں ے وش ای یی ہی 
قولە: ا ثلاث) القیاس ثلائه: ولکن التمییز إذا کان محذرفا جاز فيه الأمران. قوله: ہورجب 
شر زکناغصہ بس یَلَع کائر ا بتظم وت غایة التعظیم ولم یغیروہ عن موضعه الذي بین 
جمادی الآخرة وشعبان: وإنما وصفه به تاکیدا وإزاحة للریب الحادث فيه من النسیء؛: 
و تہ ہو رت وھی مضر ہن نزار بن معد بن عدنان. قولە: ( آلیس البلدةہ٤؛‏ أی: 
المعھودة التی ھی أشرف البلاد واکٹرھا حرمة یعلي: مکة المشرفةء وذکر ثابت في (غریب 
الحدیث) البلدة ہفتح اللام. قالء: ومتّی أیضاً یسمی البلدۃ. قلت: في القرآن بإسکان اللام 
ابا اوت آت اغکرت ملد الا لا حرف ما قال ثابت [لاًا ن یکوہ لغة للعرب أیضاً 
بفتح اللام. قولە: ‏ أٗلیس یوم النحر؟؟ أي: یوم ینحر فيه الآأضاحي في سائر الأقطار 
والھدایا بمتٌی. قولە: ٢قال‏ محمد هو ابن سیرین. قولە: 9 واحسیہ؛ أي: واأحسب اہن أبي 
بکرۃ قال فی حدیثه: ا وأعراضکم* جمع عرض بکسر العین وھو موضع المدح والذم من 
الانسان کالغیبة وذلك کالقتل فی الدماء والخصب في الاموال وشبھھا في الحرمة بالیوم 
والشھر والبلد لأنھم لا یرون استباحة تلك الاشیاء وانتھاك حرمتھا بحالء واإنما قدم السؤال 
عنھا تذکارا للحرمة ۔ قوله: ہضلالا؛ بضم الضاد المعجمة وتشدید اللام جمع ضال. قوله: 
تبضرب١‏ بالرفع والجزم . قولەه: قلیبلغ من التبلیغ. قوله: ( من یہلغه؛ علی صیغة المعلوم 
ویروی علی صیغة المجھول وھو مضارع من التبلیغ ۔ قوله: ٭فلعل؟ جعل لعل بمعنی عسی 
فی دخول أن فيی خبرہ. قوله : أوعی: أي أ٘حفظ. ویروی: آرعی من الرعایة. قیل: هو 
الأشبه لآن المقصود الرعایة لە والامتثال بە. قوله: ‏ وکان محمد هو ابن سیرین أیضاً۔ 
قولە: 8 إذا ذکرہ؛ فی روایة الکشمیھنی : إذا ذکرء بدون الضمیر المنصوب قوله: دألا مل 
بلغت٤‏ القائل ھو النبي گل وھو بقیة الحدیث ولکن الراوي فصل بین في فولە: (بعض 
من یسمعه؛ وبین قوله: ألا ھل بلغت٭ بکلام ابن سیرین المذکور وبلغت مذکور مرتین . 


٦-یَابٌ:‏ الأاضخی وَالنخر بالفُصّلٰی 


أي: مذا باب في بیان کون الأضحی والنحر بالمصلی؛ وھو الموضع الذي یصلی 
فیه صلاۃ العید والمقصود من ھذہ الترجمة بیان السنة في ذبح الإمام وھو أن یذبح في 
المصلی لثلا یذبح أحد قبله لیذبحوا بعدہ بیقین ولیتعلموا أیضاً صفة الذبح فإنه مما یحتاج 
فیه إلی البیان ولیبادروا أیضاً بعد الصلاۃ إلی الذبح کما قال ق: اول ما نبدأ بە ان نصلي: 
ٹم ننصرف فلنحر. قولە: والنحر وفي بعض النسخ : والمنحر بالمیم في أول النحر ۔ 


۳ ۔ کتابُ الأضاجي / باب (۷) ۲۲۲۳ 


٣٥ /۷‏ - حدُثنا مُحَمّد بن أبي بُکر المُقَدمِيُء حدَثنا الد , بن الضارثِ؛ حدٹنا 
غَبَيْ اللہ عَن تفع قَال: × کان عَبْد الل بَلحَر ۂ فی المَنْحَر قال : ٤‏ ف"ھ" منحر الہی ھا . 


[انظر الحدیث ۹۸۲ وأطراف]. 

مطابقته للترجمة من حیث إئە لما کان معلوماً منحرہ قَلِهُء بالمصلی علم منە الترجمۂ 
بجزئیھا ومحمل بن أبي بکر المقدمي: ہفتح الدال الم ش لد نسبة إلی آُحد اجدادی 
وخالد بن الحارث أبو عثمان الھجیمي البصري؛ وعبید اللہ بن عمر العمري عن نافع مولی 
بن عمر؛ رضی ال تعالی عنھماء وھذا موقوف ولم یر مالك ھذا لغیر الإمام. 

٥٥/۸‏ ۔ حدثنا يَحْیىٰ بنْ بُكْرء حقٹنا اللَیْث عَنْ گثیر بن فَرقدٍ َنْ اع أنّ ابنَ 
غُمَرَ رَضِيٰ اللہ عَنْهْمَا أَخيْرَه. قَال ؛ كَانَ رَسُول الله خف یلْبْمْ وَبَنْحَر بالمُصَلی . 


[انظر الحدیث ۹۸۲ وأطرافھ]. 
ھهذا مرفوع: رواہ عن یحیی بن بکیر بضم الباء الموحدة عن اللیث بن سعد عن کثیر 
بالثاء المثلثة ابن فرقد بفتح الفاء وسکون الراء وفتح القاف وبالدال المھملة . 


۷ بَابٍ: فی أضٔحبیَة النبيٌ َال بِکَبْشَیْنِ اقَرَنَیِنِ وَهِذْکَر سَمِدَیْنِ 

أي: هذا باب في بیان أضحیة النبي قللُ بکبشین تثنیة کبش؛ وھو فحل الضأن فی 
اي سن کان قول: أقرنین أي: صاحبا قرن یعنی: لکل منھما قرنان۔ قوله: ویذکر سمینین: 
یعنی: کبشین: سمینین وروی الترمذي من حدیث أبی أمامة قال: قال رسول اللہ وت 
خیراً لأاضحی الکیش؛ وروی ابو داود من حدیث عبادة بن الصامت؛ وفیه الأقرنء وفيه 
استحباب التضحیة بالأقرن وأنە أفضل من الأجم مع الاتفاق علی جواز تضحیة الأجم؛ وهو 
الذي لا قرن لە واختلفوا فی مکسور القرن وروی ا ا مولی رسول 
الله پل قال: کان رسول الل إٌٍٍ إذا ضحی اشتری کبشین سمینین أقرنین أملحین 
الحدیث . 

وَقَال یَحَتَیٰ بن سَعید: سَمِغث آبا أَمَامَةً بی سَهل قَال: گنا نُسَمْنْ الأضْجیْةً بالمدِینة 
وَكَانَ المُسْلِمُونَ یُسَمَنُونَ. 

یحیی بن سعید الأنصاريء وآبو أمامة ہضم الھمزۃ واسمەه أُسعد الصحابيء وادّعی 
ابن الین أنه من کبار التابعین وولد فی حیاۃة النبي پل ولیس لە حدیث . قلت: سماہ 
رسول اللہ ق 2 وبرك عليه وھو أحد الستة من الصحابة ممن یکنی بأبي أمامةء وتعلیقه 
وصلە أبو نعیم في (المستخرج) من طریق أحمد بن حنبل عن عبادة ہن العوام أخبرني 
یحیی بن سعید به وقال اہن التین : کان بعض المالکیة یکرہ تسمین الأضحیة للا یتشبہ 
بالیھودے وفول اي أُمامة اُحق قاله الداودی ۔ 

۹ /٭ تہ - حدُثنا أَدَمْ ؛ بن إیاس؛ حدّثنا کا حدثنا عَْد العزیز بن صْهَیْب قال: 


یف ۳۔ کتابْ الاضاجي / باب (۷) 
سَممُث أَنَس بن عَالِكٍء رَضی اللہ عَنهُء قال: کان اللبی 28ء یُضَحًی بَكکَبْشیْنْء وَانا اضَحُي 


مطاہقتہ للترجمة ظامرة والحدیث من أفرادہء وفیه أفضلیة الضأن فی الأاضحیة 

۰ء ۔ حقثنا ثَُيَة بن سَعییِ؛ حدُثتا عَبْدُ الوّعاب: عَنْ أَیُوبَ عَنْ أبي قَلاباً 
عَنْ آئس أنٗ رَسُول اللہ ون انكفَاً لی كَبْشَین اأفْرنیْن ن أمْلحَیْنء فُذَبْعَهْمَا بِيّدِو. [انظر الحدیث 
٣‏ واطراف]. 

مطاہقته للترجمة ظاعرة. وعبد الوھاب بن عبد المجید الثقفيء وأیوب السختیانيء 

والحدیٹ من أفرادہ. 

قوله: ھانکفأ؛ أيی: انعطف ومال قولە: ٭أملحین؟ تثثیة أمل وہو الأغبر وھو الذي فیه 
سواد وبیاض وعبارۃ العین الملحة والملح بیاض یشوبه شيء من سواد وکیش أملح وعنب 
ملاحی لضرب منە فی حبه طول وعبارة الجوھري وابن فارس: الأملح الابیضس یخالط 
بیاضه سوادء وقد أملح الکبش إملاحاً صار أملحء وعبارۃ ابن الأعرابي أنه النقي البیاض. 
وقال أبو عبیدة عن الکسائی وأہو زید نہ الٰذي فيه الہیاضض والسواد ویکون البیاض اکثر . 
قوله: 1ذذبحھما بہدہ؛ فيه أن ذہج الشخص آضحیتہ ہل أفضل إٰذا کان یحسن الذبح . 

تابَعَةُ وَهیپّ مَنْ أپُوب. 

أي: تابع عبد الوعاب المذکور وعیب ۔ مصغر وهب ۔ اہن خائد البصري في روایته 
عن أیوب السختیاني عن أبي قلابة عن أنس. وأخرج الاإسماعیلي ہذہ المتابعة من طریقه 
کذلكء کذا وقع متابعة وھیب مقدماً علی قوله: وقال إسماعیل... إلی آخرہ في روایة 
الاکٹرین: ووقع في روایة أبي ذر بالمکس . 

وقال إِسْماعیل سی بن وَردان مَنْ أیُوب مَنٍ ابن سِیرہنّ عن انس . 

أي : قال إسماعیل بن إلی آخرہ؛ انما قال ھنا: ٭وقال إسماعیل؛ وغٰي روایة 
وھیب تابعه مض ہو ا ا وأما المتابعة فھي عند النقل 
والتحمیل . آما حدیث اإسماعیل فقد وصلە البخاري بعد أربعة آبواب في أثناء حدیثء وأما 
حدیث حاتم بن وردان فوصله مسلم؛ کذا قال بعضھم ولیس بصحیح لآأن مسلماً ما ڈکر 
حدیث حاتم بن وردان إلاّ في: مود وہ سی عو نعم ذکر فی: باب الضحية 
بکبشین أملحین أقرنین من طریق شعبة عن قتادة عن آنس؛ قال ضحی النبي قللُ بکبشین 
أملحین أفرئین ذبحھما بیلھ . 

۱ ۔ حدثنا عَمٰور بن خالدء حدثنا اللْث عنْ یَزیڈ عَنْ أبي الْخْیْر عَنْ 
غُقبَة بن عایرء رضي اللہ عنہء أنٔ النبیٔ قلل اغطاہُ غُلماً يَفْيِمُھا عغلی صَحابَيهِ ضَحایاء فبَقِي 


٣۔‏ کتابٔ الأاضاجی / باب (۸) ۲۲٥٣‏ 


َقودٌ؛ فَكَرَهُ :بی ال نقال : ہضح أَنّكٌَ پا . [انظر الحدیث ۲٥۰٢‏ وطرفی]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن عطاء النبي قٌلِ ضحایا لأصحابه کأنه ذبح:عنھم 
فیضاف نسبته إليه عليه السلام . 

وعمرو بن خالد الجزري الحرائيی سکن مصر؛ ویزید ۔ من الزیادة ‏ اہن أبي حبیب 
أبو رجاء إلمصري؛ وأبو الخیر مرثد؛ بفتح المیم وسکون الراء وفتح الثاء المثلثة وبالدال 
المھملة : ابن عبد الله الیزنی بالیاء آخر الحروف المصري؛ وعقبة بن عامر الجھتيی. 

والحدیث مر في أول الوکالة بعین ھذا الإسناد والمتن؛ وفي الشركة أیضاً فيی: باب 
قسمة الغنم والبدل فیھا عن قتیبة بن سعید عن اللیث إلی آخرہ نحوہ. 

قوله٭: (غنماا یشمل الضأن والمعز. قوله: (علٰی صحابتہ۲: ویروی: اعلی 
اصحابه٥ء‏ قیل: الضمیر فیه یحتمل أن یکون عائداً إلی النبی ُء ویحتمل أن یکون عائداً 
إلی عقبة. قدت: الظامر أنه عائد إلی النبي قلء وقبل: یحتمل أن یکون الغٹم ملکاً 
للنبيی پ8 وأمر بقسمتھا بینھم شرعاء ویحتمل أن یکون من الفيء: وإليه مال القرطبي حیث 
قال في الحدیث : إن اللإمام بلبغي لە أن یفرق الضحایا علی من لا یقدر علیھا من بیت مال 
المسلمینء وقال ابن بطال: إن کان قسمتھا ہین الأغنیاء فھی من الفیءء وإن کان خص بھا 
الفقراء فھي من الزکاۃ. قوله: افبقي عتود١ء‏ بفتح العین المھملة وضم التاء المثناة من فوق 
وھو من آولاد المعز خاصةء وھو ما رعی ولم یبلغ سنةء وقیل: العتود الجذع من المعزء 
قال ابن بطال: وھو ابن خمسة أشھرہ ونقل ابن التین عن أھل اللغة أنە الصغیر من اولاد 
المعز إذا قوي ورعی وأتی عليه حول فھو عتود وأعتدة وعتدات وعدان علی الأصل: 
وعبارۃ الداودي : إنه الجذع؛ ولا یجوز الجذع من المعز فی الضحایاء وإنما یجوز منھا 
الثني وھو بعد دخوله في السئة الثانیة فالحدیث خاص لعقبة لا یجوز لغیرہ إلاً با بردة بن 
نیار الذديی رخص ‏ ه الشارع مثله دون غیرھماء وجزم اہن التین بأنہ منسوخ بحدیث أبي 
بردة. قال: أو یکون سن العتود فوق الجلع والل أعلم. قوله: ہضح بە أنت؛؟ ویروی: 
ضح أنت به وزاہ البيھقي في روایته من طریق یحیی ہن بکیر عن اللیث: ولا رخصة 
لأاحد فیھا بعدك . 


۸ بابٔ قولِ النبئ 85 لأبي بْدَة: دضَخْ بالْجَدع مِنّ الفَز 
وَلَنْ تجْرٍيٍ َنْ أخد بخدَكَء 
أى : هذا باب في بیان قول النبي: اَل لاہيی بردة بن نیار: ضح بالجلع. 
قال ہی لہ فی حدیث الاب الذدي آخرجہ عن البراء بن عازب علی ما 7- الآفش وقال 
لە ایضا: ولن تجزی عن أحد بعدك راد بە أنہ مخصوص بللك: کما ڈذکرنا۔ 


۲ھ ۔ حدڈثنا مُسْذدَ حدثنا خالِدُ بيُ عبْدِ اللہ حدثنا مُطَرّف عَنْ عاہر عن 


عصل٭ القاے. / را _ مةڑ 


)۸( ۳۔ کتابٰ الأضاحی / ہاب‎ ۲٦ 


لبرَاءِ بن عازب رضي اللہ عنھماء ٠‏ قال: ضحًی خالَ لِي بُقال لهُ: آبُو ٴبْرَهَ فَبْلَ الصلاۃ 
فقال ل رسول ال ےل: 'شائّكَ شا لخم!ء ۵۷ یا رسول الل‌! إن عِئدِي داچتاً جُاُعَةُ مِنَ 
المخز قال: ادْبَخُْہا ولَن نَضلح لِنَبرِك: ئْ ,ٌ قال؛ امن بح قَبْل الصلا نما يَذْیْخْ 
لِتفْيِهء ومَن ذُبَْخَ بَعْدَ الصلاة فقَذ تم فک وآصاب سُنَّة المُسُلمییؿ؛. [انظر الحدیٹ ۹٥١‏ 
وأطرافه] 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ ومطرف بۂ ہضم المیم وفتح الطاء المھملة وکسر الراء وبالفاء:؛ 
ابن طریق الحارثٹي ء وعامر ھو الشعبي . 

وأآخرج البخاري حدیث البراء ھذا في مواضع کثیرۃ في العیدین أیضاً عن آدم عن 
سلیمان بن حرب وفي العیدین وفي الأاضاحي عن بندار عن غندرہ وفي العیدین عن أبي 
نعیم وغیرھماء ومضی الکلام فیھا. 

قوله: ٭فقال لە أبو برہة٥‏ بضم الباء الموحدة: واسمه ھائیء البلوي من حلفاء 
الأنصارء وشھد العقبة وبدراً والمشامد وعاش إلی سنة خمس وأربعین: ولە فی البخاري 
حدیث سپیأتی فی الحدود. قوله: شا لحم أي: لیست بأاضحیة بل هو لحم ینتفع بە 
کما وقع في روایة زبید: فإنما هو لحم یقدمہ لاھله: وفي روایة مسلم قال: شيء عجلتہ 
لأھلك۔ قیل: فی إضافة: شاة لحم إشکال لانھا لیست من الإضافة اللفظیةء وھي اإضافة 
اسم الفاعل أو الصفة المشبهة إلی معمولھا: کضارب زید: وحسن الوجه؛ ولا هي من 
أنواع الاضافة المعنویة: وھي اللإاضافة بمعئی: منء کخاتم فضۂ ٠‏ وہمعنی اللام: کغلام 
زید وہمعنی: فی کمکر اللیل : واجیب : بأن أبا بردة لما اعتقد أن شاتہ أضحیة اجاب ہا 
بقوله : شاۃ لحم ٠‏ موضع شاة غیر آضحیة. قلت: هذا جواب غیر مقنع لظھور الاشکال فیه 
وبقاثہ أیضاء ویمکن أن یقال: إن الاضافة فیه بمعنی اللام: التقدیر: شاۃ واقعة لأجل لحم 
ینتفع بھ لا لاجل أضحیة لوقوع ذبحھا في غیر وقتھا۔ قولە: فداجناہ الداجن بکسر الجیم 
الشاۃ التي تألف البیوت وتستائس ولیس لھا سن معین؛ قیل: إنما لم یدخل التاء في داجن 
لان الشاة مما یفرق بین جنسه وواحدہ بالتاءء فتأئیٹه وتذکیرہ یظھر بالوصف؛: ورد ھذا بأن 
ھذا التقدیر لا یصح ھنا لان قولە: ٢جذعة؛‏ بالنصب عطف بیان للداجن وھی للمؤنث: 
فیلزم ان بکون مذکراً ومؤنثاء والجواب الموجه أن یقال : الداجن ضار افسا نات 
و یھ فی موچ ہت سوج 

رآ تابع مطرفاً عبیدة بضم العین وفتح الموحدة ابن معتب بضم المیم وفتح العین 

المھملة وکسر التاء المثناۃ من فوق المشددۃ الضبی فی روایته عن عامر الشعبی عن البراء بن 
عازب ہھذہ القصةء ولیس لعبیدة في البخاری إِلاّ هذا الموضع الواحد. قوله: سو 
أي : وتابعه أأیضأً عن إبراھیم یم النخعی عن البراء؛ وھو منقطع لن إبراھیم لم یلق أحداً من 


۳۔ کتابُ الأضاجي / باب (۸) ۲۲۷ 


الصحابةء قال ابن المدیني: فأدخل علی عائشة وھو صبي ولم یسمع منھا شلیئء وقال أبو 
حائم: وأدرك أنساً ولم بسمع منه؛ وکان یحیی یقول: مراسیل إبراھیم حا إلي من 
مراسیل الشعبي . 

وتابقة وَكِيعٌ عَنْ خْرَبْثٹٍ عَنْ الشُغبي . 

أي: تاہع عبیدة في روایة عن الشعبي وکیع عن حریث ۔ مصغر الحرث ۔ أيی: الزرع 
ابن بی مطرۂ واسمه عمرو الأسدي الکوفي الحناط بالنونء ال ابن معین: لا شيء؛ وقال 
ابو حاتم: ضعیف الحدیث بابه عبیدة الضبی وعبد الأعلی الخزاز ونظرائھماء وقال 
النسائی : متروك الحدیث؛: وقال البخاري: فيه نظرء واستشھد به هُھناء وروی لە الترمذي 
وابن ماجه ولیس له في البخاري سوی مذا الموضى: وھذا التعلیق وصله أبو الشیخ في 
کتاب الأضاحي من طریق سھل بن عثمان العسکري عن وکیع عن حریث عن الشعبي عن 
البراء: ان خاله سأل٭.... فذکر الحدیث. 

وتال عاصم وِدَاوٴدُ عن الشغبیٔ : ِندِي عَناق لبْن. 

أي: قال عاصم بن سلیمان الاأحول؛ء وداود بن ن أبيی هند عن عامر الشعبي في روایته 
عن البراء: ةعناق لبن؟ العناق بفتح العین المھملة وتخفیف النون الأنٹی من ولد المعز: 
وقال ابن بطال: العناق من المعز ابن خمسة اشھر ونحوھاء وقال الکرمانی: العناق من 
أولاد المعز ذات سئة أو قریب منھاء وأضیف إلی اللبن إشارة إلی صغرھا قریبة من 
الرضاع؛ وقال الداودي : سو ےھ استحقت ان تحمل؛ وأنھا تطلق علی الذکر 
والأئٹی: وأنه ہین بقوله: ہ٢لین؟‏ أنھا أنٹی؛ وقال ابن التین : غلط في نقل اللغة وفي تأویل 
الحدیث؛ فإن معنی : عناق لبن؛ أُنھا صغیرۃ ترضع أمھا. 

آما تعلیق عاصم فقد وصله مسلم: حدثني أحمد بن سعید بن صخر الدارمی حدثنا ابو 
النعمان عارم بن الفضل حدثنا عبد الواحد یعني ابن زیاد حدثنا عاصم الأحول عن الشعبي 
عن البراء بن عازب قال: حدثنا رسول اللہ قٌَء فی یوم النحرء وقال: لا ہضحین أحد حتی 
یصلي ۔ قال رجل: عندي عناق لبن ھي خیر من شاتي لحم! قال فضح بھا ولا تجزي جذعة 
عن أحد بعد . 

وأما تعلیق داود فقد وصله مسلم أیضاً حدثنا محمد بن المثٹنی حدثنا ابن أبيی عدي 
عن داود عن الشعبي عن البراء بن عازب قال: : خطبنا رسول اللہ کل یوم النحرء فقال: لا" 
یذبحن أحد حتی یصليء فقال خالي: با رسول الل! إن ذا یوم النحرء فيه مکروہ؛ وإني 
عجلت نسیکتي لأطعم أعلی وجیرانی وأھل داری فقال رسول اللہ يٌٌٍه: أعد نسکا. 
فقال: یا رسول اللہ إن عندي عناق لبن هي خیر من شاتی لحم فقال: ھی خیر نسکكتك 
ولا تجحزي جذعة عن احد بعدك. 


.-- نے اد کی 0 ۰ ۶ 0--- 2 
وثال ربیلد وفراس عن الشعَبي: عنديیي سصتیئ سیل . 


۸ ۳۔ کتابٌ الأاضاجي / باب (۸) 


زبید بضم الزاي وفتح الباء الموحدة وسکون الیاء آخر الحروف: وبالدال المھملة ابن 
الحارث الیامی بالیاء آخر الحروف والمیم؛ وفراس بکسر الفاء وتخفیف الراء وبالسین 
المھملة ابن یحیی الکوفي؛ آما تعلیق زبید فقد وصله البخاري في أول الأضاحی کذلك؛: 
وأما تعلیق فراس فوصله البہخاري اأیضاً فی : باب من ذبح قبل الصلاة آعاد. 

وقال أہُو الأخوَص : حدلنا مَلصور: عَناق جَلمَة, 

او الأحوص سلام بن سلیم الحئفي الکوفي؛ ومنصور عو ابن المعتمر قوله: 
منصور عن الشعبي عن البراء في العیدین ۔ ۱ 

وقال اب عَؤن: عَناق جَذّمْ عَناق لَبْن. 

ابن عون هو عبد اللہ بن أرطبان البصري۔ قوله: اعناق جذع عناق لین؛ یعني: أن 
وعناق لین مضاف ومضاف إليه؛ ووصلہ البخاري في کتاب الاآیمان والنذور من طریق 
معاد بن معاد باللفظ المذکور: وقیل: قال عنائ؛ ثارۃ۔ہ وجذعة وجمع بینھما تارۃ. 
واجیب: لا منافاة بیٹھما إذ المراد بالجلذعۂ ما ھو من المعں والعناق أبضاً ولد المعز 
ویشترط فیھما عدم بلوغھما إلی حد النزوانء وقیل أیضا: قال عمرة: جذع؛ مذکر وثارۃ: 
جذعة مؤنث. وأجیب : بأن الجدذعة للواحدۂ أو أراد بالجذع الجنس. 


۳٣ء‏ :۔-۔ حذڈثنا محمد بن بشٗار حدثنا مُحمَّدُ بن جَغفر حدثنا شُعبةُ عنْ 
سَلَمَة عنْ آبي جُحَیْقة عن یْراِ قال : ذَبْم ابو بُرقة قَبْلَ الصّلاۃ فقال لہ النی 2: ٢‏ بَیلھاء. 
قال: لَیْسَ عِئیی إِلأ جِلعَة, قال شُعْبَةً: وَأحیبْه قال؛ هي خَیْر مِنْ مُيئة. تال: هاجُعَلْھَا 
مکاٹھا وِلَن تَجْرِي عنْ أَحَدِ بَمْذَك. [انظر الحدیث ۹۱ واطرافہ]. 

مطابقته للئرجمة ظاھرۃ. وسلمة بفتحتین هو ابن کھیل ۔ مصغر کھل ۔ الحضرمي 
الکوفیء وأہو جحیفة ۔ مصغر جحفۃ ہالجیم والحاء المھملة والفاء اسمه رھب بن 
عبد اللہ السوائی الصحابي المشھور؛ یروي عن البراء بن عازب . 

والحدیث أخرجه مسلم أیضاً في الضحایا عن بندار وھو محمد بن بشار شیخ 
البخاري وغیرہ. 

قوله: ‏ ابو برہة٥‏ ہضم الباء الموحدۃ ابن نیار الذي تقدم ذکرہ. قوله: داہدلھا؟؛ بفتح 
الھمزۃ وسکون الباء الموحدة أمر من الإبدال یعئی: إذبح مکانھا أخری. قوله: ‏ وأحسبہ؛ 
أی: أحسب آبا بردة قال: هي الجذعة خیر من مسنة یعنيی: من مسلة بالغة والخیریة بحسب 
السمن والنفاسة. قوله: ٭قال: اجعلھا مکاٹھا أي: قال النبی؛ قلل: إجعل علذہ الجذعة 
مکان المسنةء وھذا أیضاً مخصوص بە فلھذا قال: ولن تجزي عن اأحد بعد والذین ذھبوا 


۳۔ کتابُ الأاضاجي / ہاب (۹) ۲۲۹ 


إلی وجوب الأضحیة احتجوا بقوله: أبدلھاء لأنە أمر بالإبدال؛ فلو لم تکن واجبة لما أمر 
بالاّبدال وھو العوض . 

ووردت أحادیث کثیرۃ تدل علی الوجوب منھا: ما رواہ أصحاب السنن الأربعة غُنؾ 
ابن عوت عن أبی رملة حدثنا محفف بن سلیم قال: کنا وقوفاً مع رسول الل ا بعرفات؛ 
فقال: لیا آیھا الناس! علی کل أھل بیت فی کل عام أضحاة وعتیر؟؟. . . الحدیث؛ قال 
الترمذيی: حدیث حسن غریب . فإن قلت: قال عبد الحق: إسنادہ ضعیف؛ء وقال ابن 
القطان : وعلته الجھل بحال أبي رملةء واسمه عامر فلا یعرف إِلاّ بھذاء یروی عنه ابن 
عون. قلت: تحسین الترمذي إیاہ یکفي للاستدلال بە علی الوجوب؛ ومحفف بن سلیم بن 
الحارث الأزدی الغامدي؛ روی مذا الحدیث عن النبي ال وذکرہ أبو نعیم في (تاریخ 
أصبھان): أن علیاء رضی اللہ تعالی عله؛ استعمله علی أصبھان ونزل الکوفة؛ وأبو رملة 
ارد ای قازہ مض خاا اش عامر . 

قوله: اولن تجزي؛ بفتح أوله غیر مھموز أي: لن تقضی؛ یقال: جزی فلان عني 
کذا أی: قضی. ومنە: لا ری تس عن لفیسں کاچ [البقرة: ٥۸‏ و۳٢٢٦‏ أي: لا تقضي 
عنھاء وقال ابن بري: الفقھاء یقولون: لا تجزیء: بالضم والھمزۃ في موضم: لا تقضي: 
والصواب بالفتح وترك الھمزة؛: وقال: لکن یجوز الضم والھمزۃ بمعنی الکفایة:ء یقال: 
اجزأً عنكء وقال صاحب (الأساس): بنو تمیم یقولون: البدنة تجزي عن سبعة؛ بضم 
أولەء وأھل الحجاز: تجزي؛ بفتح أوله وبھما قریء: ٭لا ری نشس عن یں ینا چ4 وفي 
ھذا رد علی من نقل الاتفاق علی ملع ضم أولە. 

وقال حاِمُ بی وَردَانَ: عنْ أَيُوبَ مِن مُحَمّدِ عن آئنس عنِ النبئ 8ل : وقال: عَناق 

لع . 

حاتم بالحاء المھملة والتاء المثناۃ من فوق المکسورۃ ابن وردان أبو صالح البصري 
وأبوب هو السختیاني: ومحمد بن سیرین: وھذا التعلیق أخرجه مسلم: حدثنی زیاد بن 
یحیی الحسانی؛ حدئنا حاتم یعنی ابن وردان حجدثنا یوب عن محمد بن سیرین عن 
اشن بن مالك قال: خطبدا رسول اللہ قلِ یوم أضحی؛ قال: فوجد ریح لحم فنھاھم أن 
یذبحوا۔ قال: من کان ضحی فلیعد ثم قال بمٹل حدیٹھماء یعني: روایة إسماعیل بن 
علیة عن أیوبء وروایة ہشام عن محمد بن سیرین. قوله: ا عثاق جذعةہ؛ بالٹنوین فیھماء 
وجذعة عطف ییبان لعناق . 


۹باب مَنْ دَبَخَ الاضاجیٔ بِيّہِ 
اق ھذا باب في بیان من ذبح الأاضاحي بیدہ کیف حکمە؟ ھل پشترط ذبح أضحیتہ 


بیدہ أم لاء آم هو الأولی وقد انفقوا علی جواز التوکیل فیھا فلا یشترط الذبح بیدہء لکن 
جات روایة عن المالکیة تعدم الڑجزاء عند القدرۃ؛ وعنلد اکٹرھم یکر لکن یستحب أن 


۲۳۰ ٣۔‏ کتاثالأاضاجی / باب )۱١(‏ 


بشھدھا ویکرہ أن یستنیب حائضاً أو صیاً أو کتاہباً. 
ىر - حدّثنا آَنمُ بِنْ أبي إیاسء حدثنا شُغبَة: حدثنا فَتَادةً عن.أَنْس قال : 


ضخی النبی قل بِکَيْشَیْن أمْلَحَیْن فَرَأبْنهُ واضعاً فُدَمَهُ علی صفاجھما یَسمٰی وَبْکبْرٔ 
فُذْيَعَھُما بّدِو, [انظر الحدیث ٦٥٥٤‏ وأطراف٭]. 

مطابقته للترجمة ظامرۃ. والحدیث رواہ مسلم أیضاً في الذبائح عن یحیی بن یحیی 
وغیرہ. وأخرجه النسائی فیه عن إسماعیل بن مسعود وغیرہ. وأخرجہ اہن ماجه في الأضاحي 
عن نصر بن علي وغیرہ. 

قوله: اعلی صفاحھماہ الصفاح جمع صفحة وصفحة کل سشيء جانيه؛ وقیل: 
الذابح لا یضع رجلە إ إلأ علی صفحتهہ؛ فلم قال علی صفاحھما؟ واجیب: لعله علی 
مذھب من قال: إِن أقل الجمع اثنان. کقوله تعالی : نتَد کٹ لھا فکانه قال: 
صفحتیھما وإضافة المٹنی إلی المثنی تفید التوزیع فکان معناہ: : وضع رجله علی صفحة 
کل منھماء والحکمة فيه التقوی علی الااظھار علیھاء ویکون أسرع لموٹھا ولیس ذلك من 
تعذیبھا المتھي عنه إذ لا یقدر علی ذبحھا إلاّ بتعافھا. وقال ابن القاسم: الصواب أُنْ 
ختاعل قراالاس ررغال 3ك سی قل الساتن: ٠‏ فإن جھل فاضجعھا علی 
الِشّق الآخر لم بحرم اکلھا. قوله: ‏ یسمی؛ حال؛ وکذا قوله: ٭واضعا؛ وفيه التسمیة 
والتکبیر وذبح الإأاضحیة بیدہ إن کان یحسن ذلك؛ فالتکبیر مع التسمیة مستحب؛ وکذا 
وضع الرجل علی صفحة عنق الأضحیة الایمنء وأما التسمیة فھيی شرط وقد مر بحٹھا. 

۰٠۔بَابٌ:‏ مَنْ دَبَعَ أَضْحِيَة غَیْرِہِ 

أي: ھذا باب فی بیان من ذبح أضحیة غیرہ؛ یعني: بإذنەء ووضع هذہ الترجمة 
إشارة إلی أن الترجمة التی قبلھا للاشتراط . 

وَأعانَ 8 ابی غُمَرَّ في بََليه. 

: أعائه عند ذبحه قیل: لا یطابق ھذا الأئر الترجمة لأئه لا یلزم من إعانة 

لرجل: إذا ذبح اضحیته أن یکون ذابح أضحیة غیرہ: لان حقیقة ذبح الرجل أضحیة غیرہ ان 
یکون ھو الذابح بنفسه؛ وإِلاً فالذی یعینە فی مسکھا ونحوہ لا یسمی ذابحاء ویؤید عذا ما 
رواء عبد الرزاق عن ابن عیینة عن عمرو بن دیٹار قال: رأیت ابن عمر ینحر بدئة بمنٌی 


وشيی بارکھ معقولهة ورجل یمسك بحبل فی رأسھا وابن عمر بطعن؛ وأاجیت بأن الاستعائة 
إذا کانت مشروعة التحقت بھا الاستنابۃ. قلت: وفیه تأٗمل ونظر. 


وَأمَر أبُو مُوسّی بَناته أنْ يُضَحينَ بِأَیدِيهنٌ. 
یخفی ۔ وأبو موسی عبد اللہ بن قیس الأشعري ووصل ھذا التعلیق الحاکم في (المستدركه) 


۔جد 


٣۳۔‏ کتابُ الأضاحی / باب (۱۱ و )۱١‏ ۲۳۱ 


من طریق المسیب بن رافع أن أبا موسی کان یأمر بناته أن یذبحن نساٹکھن بأیڈیھنء وسندہ 
صحیح۔ وفیە: أُن ذبح النساء ماکز یجوز إذا کن یحسنٌ الذبح . 

٥ء‏ ۔ حدْثنا فُتََِةَ حدثنا سُفَيَان عَنْ عَبْدٍ الرَّحمٰن بن القاِم عَنْ أَبيعَٴعَنْ 
عَائِلَةً رَضِئ الل عَنھّاء فَالّتٰ: هَحَل عَلَيٌ رسُول اللہ ق2 بَرف وَانا آپکی؛ فَقَالَ: سا 
لَك؟ آثقسّت؟)؛ فُلَتُ: تَعَغ. قال: هہذا أَمز كَِه اللہ عَلَى بَنّاتِ آَمَمم: اقضٍی مَا یَقضی الحاخ۔ 
غُیر ان لا طوفي بِالْبَیتج؛ء وَضمًٌی رَسُول اللہ 8ل عَنْ یِسَائہ بِالبئر . [انظر الحدیث ۲۹٢‏ 
وأطرافھ]۔ 

لیس فيه مطابقة تامة للترجمة؛ فإن تعسف فبيه فیؤخذ من قولە: وضحی رسول 
الله پل عن نساتہ بالبقر* لآنھم قالوا: إنە عليه السلامء ضحی عن نسائه بإذنھن ۔ 

والحدیث مضی عن قریب في: باب الأضحیة للمسافر والنساءء فإنه آخرجه ھناك عن 
مسدد عن سفیانء وھناعن فتیبة بن سعید عن سفپان. . . إلٰلی آخرہ ومضی الکلام فیه ۔ 

قوله: ‏ اقضی؟ء لا یراد به القضاء الاصطلاحی ہل القضاء اللغوي الذي هو معنی 
الأداء . 


۱ بَابُٔ: الذٌئح بَعْدَ الصّلاۃ 

أي : ھذا باب في بیان وقت ذبح الأضحیة بعد صلاة العید . 

/٦‏ ہو وو ایق سور ہر تی وپ 
سَیِغْثتٗ الشْعْہيٌ ءَ غُن الِبراءوء رَضٍي اللہ عَنهء قال: سَیعث البی لف بَحْطبْ فَقَال: لاوْلَ مَا 
بَا بہ ِن زینا لہمذا آئ تُصلٰٔی کم تُرْجم, فلح مَنْ فَعَلٌ ہٰذا قَقّذ اضَابِ بلگتاء وَمَنْ تر 
نوم اہ لأخلہ لیس مِن الكنْكِ في شَيٰی؛. فَقَال أبُو بُرْدَة: یا رَسُول الل! 

بث قَبْلَ أن أصَلِی وَعندي جَعَة خَيْر من مُبئة فَقَال: ×اجْمَلھا مُکاٹھا ول : نجْزي - آؤ 
شر ات مرک 
[انظر الحدیث ۹۶۰۱ وأطرافہ]. 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من قولە: ‏ آن نصلي ثم نرجع فننحر؟ وزبید بضم الزاي وفتح 
الباء الموحدة وسکون الیاء آخر الحروف ابن الحارث الیاميی؛ والشعبي عامر . والحدیث 
مضی في أُول کتاب الأضحیة ومضی الکلام فیه. قولە: ہو توفی)ء شك من الراوي؛ من 
التوفیة أو من الڑیفاء أي : لن تعطی حق التضحیة عن أحد بعدك أو لن تکمل ثواہه. 

۲ بَابٌ؛ مَنْ ذَنَع قَبْل الصّلاۃِ أعا 
ا سے وت ہیں سی پت 
۷"م - حدثنا عَلِی , بن عَبْدِ اف حدثنا إِسْمّاعیل بن إِْرَامِيمَ عَنْ أَيْوبَ عَن 


خی ۳۔ کتابٌالاضاجی / باب )۱۲١(‏ 


مُحَمّدٍ عَنْ آئس ءً عَن النبي ہل قَال: سَن فَيَح قَبْلِ الصلاهً قَلَيْبِذ. گال رَجُْل: متاوو 
يشْتَھٰی فيه یہ اللحْمْ وَذَكَرَ عَنَةٌ مِنْ چیزَایِه فکان النبیٌ ٹف عَذَرَہ ۔ وَعِندِي جَلَعَةَ خَيْرَ مِنْ 
این تحص له التب ق4 لا اذری بت الرْحصَۂ از لا ماعنا لی کین : یٰبی: 
فُذَبَْحَھْمَا ۔ ُم الْکَناً الا إلّی غَُبِْمْهِ فُذّبَحُوھا. [انظر الحدیث ۹٥٤٥‏ وأطراف]. 

ای للترجمة ظاھرۃ. وعلي بن عبد اللہ هو ابن المدینيی؛ وإسماعیل بن إبراهیم 
هو ابن علیة المشھور بنسبته إلی أمه علیة وقد ینسب إلی أبیە إبراھیم بن سھم الأسدي 
البصري ؛ واأبوب السختیانیء ومحمد بن سیرین. 

والحدیث مضی فی مواضع کثیرۃ قد ذکرناہ في: باب ما یشتھی من اللحم. 

قولە: اوذکر هھنڈ٤؛‏ بفتح الھاء وفتح النون الخفیفة أي: حاجة جیرانە إلی اللحم 
وفقرھم . قوله: اعذرہہء بالتخفیف فعل ماض من العذر أي : فقبل عذرہ ولکن لم یجعل 
ما فعله کافیا۔ قوله: اوعندی جذعة): معطوف علی کلام الرجل: قال ؛ ھذا یوم یشتھی فیه 
اللحم ۔ قوله: ام انکفأٴ: أي : مال وعطف. 

۸ -۔ حدڈثتنا آتمُ حدٹنا شُغبَء حدثنا الاسُوَدُ بن فیس سَمِعْثُ جُتدَبِ بنّ 
سُفَيَانَ البَجِلِيء قال: شُھذث البيٴ قللة يَرمَ الحر فَقَال: سن کیم ٴقَبْلَ أئ بِصَلَي تَلبیذ 
مُکاتھا ری وَمَنْ غ لم تذّہخ تَليِدَخ٠,‏ [انظر الحدیث ۹۸۵ وأطرافہ],ء - 

مطابقنہ للترجمة ظاھرة. والأسود بن قیس العبدي؛ وجندب بضم الجیم وسکون 
الٹون وفتح الدال وضمھا ابن عبد اللہ ہن سفیان البجلی بفتح الباء الموحدۃ والجیم . 

والحدیث مضی فی العیدین في: باب کلام الإمام والناس في خطبة العید فإنه 
أخرجه منالك عن مسلم عن شعبة عند الأسود عن جندب إلی آخرہء ومضی الکلام فيه 
مناظف ومضی عن قریب أَیضاً فی الذہائح فی : : باب قول النبی پا : افلیذبح علی اسم اللہ' 
فإنه آخرجه ھناك عن و ےک شس ٠‏ إلی آخرہ. 

قوله: دومن لم بذبح؟ء أي: فہل الصلاة افلیذبح)؛ بعد الصلاة واحتج به من یری 
وجوب الأضحیة . 

۰۹/ ۳ه - حدّثذا مُوسیٰ بی إِسْمَاعِیل؛ حدثنا ابو عَوَاَةً عَنْ فِراس عَنْ غَامرِ 

عَن البَراءِ ال : صَلّى ل2 ات يَوْم قَقال: من صَلَى صَلاَتاء زَاسْتَفْيَلَ قَبْلََتا. لا تَلبخ 
اخ فَقَامَ ابُو بُرْدَه بنُ ان فُقّال: بَا ر شُول اللہ! فَعَلْتٌ. فَقَال: اهُوَ شّْْء 
قال: جنیي جِتعَا ِ عبز بن نمزن أَلخا؟ 5ل: سَم ثُمْ لا تَجْري مُنْ 

7 ۶م قال عَامِرٌ: هی خَيْر لییکتہ. [انظر اللٔحدیث ۹۰۱ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولە: افلا یذبح حتی ننصرف؟ ومن قولھ: ؛عي شيء 
عجلتهٴء لآن معناہ: لا یقوم ذلك عن الأضحیة فلا بد من إعادتھا. 


۴۔ کتابُ الأضاجي / باب (۱۴ و )١١‏ ۲۳۳ 


وأابو عوانة الوضاح؛ وفراس بکسر الفاء وتخفیف الراء وہالسین المھملة )بن یحبی؛ 
وعامر هو الشعبي؛ وساحٹ حدیٹث البراء قد ثقدمت علی تکرارہ. 

قوله: من صلی صلاتنا واستقپل قبلتئا٤‏ معناہ: من کان علی دین الإسلام ۔ قولة: 
(حتی نتصرف) أي: نحن أو: ینصرفء أ٘ي: ھو والمعنی: إذا انتصرف من الصلاۃ ذبح 
بعدھا۔ قوله: افعلت؛ بضم التاء أي: فعلت الذبح قبل الصلا. قوله: (عجلته؛ من 
النعسجیل أی: قدمته لأحلك . قوله: 3 مسنتین) تثنیة مسنة . قال الداودي: عي التی أسقطت 
اُسنانھا للبدل: وقال الجوھری : یکون ذاك فی الظطلف والحافر فی السنة الفالٹف رفيی اللخف 
۴ السادسة. قولە: 2 آٹبحھا؛ ھمزۃ الاستفھام فيه مقدرة أي: اأذبحھا؟ قال 8 : انمم 
اذبحھا)۔ قولە: 9 قال عامر هو الشعبي: ھی خیر نسیکتہ؛ أي: الجذعة الموصوفة خیر 
ذبیحته. قیل: اسم التفضیل یقتضي الشرکة والذبیحة الأولی لم تکن نسیکة. اوأجیب؛ بأنہ 
وإِن وقعت لحم شاۃ لە فیھا ثواب لکونە قاصداً جیران الجیرانء وھي أیضا عبادة؛ أو 
صورتھا کائت صورهة الْسیکھ . 

وفی الحدیث: إن من ذبح قبل الصلاة فعليه الإعادة بالإجماع لانه ذبح قبل وقته 
واختلفوا فیمن ذبح بعد الصلاة وقبل ذبح الما فذھب آبو حنیفة والئوري واللیث إلی أآنہ 
پجورز؛ وقال مالثث والشافعحي والاوزاعی : لا یجوز لإأحد ان یذبح قبل الإمام:۰أي : ممقدار 
الصلاۃ والٰخطة . 

واختلفوا فی ذبح أھل البادیةء فقال عطاء: یذبح أھل القری بعد طلوع الشمسی؛: وقال 
الشافعي : وقتھا کما في الحاضرۃ مقدار رکعتین وخطہتینء وبه قال أحمد وقال أہو حنیفة 
وأصحابه: من ذبح من أھل السواد بعد طلوع الفجر أجزأہ لأنه لیس علیھم صلاۃ العیدء وھو 


ں رٹ - ب ِ 
۳ بَابٔ: وضع القدم عَلَى صَفْكۂة الذْبیكة 
أي : ھذا باب في بیان وضع الذابح قدمه علی صفحة الذبیحة . 
٢١۶۰ھ‏ حدَّثنا خجاج بن مِنُھال حدثنا َمَامٍ غن َتَادَةٌَم حدَثنا اي رضیٔ 
اللہ عَثهُء ان النبیْ قللء کان يُصَحٔی بَکَیْشَیْن امْلَحَین اَفْرَتَیْنء وَوَضَع رِجْلهُ عَلّی صَفْحَيَهمَاء 
وَیْْمَحُھُما بیَّدِہ. [انظر الحدیث ٦٤٠٥٥‏ وأطرافه]. 


مطابقثه للثرجمة ظاھرۃ۔ وھمام هو ابن یحیی الشیباني البصري: ومباحث ھذا 


٤‏ بَابٰ: التَشبیر عِنْد الذّتْح 
أي: هذا باب في بیان التکبیر عند ذبح الذبیحة . 


)٥٥١( کتاب الاضاجي / باب‎ ۔٣‎ ۲۳٤ 


۱ ءے عردت 25 قُتَبْبْةٌُ حدٹنا أہُر عَزَائة عَن فَتَادَة عَن أَئسن قال: ضخًی 
النبيٴ ِء بِكِبَشَیْن ۶۶ ھ0 ُبْحَهُمَا بِيّییو؛ رَسَمٰی وَکبْرَ وَوَضْع رَِجْلَهُ عَلَی 
رس جوم 
[انظر الحدیث ٢٥٥٥‏ وأُطراف٭]. 

مطابقته للترجمة غي قوله: اوکبر) وأبو عوائة الوضاح : وقد تقدم الکلام فيه عن 
قریب . 


أي: ھذا باب في بیان ما إذا بعث الرجل بھدیه وھو ما یھدی إلی الحرم لیذبح لم 
یحرم عليه شيء من الأمور المحرمة علی المحرم؛ وقد ذکرنا مباحثہ في کتاب الحج. 

۷۲ھ حَثنا أحْمَد بن مُحَِئبْب؛ اخْبْرَنًا عَبْدُ الله احَبَْرَنًا إسْمَاععیل عَن 
الشّغبیٌ عَنْ مَسروق أَنّهُ آئی عَابِشَة فَقَالَ لَھَا: يَا أمْ المُْمِنِین! إ٥‏ رَجُلا بَیْعَث بِالْھّذي إلّی 
الكُمْبَةِ وَیَجْلِسٔ فی المضر فِیُوصِي ان تثُقَلدَ بَدلثّٴء ملا یَزَالَ مِنْ ذٰلِكَ الیَوْم مخرماً حَتّی یُجل 
الا . قَال: فُسَمِحْہ تَضفِیقھا مِن رزاء الججّاب: فَقَالَّٰ: لَقَذ کُُ ال فَلایدَ مَذی 
رَسُول اش کل فَیَنْعَثُ مَذَیَه إلی الكمبَة قمَا يَعْرْمُ عَلَيْه مِمّا حَلٌ لِلرْجَالِ مِن أمِه عَثّی 
َرّْحِمَ الس . 


٥۔‏ بَابٌ: إِذًا بَعَت یِهَذيہ لِیِذْتَعَ لم يَحْزم عَلَيْهِ شَيْء 


[انظر الحدیث ٥٦۹٦‏ وأطراف], 

مطابقته للترجمة في قوله: ہفما بحرم عليه+.. . إلی آخر؛ وأحمد بن محمد بن 
موسی. یقال لە: مردویه السمسار المروزي: وعبد الله هو ابن المبارك المروزي؛ 
وإِسماعیل ھو ابن أ, ہی خالد. 

7ح  0+0َ‏ باب تقلید لغنم فانہ آخرجہ هناك باخصر منہ من آبي 
نعیم عن زکریا عن عامر عن مسروق عن عائشة وقد مضی أیضاً عن عمرة عن عائشةء وعن 
القاسم عن عائشة وعن الأسود عن عائشة الکل في الحج؛ وقد مضی الکلام فیه مبسوطاً. 
قوله: ٭آن تقلده علی صیغة المجھول من التقلید وھو أن یعلق في عنقھا شيء یعلم أنھا 
مدي۔ قوله: اہدنته؛ هي ناقة تنحر بمکۂ. قوله: ٭قال: فسمعت٠‏ أي: قال مسروق: 
فسمعت اتصفیقھا؟ أی: تصفیق عائشة وھو ضرب إحدی الیدین علی الآخری لیسمع لھا 
صوت؛ وإنما صفقت عائشة إما تعجباً من ذلك: وإما تأسفاً علی وقوع ذلك ۔ 

ونی ھذا آلحدیث: رد علی من قال: إن من بعث بھدیە إلی الحرم لزمه الإحرام إذا 
قلدہ ویجتنب ما یجتنيه الحاج حتی ینحر عھدیه: ورری هذا عن ابن عہاس وابن عمرو به؛ 
قال عطاء بن أبي رباح : وأئمة الفتوی علی خلافهء وقال اہن بطال: عذا الحدیث یرد ما 
روي عن أم سلمة عن رسول اللہ ا آنہ قال: من رأی منکم ھلال ذي الحجة وأراد ان 


٣۳۔‏ کتابٔ الأضاجي / باب ۲۳٥٢ )۱١(‏ 


یضحی فلا یأخذ من شعرہ وأظفارہ حتی یضحي؛ رواء مسلم فی (صحیحہ) مرفوعأ وی٭ 
قال سعید بن المسیب وأحمد وإسحاق؛ وقال اللیث: قد جاء ھذا الحدیث وآکثر الناس 
علی خلافهء وقال الطحاوی: حدیث عائشة أحسن مجیئاً من حدیث أم سلمة لأنه قد جاء 
مجیئاً منواترًء وحدیث أم سلمة قد طعن في إسنادہ فقیل: إنە موقوف علی أم سلمة ولم 
یرفعہء وفی (التوضیح): ذھب إليه الشافعي وآبو ٹور وآھل الظاھرء فمن دخل عليه عشر 
ذي الحجة وآأراد أن یضحی فلا یمس من شعرہ ولا من أظفارہ شیئاً۔ ونقل ابن المنذر عن 
مالك والشافعی أنھما کانا یرخصان في آخذ الشعر والأظفار لمن راد ان یضحي ما لم 
یحرم غیر أنھما یستحبان الوقوف عن ذلك عند دخول العشر إِذا أراد أن یضحی؛ ورأی 
الشافعی أن آمر رسول اللہ پل آمر اختیار۔ 


٦-بَابٌ:‏ مَا يُوْکَل مِنْ لحخُوم الأضاجی وَمَا تَُرَودُ مِٹھا 

أی: هذا باب فی بیان ما یجوز أکله من لحوم الأضاحي من غیر تقیید بثلث أو 
نصف؛ کذا قاله بعضھم: قللت: یتناول أیضاً جواز أکلھا في ثلاثة أبام واکٹر فعلی کل حال 
هو مبھم توضح إبھامه أُحادیث الاب ء فحدیٹ جاہر یدل علی جواز التزود منھا للمسافر 
فیدل علی جواز الاکل فی اکثر من ثلائة آیام وحدیٹ سلمة بن الأکوع یدل آولاّ علی عدم 
الجواز بعد الٹلاٹ وآخراً یدل علی الجواز آکٹر من ذلك لعلة ذکرھاء وحدیٹث عائشة رضی 
الله عنھا یدل علی الرخصة في ذلك أکثر من ذلكء رآثر علی بن أبي طالب یدل علی عدم 
الجواز فی آکثر من ثلائة أیامء ویأتو تی الجواب عله۔ 

قوله: لاوما یتزود مٹھا؟ أي: وفيی بیاںن جواز ما یتزود منھا للسفر۔ 

۳ء :۔ حڈثنا عَلِیْ بن عَبّدِ الف حلثنا سُفِيَانء ال عَمْرٌو: أَحَيَرَبِي عَطاۂ 
سم جَابرٌ بن عَبْدٍ اللء رَضِي اللہ عَنْھُماء غُال: گُتا نَتَرَوْدْ لَحُْومَ الأضاجي عَلَی عَھُدِ 
النبي پل إِلّی المَدِينَة . وَقَال غَیْر مَوٍّ لَّحومْ الھّذي. [انظر الحدیث ۱۷۱۹ وطرفی]. 

مطابقته للجزء الٹانی للترجمة ظاھرۃ. وعلي بن عبد اللہ بن المدینی: وسفیان عو ابن 
عیبنة وعمرو ھو ابن دینار وعطاء هو ابن آبی رباح . 

والحدیث مضی في الجھاد عن علي بن عبد اللہ أیضا. 

قوله: دعلی عھد النبي قلي أي : علی زمانه وقد علم أن قول الصحابي: کنا نفعل 
علی عھد النبي ٹف فی حکم المرفوع . قوله: ٭وقال غیر مرة؛ أى : قال سفیان غیر مر 
واہن المدیني کان بقول: قال سفیان مرة: لحوم الاضاحي؛ ومراراً یقول: لحم الھدیں 
ووقع منا عن الکشمیھني : وقال غیرہ یعنيی ۔ غیر سمیان وھو غیر صحیح: والصحیح آن 
قائله هو سفیان یحکی عنه علی بن عبد اللہ بن المدپئی ۔ 

٤۹ء‏ ۔ حدڈَٹنا إِسْمَاعیل َال : حذّثني سْلَيْمَان عَنْ بَحْیَی بن سَعیدِ عَن القَاہِم 


ا ۳ -۔- کتات الاضاجي 1 باب )١٦١(‏ 


اد ابنّ خَبابٍ اَحْيرَه ال سَوع آبا سَمید بُحَدث انهُ کان غَائباء ُقَيمَ تَقْدَمَ إِلَبَْ لِم فالوا: ھٰذا 
ِنْ لخم ضَحَایاناءٍ فَقال: آخروه لا أذُوقّهُ قال: ُمْ فُنْت فَحَرَجْث خی آيي اي آبا 


قَتَادةٌ وَكَانَ أٰخاء نی رَکَانٌ بَذریا. 07 ذُلْكَ 1 فَقَال اه قد حَدذت بَعْدكهُ امف [انظر 
الحدیٹ ۱۳۹۹۷. 


مطابقتہ للجزء الاول للترجمة ظاھرۃ. وإسماعیل هو ابن أبي ُویس؛ وسلیمان هو ابن 
بالالء ویحیی بن سعید هو الأنصاری والقاسم هو ابن محمد بن أبي بکر الصدیق رضي 
اللہ تعالی عنهء وابن خباب هو عبد اللہ بن خباب الأنصاري التابعيی؛ وخباب بفتح الخاء 
المعجمة وتشدید الباء الموحدۃ الأولی ابن الأرت الصحاہی؛ وأہو سعید الخدری اسمه 
سعد بن مالك ۔ ۱ 

والآسناد کله مدنیون. وفیه ثلائة من التابعین علی نسق: یحبی والقاسم وشیخهء وفیه 
صحابیان: أبو سعید وقتادة بن النعمان الظفري بفتح الظاء المعجمة والفاء. 

والحدیث أخرجه اللسائی والطبرانی وأحمد والطحاري؛ ولفظە: أُن ہا سعید آتی 
أمله فوجد عندھم قصحة ثرید ولحم من لحم الأاضحی: فابی أن یأکلهء فائی قتادة بن 
النعمان آخاہ فحدثه : ان رسول اش لإلِ عام الحج قال: فإني کنت ٹھیتکم أن لا تاکلوا 
لحوم الأاضاحي فوق ثلاثة أیام وإني أحله لکم؛ فکلوا منه ما شتما. 

قولە: افقدمء ہفتح القاف وکسر الدال أي: فقدم من سفرہ. قوله: ٢فقدمء‏ بضم 
القاف وکسر الدال المشددة من التقدیم. قولە: ہحتی آتی أخی آبا قتادةہ: قال آبو علي: 
کذا وقع فی نسخة أبي محمد والقابسي من روایة أبيی زید وأبی أحمدء والصواب: حتی 
آتی خی قتادة۔ وفی روایة اللیث : فانطلق إلی أخیه لامە قتادة بن النعمان وأم أبي سعید 
وقتادةۃ أنیسة بنت أبی خارجة عمرو بن قیس بن مالك من بني عدي بن النجار۔ قولهھ: 
دوکان بدریأٴء أي: ممن حضر غزوۃ بدرء رضی اللہ تعالی عنہ. قوله: افقال أبو قتادة: إنە 
حدث بعدك آمر؟ء أي: أمر ناقض لما کانوا ینھون من کل لحوم الأضاحی بعد ثلائة أیام 
وقد أخرجه أحمد عن روایة محمد بن إسحاق قال: حدثني أبي ومحمد بن علي بن حسین 
عن عبد اللہ بن خباب مطولاء ولفظه: عن أبی سعیدء کان رسول اللہ قٌٌٍِ قد نھانا ان 
ناکل لحوم نسکنا فوق ثلاثٹ؛ قال فخرجت في سفر ٹم قدمت علی أھلي وذلك بعد 
اللاضحی بأیام: فأتتنيی صاحبتي بسلق قد جعلت فيه قدیداء فقالت: ھذا من ضحایائاء 
فقلت لھا: أولم یٹھنا؟ قالت: إنه قد رخص للناس بعد ذلك؛ فلم أصدقھا حتی بعثت إلی 
خی قتادة بن النعمان فذکرہ وفیه : قد أُرخص رسول الل پل للمسلمین في ذلك؛ ومثله 
ما ذکرناہ عن النسائی والطحاوي. 

واختلف العلماء فی ھذا البابء فذھب قوم إلی تحریم لحوم الأضاحي بعد ٹلاٹ: 
وھم: عبد اللہ بن واقد بن عبد الل بن عمر بن الخطاب وجماعة من الظاهریة:ء واحتجوا 


۳۔ کتاب الأضاجی / باب )٥٦١(‏ ۲۳۷ 


فیه ہما رواہ مسلم من حدیث عبد اللہ بن عمر عن النبي قللء أنە قال: لا یاکل أحدکم من 
لحم أضحیتہ فوق نَلاتة آیام وبأحادیث آخر وردت فهھ: وخالفھم فی ذلك آخرون۔فلم یروا 
باکلھا وادخارھا بأسا وھم جماغیر العلماء وفقھاء الأمصار منھم الائمة الاربعة 
واصحابھمء واحتجوا في ذلك بالحدیث المذکور؛ وبأحادیث أخر؛ وقال اہن التین: 
اختلف فی الٹھي الوارد فیەء فقیل: علی التحریم ٹم طرأً النسخ بإباحتهء وقیل: للکرامةء 
فیحتمل نسخھا وعدمهء ویحتمل أن یکون المنع من الادخار ثبت لعلة وارتفع لعدمھاء 
یوضحه قولە : وکان بالناس ذلك العام جھدد. 


َال الب لا : 'مَنْ ضحی مِنگمء لا يُضْبحی بَعْدَ تالق وَفی بَیتہ مِل شَيٰ٤٤.‏ مَلَمّا کان 
الْعَامُ المْقْبلٌ قَالُوا: یا رَسُولَ الل! تُفْعَلٌ کُمَا فعَلَنا العامَ المَاضی؟ مُالَ: هکُلُوا وَاَطعِمُوا 
وَاَدْخرُواء فَإن ذْلِكُ العامَ كانٌ بالناس جَھُدٌ قَأرَذْتٌ أن تعیلوا فیھا؛. 

مطابقته للترجمة ظاحرۃ وأبو عاصم الضحاك ألملقب بالنبیل بفتح النئون وکسر الباء _ 
الم وحدة ویزید من الزیاده أبن ابی عصیل . 

وھذا هو الثامننٰ عشر من ثلاثیات البخاري . 


قوله: فلا یصبحن٤؟‏ من الإصباحء قوله: ا بعد ثالئة٤ء‏ أيی: لیلة ثالثة من وقت 
التضحيِة. قوله: وفی بیتە٤ء‏ الواو فِه للحال . قولە: قوادخروا؛ ہالدال المھملة المشددة 
لأن أصلھا اذتخرواء من ذخر بالڈال المعجمة اجتمع مع تاء الافتعال وقلبت التاء دالا فصار 
اذدخرواء ثم قلبت الذال دالاً وأدغمت الدال في الدال فصار: ادخروا۔ قوله: اجھداء. 
أي : مشقةء یقال: جھد عیشھم أي: نکد واشتد وبلغ غایة المشقة ۔ ففي الحدیث دلالة 
علی ان تحریم ادخار لحم الأضاحي کان لعلة؛ فلما زالت العلة زال التحریم. تقال 
الکرمانی : فإن قلت: فھل یجب الاکل من لحمھا لظاعر الأمر وھو قوله: کلوا۔ قلت: 
ظاھرہ حقیقة في الوجوب إذا لم تکن قرینة صارفة عنهء وکان ثمة قرینة علی أنه لرفع 
الحرمةء ثأي: للباحةء ثم إن الأصولیین اختلفوا في الأمر الوارد بعد الحظر: أھو للوجوب 
أم لاباحة؟ ولئن سلمنا أآنه للوجوب حقیقة فالإجماع ھنا مائع من الحمل علیھا. قوله: 
افأردت أن تعینوا فیھا)ء من الإعائةء وفی روایة مسلم: فاردت أن تفشوا فیھم؛ وفي روایة 
الإاسماعیلی: فاردت أن تقسموا فیھم؛ کلوا واطعموا وادخروا۔ قال عیاض: الضمیر في 
تعینوا فیھا للمشقة المفھومة من الجھدء أو من الشدةء أو من السنة لأنھا سبب الجھد: 
وفی: تفشوا فیھمء أي: فی الناس المحتاجین إلیھا. قال في (المشارق): وروایة البخاري 
أوجه. وقال فی (شرح مسلم): روایة مسلم أشبە؛ وقال بحضھم: قد عرفت ان مخرج 
الحدیث واحد ومدارہ علی أبي عاصم: وأنه قال تارۃ مذا وتارة قال ھذاء والمعنی في 
الکل صحیح فلا وجه للترجیح. قلقت: لا وجه لنفی الترجیح: فکل من لە أدنی ذوق یفھم 
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ُن روایة مسلم أرجح؛ فمن دقق النظر عرف ذلك . 

۹٦۹ ٰ‏ ۔ حدڈثتا إِسمَاعِیلٌ بئ عَبْد الله قَال: حدّثني اي عَنْ سُلَيْمَان عَنْ 
یَحْیَی بن سَجیدِ عَن عمْرَة بنتِ عَبْدِ الرَحْمٰنِ عَنْ عَائِلَةء رَضِیٰ اللہ عُٹھاء فَالتِ: الضْلحئة؟ 
کُٹا تمَلخْ ٹا قتقمْ ہہ لی النبيْ بِالمَدِيئَة فَقَال: لا تَأقُنرا إلأَ تا آیام, رَلَيَٹٰ 
بعزیمة ۔ وَلْکِنْ أرَاد أنْ تطعِمَ مه َال عم ٠‏ [الحدیثٹ ٣٣٤١ہ‏ وطرفيه]. 


مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ہولیست بعزیمة؛ إلی آخرہ: وإسماعیل بن عبد اللہ 
ھو ابن ابی اُویس: وأبو أویس اأسمه عبد اللہ وأخوہ ابو بپکر عبد الحمید وسلیمان ھو ابن 
ہلال وریحبی بن سعید هو الأنصاری والحدیث من أفرادہ. 


قولەه: ٭الضحیية): بفتح الضاد المعجمة وکسر الحاء. قوله: امٹھا؛؟؛ روایة 
الکشمیھئی؛ آی: من الضحیة' وفی روایة غیرہ: منە: آی: من لحم الضحیة. قوله: 
افنقدم؟ بفتح النون وسکون القاف من القدومء وفي روایة: فنقدمء بضم النون وفتح القاف 
وتشدید الدال من التقدیمء أي : نضع بین یدیە . قیل : هذا أوجه. قوله: ہلا تأکلواہ؛ أی: 
منەء ھذا صریح في النٹھي عنه. فإن قلت: وقع في روایة الترمذي من طریق عابس بن 
ربیعة عن عائشة أُنھا سثلت : أکان رسول اللہ ٌ2 نھی عن لحوم الاأضاحي؟ فقالت: لا۔ 
وہین الروایتین منافاۃ. قلت: مو وید تھے وس سرت ویژیدہ قوله 
فی هذہ الروایة: اولیست'بُعزیمة ولکن أراد آن نطعم منہ؛ ہضم الدون وسکون الطاء أی: 
نطعم منه غیرنا ومعنی قوله: الیست بعزیمة؛ أي : نس الٹھی للتحریم ولا ترک الاکل بعد 
الثلائة واجباء بل کان غرضه أن یصرف ملە إلی الناس ۔ 


واختلفوا فی ھذا الٹھيی فقال قوم: هو منسوخ من باب نسخ السنة بالسنةء وقال 
آخرون کان النھی للکراھة لا للتحریم والکراهة باقیة إلی الیوم وقال آخرون: کان التحریم 
لعلة فلما زالت تلك العلة زال الحکم؛ وجاء في روایة مسلم من حدیث عبد اللہ بن واقدء 
قال: تھی رسول الل لا عن أکل لحوم الأضاحي بعد ثلاث إلی أن قالوا: ٹھیت أن 
تؤکل لحوم الضحایا بعد ثلاث فقال: إنما نھیتکم من اجل الدافة التيی دفت: فکلوا 
وادخروا وتصدقوأ. وقال الخطابي : الدف بالدال المھملة وبالفاء الثقیلة السیر السربع: 
والدافة من یطرأ من المحتاجین . وقال ان الاٹیر: الدافة قوم من الأعراب یریدون المصر 
یرید أنھم قوم قدموا المدینة عید الأضحی فٹھاھم عن إدخار لحوم الأضاحي لیفرقوھا 
ویتصدقوا بھا فینتفع مڑلاء القادمون بھا. فإن قلت : قوله: عليه الصلاة والسلام: کلوا یدل 
علی إیجاب الأکل منھا. قلت: قال الطبري؛ رحمه اللہ : هو أمر بمعنی الإطلاق والإذن 
للاکل لا بمعنی الایجاب: ولا خلاف بین سلف الأئمة وخلفھا فی عدم الحرج علی 
المضحي بترك الأکل من أضحیته ولا اٹم فدل ذلك علی أن الأمر بمعنی الذن والڑطلاق: 
وقال ابن التین: لم یختلف المذھب أن الأکل غیر واجب؛ خلاف ما ذکرہ القاضي أبو 
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محمد عن بعض الناس أنه واجب؛ وقال ابن حزم: فرض علی کل مضخ أن باکل من 
أضحیته ولو لقمة فصاعداً. 

۷ء ۔-۔ حدٔثنا جبًان بن مُوسّی؛ أَحْبَرَنا عَبْدٌ اللہ فال: أَخبَرّني بُونّسَمَنَ 
الژّهرِي فُال: حڈثتي ابو غَبيْهٍ مَولَی ابن أ زَھَرَ: : ا شَهد الجید يَوْم الاضخی مَعٌ عُمَرَ بن 
الخَطابَء رَضِی اه عَنْهُء فُصَلی فَبْل الحُطبَةِ ثٛمٌ حَطبَ التّاسس فَقَالٌ: يَا أبُھا الاس! إِنّ 
رَسُول اش َثف قُذ تهَاكُمْ عَنْ صیام هُذَیْن العِیدیٰنء أمًا اَحَذٰهُما زم فطْرُِم مِْ مِيَايِکم: 
ما الآَحْر فَیَومَ الو سک [انظر الحدیث ۱۹۹۰]. 

۲ ەَٰ - قال أبُو ا ُمْ شَهِذث مَع عُفمَاك بن عَفَانّ فَکان ذُلِكَ يَوْم الجْمُعَةَء 
کت" ثُم حخَطب کَقَال: ا َیُھا النّاس! إِنٗ ہٰذا یَوْمْ قد اجْتَمَمَ لكُمْ فیهِ عِیدانِ 

عبٌ ان ظز العْتمة خ آفل الزالی تر وَمَن احَبٌ ان یَرْجم قد أوْلْت لە. 

اس اموہ موطان نات اس کر سر اس من 
حَطبَ الئاس فَقَالَ: إِن رَسُول اللہ قل؛ نَھَاکُمْ أنْ تَأکُلُوا لُحُومَ نمُککُمْ فُوْقَ للا 

مطابشته للترجمة في ار عليء رضي الله تعالی عنه؛ فی آخر 7 وذلك لأن 
الترجمة قوله: باب ما یڑکل من لحوم الأضاحي؛ وو یشمل ما یڑکل منھا في ثلائة یام 
وما یڑکل فی آکٹر من ذلك؛ ولکن فی أثر علی ہین أنە لا یجوز فوق ثلاثة أیام کما ذکرنا 
في أول الباب . 

وحبان: بکسر الحاء المھملة وتشدید الباء الموحدة: ابن موسی أبوٴ محمد السلمي 
المروزي؛ وعبد اللہ هو ابن المبارك المروزي؛ ویونس هو ابن یزبد الأیلي والزھري هو 
محمد بن مسلم: وأبو عبید بضم العین وفتح الباء الموحدة واسمه سعد بن عبید مولی 
عبد الرحمن بن أزھر بن عوف بن ن أخي عبد الرحمن بن عوف؛ وینسب أیضا إلی 
ہت ہو سو ہت مات سنة ثمان وتسعین . ْ 

قول: انْسککم؟ بضمتین 0 أضحیتکم . 

قوله  :‏ تال اعت هو موصول بالسند المذکور. قوله: و ہود وت 
أي: ٹم شھدت العید مع عثمان؛ وکذا في ؛ بعض النسخ : لفظ العید مذکور؛ ولکنە لم بین 
أي عید. قال بعضھم: کی و مخ سی حم خرس رضي اللہ 
تعالی عنہء فتکون اللام فيه للعھد. قلت: یحتمل أحد العیدین ولا سیما في الروایة التي لم 
یذکر فیھا لفظ العید. قولەه: ہفکان ذلك٤؛‏ أيی: فکان یوم العید ذاك یوم الجمعة . قولہ: ١۷فیه‏ 
عیدان٢ء‏ یعني : عيد الجمعة ویوم العید حققة؛ وسمٰي یوم الٰجمعة عبداً لأآنه زمان اجتماع 
المسلمین فی یوم عظیم لإظھار شعائر الشریعة کیوم العید والإطلاق علی سبیل التشبیه . 
قولە: من أھل العواليی؟ وھو جمع العالیة وھي قری بقرب المدینة من جھة الشرق؛ 
وأقربھا من المدینة علی أربعة أمپال أو ثلاثةء وأبعدھا ثمانیة. قولە : ہ٢فلیننظر؛‏ أي : فلیتاخر 
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لی ان یصلي الىجمعة . قولٰهہ: لان یرجع!: أي : الع منزله انند آڈنت زے؛ بالرجوع: وبھ 
استدل أحمد علی سقوط الجمعة علی من صلی العید إذا وافق العید یوم الجمعَةَ, ویه قال 
مالك مرۃ۔ وأجیب : ہأنھم إنما کانوا یأتون العید والجمعة من مواضع لا یجب غَلیھم 
المجيءء فاخبر بما لھم في ذلك. 

قوله: ٢ثم‏ شھدت مع علي: رضي اللہ تعالی عنہ؛ أي: ثم شھدت العید مع علیء 
دہ عو مات وخرید و کے تی 
(فوق ثلاٹ؛ زافيے الرزاق نی راف وو ا 


قال القرطبي : اختلف في أول الثلاث التي کان الادخار فیھا جائزاء فقیل: أولھا یوم 
النحر فمن ضحی فيیه جاز لە ان یمسك یومین بعدہء ومن ضحی بعدہ أمسك ما بقي لہ 
سن الثلاة: وقیل: أولھا یوم یضحی فيه: فلو ضحی فی آخر أیام النحر جاز لە أن یمسك 
ثلائاً بعدھاء ویستمل أن یؤخذ من قولہ فوق ثلاث أن لا یحسب الیوم الذي یقع فيه النحر 
من الثلاث؛ وتعتبر اللیلة التي تليه وما بعدھا. 


والجواب عن أثر عليء رضي ال تعالی عئہ آنە محمول علی أن السنة التی خطب 
فیھا علي کان بالناس فیھا جھد کما وقع في عہھد النبي قيِهُ: وبذلك أجاب ابن حزم فقال: 
إنما خطب علی؛ رضيی ابلہ تعالی عنٰہ: بالمدینة في الوقثت الذی کان عثمان حوصر فیف 
وکان أھل البوادي قد ألجأتھم الفتنة إلی المدینة فاصابھم الجھد. فلذلك قال علي ما قال: 
ویؤید صحة ھذا آن الطحاويی آخرج من طریق اللیٹ عن عفیل عن الزھري فی مذا 
الحدیثء ولفظە: صلیت مع علي العید وعثمان محصورہ وعن الشافعيی: لعل علیأ لم 
یہلغه النسخ والٹھي عن |مساك لحوم الأضاحي بعد ثلاث منسوخ في کل حال: وقال أبو 
تع بس میں سس کی و ا الاضاحی بعد ثلاٹ؛ وإن 
التھيی عن ذلك منسوح . 


واخرج الطحاوی أحادیث النسخ عن جماعة من الصحابة رضی ال تعالی عنھم 
متھم: علي بن أبي طالب؛ قال: حدثنا اہن أبي داود حدثنا أہو معمر قال: حدثنا 
عبد الوارث قال: حدثني علي بن زید قال: حدثنی النابغة بن مخارق بن سلیم قال: 
حدثنی أبي أن علي بن أبي طالب قال: قال رسول اللہ پگائے: ١نی‏ کنت ٹھیتکم عن لحوم 
الأاضاحی أن تؤخروعا فوق ثلاث أیام: فادخروھا ما بدا لکم. وأخرجه أحمد في (مسندہ) 
من حدیٹ ربیعة بن النابغة عن أبیه عن علي؛ رضی الله تعالی عنه: ان رسول الله یك 
تھی عن زیارة القیور... الحدیث: وفي آخرہ: نھیتکم عن لحوم الأضاحي أن تحبسوھا 
بعد ثلاٹ: فاحبسوا ما بدا لکم. قال الذھبي: ربیعة ہن النابغفة عن أبيه عن علي في 
الأاضحیة لم یصحء وقال ابن حبان: ربیعة روی عن أبیه عن علي؛ وعدادہ فی أھل الکوفة 
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وھو ثقةء ثم وفق الطحاوي بین الروایتین المتنافیتین بما ذکرناہ الان بقولنا والجواب عن أثر 
علي ء رضي الله عنه ۔ 

وَعَنْ مَعْمّر عَنِ الزّْرِئ عَن أبي عَبَيْدٍ لَحْوہ. 

ھذا ظاہرہ أنه معطوف علی السند المذکور؛ فیکون من روایة حبان بن موسی عن 
ابن المبارك عن معمر بن راشد وبحتمل أن یکون معلقاً رواہ الشافعی فی (الأم) فقال : 
حدثنا الثقة عن معمر فذکرہ. قوله: ہانحوہاء أيی: نحو ما روی عن علي؛ رضي الل تعالی 
عنلہء وھو قوله: نھاکم أن تأکلوا لحوم نسککم فوق ثلاث 

٦۷۶۸‏ ۔ حدثنا محمد بن عَبْدِ الرُجیم احَیَرَنا يَعْقُوب بن لِبْرَاهيم بن سَعْدٍ 
ابنِ أآي این ؿِھاب عَنْ عَمّهِ ابنِ شھاب عَنْ سالِم عَنْ عَبْدِ اللہ بنِ عُمَرَ رَضِي اللہ 
َنْهْمَا: قَال رسشُول اللہ ے: ەکُلوا مِنٗ الأضاجیٔ ثلاثا. وَكَان عَبْدُ اللہ یَأَکُلُ بالرّیْتِ جِینَ 
ٹف من می مِنْ أجْلِ لحُوم الْهَدَي. 

مطابقته للترجمة من حیث إنھا تشمله کما ذکرنا في أول الباب. ومحمد بن 
عبد الرحیم أبو یحیی کان یقال لە: صاعقة؛ وھو من أفرادہ وابن خی ابن شھاب 
محمد بن عبد الله بن مسلم یروي عن عمه ابن شھاب محمد بن مسلم الزعري عن 
سالم بن عیبد اللہ عن أبیه عبد الله بن عمرء رضی اللہ عنھم. 

والحدیث من أفرادہ. 

تولە: ثلاث أيی: ثلائة أیام. قوله: ہ(وکان عبد ال بیاکل بالزیت٤ء‏ أي: یاکل 
الخبز بالزیت حتی یرجع من مثّی احترازاً عن أکل لحوم الھديء قیل: الھدي أخص من 
الإأأاضحیة فلا یلزم عنه أنه کان محترزاً من لحوم الضحایا۔ وأجیپ: بأن ذکر الھدي لمناسبة 
الٹفر من عنّی. قوله: احین ینفرا4ء ووقع في روایة الکشمیھنيی وحدہ: حتی ینفر بدل حین 
وھو تصحیف لائه مفسد المعئی لأن ابن عمر کان لا یاکل من لحم الأضحیة بعد ثلائة 
فکان إذا انقضت ثلاثة منّی ائتدم بالزیت ولا یأکل اللحم تمسکا بالأمر المذکور؛ وعلی 
روایة الکشمیھئی ینعکس الأمر وبصیر المعنی : کان یأکل الزیت إلی أُن ینفر؛ فإذا نفر کل 
بغیر الزیت فیدخل فیه لحم الأضحیة۔ وقال الشافعي رضي الل تعالی عنه: لم یبلخ النھي 
علیاً ولا عبد اللہ بن واقد ولو بلغھما ما حدثا بالٹھيی؛ والٹھي منسوخ؛ بکل حال: واللہ 


اعلم. 


ہے آو او ے اھ ذ 
۷٤‏ ۔ تاب الأشریيَة 


أي: هذا کتاب فی بیان أحکام الأشربة ما بحرم من ذلك وما یباحء وھي جمع 
شراب وھو اسم لما یشرب ولیس ہمصدر لان المصدر: ھو الشرب ہتثلیث الشین یقال: 
شرب الماء وغیرہ شرباأً وشرباً وشٍرباء وقریء سرن شرب لیو [الواقعة: ]٤٥‏ بالوجوہ 
الثلاثةء قال أبو عبیدۃ : الشرب بالفتح مصدرء وبالخفض والضم اسمان من: شرب . 


١‏ ہاب, وَقَوْلِ اللہ تَغالی: 


إنَ آ لنٹ واْییم والصابُ الام رجسن ا عم الف لَِطن اتوہ ملک ِ تعْلْحوتَ 
(المائدۃ : ۹۰] 


وقول الله بالجر عطف علی الأشربة المجرورۃ بالإاضافةء والایة بتمامھا مذکورۃ في 
روایة الأکٹرین: وفي روایة أبی ذر إلی قولە: ۷رجس| ‏ الاآیة . واول الایة : ٭بناا الین عاملو 
انا لت بَالَيِی ...6 [المائدة: ۹۰] الاَّیة وذکر البخاری ھذہ الاَیة تمھیداً لما یذکرہ من 
الأحادیث التی وردت فی الخمرء وقد ذکرناھا في سورۃ المائدة؛ وسبب نزولھا ما قال 
الإمام أحمد: حدثنا خلف ہن الولید حدثنا إسرائیل عن أبي إسحاق عن أبي میسرة عن 
عمر بن الخطاب؛ رضي اف ضا تد أنه قال: لما نزل تحریم رص قال: اللھم بیٔن 
لنا فی الخمر بیاناً شافیاء فنزلت هذہ الایة التی فی البقرةۃ 090] غرِ الکمر وَالمییر 
کل ھا تم ٥‏ یرہ (البقرة: 77 8 0×“ الألھم بین لنا في 
الخمر پیاناً شافیاً. فنزلت الاّیة التی فی النساء: ه٭مَتأیا اليِنَ ءامَثوا لا تَتریوا الو انث 
شکری٭ (النساء: ]٣٤‏ فکان منادي رسول اش ق2 إذا قام إلی الصلاۃ ینادي أن لا یقرب 
الصلاةۃ سکران؛ فدعي عمر فقرئت لت عليه: فقال : اللھم بین لنا في الخمر بیاناً شافیاً فنزلت 
وب فدعی عمر فقرثت عليه فلما بلغ : هلقَھَل آئم منہج 1المائدۃ: ۹۱] قال 

: انٹھینا انتھیناء وھکذا رواہ أبو داود والترمذي والنسائی من طرق عن إسرائیل عن أبي 
مت وصحح ھذا الحدیث الئرمذي وعلی بن المدیئيی. قوله: <الخمر؟ء اختلف أھل 
اللغة فی اشتقاق اسم الخمر علی ألفاظ قریبة المعاني؛ فقیل: سیق کے ال ہااتنیسی 
العقل؛: يی: تغطليه وتسترہ: ومنه خمار المرأة لاله یغطي رأسھا وقیل: مشتفقة من 


۲۲ 


٤۔‏ يِتابُ الأَشرِبَة / باب )١(‏ وذ 


المخامرۃء وھی المخالطة لأنھا تخالط العقل وقیل: سمیت خمرآً لأٹھا:ترکت حتی 
أدرکت یقال: خمر العجین؛ أي: بلغ إ إدراکە؛ وقیل : سمیت خمراً لتغطیتھا الدعَاغ وقال 
ابو حنیفة : ھی مؤنثة وقد ذکر ذدلك الفراء وائْعغذ قول الاعقی: 

ورکان الخمر العتیق من الإسفنہ طظام مہ زوج سے م مے۔ء ڑلال 

وذکرھا حیث قال : العتیق لڑرادة الشرابء ولھا أسماء کثیرۃ. وذکر صاحب (التلویح) 
ما یناھز تسعین اسمأء وذکر ابن المعتز عائة وعشرین اسمأء وذکر ابن دحیة مائة وتسعین 
اسماً۔ قوله: ۃوالمیسر؛ القمار؛ وعن عطاء ومجاھد وطاوس: کل شیء من القمار فھو 
المیسر حتی لعب الصبیان بالجوز وقال راشد بن سعید وحمزۃة بن حبیب : حتی الکعاب 
والجوز والبیض التي یلعب بھا الصبیان. وقال الزمخشري : المیسر القمار مصدر من یسر 
کالموعد والمرجع من فعلھماء یقال : یسرتە إذا قمرته واشتقاقه من الیسر لانه أخذ مال الرجل 
بیسر وسھولة من غیر تعب ولا کد؛ أو من الیسار لأله یسلب یسارہ. قوله: ووالأنصاب)؛ 
جمع نصب بضم الصاد وسکونھا. وھو حجر کانوا ینصہونه في الجاھلیة ویتخذونه صنماً 
فیعبدونەء وقیل : کانوا ینصبونه ویذبحون عليه فیحمر بالدم. قوله: دوالأزلام٢‏ جمع زلم وھو 

بفتح الزايء وھي عبارة عن قداح ثلاث ة علی اأحدھا: أمرنی ربی؛ وعلی الآخر: نھاني ربی: 
والثالث : عطل لیس عليه شیءء فإذا خرج الآمر فعلهء وإذا خرج الناھي ترک وإن طلع 
الفارغ آعاد الاستقسامء وقیل : نعتت الخمر بأتھا جس أي: نجسة وقذرة ولا عین توصف 
بذلك إلا وھي محرمة یدل علی ذلك: المیتة والدمء والرجس قد ورد في کتاب اللہ عرٌ وجل 
والمراد بە الکفرء قال اللہ تعالی : لفَرَام ہم يِجُسًا إل رِجيهھۂ * [التوبة: ]٦۲١‏ یعنی : الکفر؛ 
ولا یصح أن یکون الرجس المذکور في آیة الخمر یراد به الکفرء لأن الأعیان لا یصح أن 
تکون إیمااً ولا کفرأء ولآن الخمر لو کانت کفراً لوجب أن یکون العصیر إیماناء لآن الکفر 
والإیمان طریقھما الاعتقاد والقول: وإنما أطلق علیھا الرجس لکونھا أقوی في التحریم 
وأوکد عند العلماء وقد مر فی التفسیر باأبسط من ھذا۔ 

٦۶۷٥/١‏ ۔ حدثنا عَبْد اللہ بن پُوسْفٌ؛ أخْبْرَنا عَالِكء عَنْ یاقع عَنْ عَبْدِ اللہ بن 
ُمَرَء رَضِيْ اللہ عَنْهُماء أن رسُول اللہ ےل قال: ٢مَن‏ شَربَ الحْمْر في الڈُنیا ُمْ لم یَتُبْ مِنھا 
خُْرمَّھا في الآحِرَا. ٰ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. والحدیث أخرجه مسلم فی الأشربة أ٘یضاً عن القعنبی 
ویحبی بن یحیی فرقھما. وآخرجہ النسائي فیه وفي الولیمة عن قتیبة وغیرہ. 

قولە: حرمھا٤‏ بضم الحاء وکسر الراء المخففة علی صیغة المجھولء وھو متعد إلٰی 
المفعولین لأنه ضد أعطیت أي: لا یشربھا کما قال تعالی: لوَآََڑ مِن حر لَاَز لِشَرِنَ4 
[محمد: ئ]]. فإن قلت: المعصیة لا توجب حرمان الجنۂ . قلت: یدخلھا ولا یشرب من 
ٹھرھا فإنھا من فاخر شراب أھلھا. فإن قلت: فیھا کل ما تشتھی الأئفس . قلت: قیل: إنە 


)١( تاب الأشْربَة / باب‎ ۔۹٤‎ ٤ 


ینسی شھوتھاء وقیل: لا یشتھیھا وإن ذکرھا. وقال القرطبي : ظاعَرَالحدیث تابید 
التحریم: فإن دخل الجنة شرب من جمیع آشریتھا إلاّ الخمر: ہ ومع ذلك فلا یتالم تعدم 
شربھا ولا یحسد من یشربھا مس ہو سی مور ای 
فکما لا یشتھي منزلة من هو أرفع منە لا یشتھیھا أیضاًء ولیس ذلك بعقوبة لە. قال تعالی: 
وَتيِمنَا تا فی مشورهم ین ظل نپ ڈالحبر: ۷. وقیل: إنە یعذب في النار فإذا خرج من 
النار بائرحمة أو بالشفاعة ودخل الجنة لم بحرم شیئاء وکذا قولنا: في لبس الحریر والشرب 
فی آئیة الذھب والفضة. وقال: آئی غتر: اق رع سن قاع إِن من شرب الخمر ٹم لم 
یتب منھا لم یدخل الجنة: وھو مذھب غیر مرضي عندنا إلا إذا کان علی القطع نفي إنفاذ 
الوعید ومحمله عندنا أنه لا یدخل الجنة إِلاً أن یغفر اللہ لە إذا مات غیر تائب منھا کسائر 
الکبائرء وکذلك قولھم: لم یشربھا فی الآخرة؛ معناہ عندنا: إلاّ أن بغفر اللہ لە فیدخل 
الجنة ویشربھاء وھو عندنا في المشیئةء إن شاء غفر لە وإن شاء علبه فإن عذبه بذنیه ئم 
ادخله الجئة برحمته لم یحرمھا إن شاء اللہ عز وجل. 

4(٢‏ جََثنا أبُو الیْمانِ: احَبَرّنا شُعَیْبٌ عَن الزْهرِي: اَحْيَرَبِي سُعیذد سر 
المُسَیّب أَلَهُ سَوع ابا هَرَیْرَةَ رَضِیٰ الل عَنْهُ: أن رَسُول اللہ پک آَيي کَبلَة أُْرِيَ به پإیلیاۃ 
بِفَدَحَیْنِ مِنْ حَمْر وَلبْن, تظْر اِلَيْهِمَا ثُمْ اَحَذٌ اللََيَء ٠‏ فَقَال جبریل: لْحَمْدُ ہ الَّذِی مَد4ه 
لِلْفَطرَوةِ وآ اَعَتث الکن وت أَمثْكَ ۔ [ائظر الحدیث ۳۳۹۰٣‏ ۔ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. قیل: محل الترجمة قوله: ہغوت أمتك٤.‏ وأبو الیمان ہفتح 
الیاء آخر الحروف الحکم بن نافع الحمصي: وشعیب ا و اہ ان 

والحدیث أخرجه ہقیة الستة بأسانید مختلفة. وقال الترمذي: رواہ مالكء رحمہ اللہ 
تعالیء عن نافع عن ابن عمر؛ رضي اللہ تعالی عنھماء عوقوفاً ولم یرفعەء وفيه نظر۔ 

قوله: ‏ آتی؟ علی صیغة المجھول. قوله: (بإیلیاء؛ بکسر الھمزة وسکوت الیاء آخر 
الحروف الخفیفة مع المد وھو اسم مدینة بیت المقدس: وقیل : بالقصر والمعنی: عرض 
ذلك عليه تچ کان بإیلیاءء وقیل: جيء بثلاثة أقداح : قدح من عسل وقدحان من خمر 
ولبن: وأجیب بأن عرض القدحین فی إیلیاء وعرض الثلاثة عند رفعه إلی سدرۃ المنتھی . 
قوله: ٭للفطرة؛ أي: للڑإسلام والاستقامة. قوله: ہولو اخذت الخمر غوت أمتك؛ أي: 
ضلت وانھمکت في الشرب ولکن بلطف اللہ تعالی اختار اللبن لکونە سھلا طیباً طامراً 

وفيه : استحباب حمد الله تعالی عند تجدد النعمة وحصول ما کان یتوقع حصولہ 


َابَعَهُ مَعْمر وَابْنُ الهَادِ وَمُلْمَانُ بن مُمَرَ وَالْریَبَدِيُ مَن الؤفرِيٌ. 
أي : تابع شعیباً في روایته عن الزھري معمر بفۃ بفتح المیمین ابن راشد وابن الھاد هو 


٤۔‏ کتابُ الأشربَة / باب ٢٤ )١(‏ 


ید بن عبد الله بن أسامة بن الھاد اللیلي: وعثٹمان بن عمر بن موسی بن عبد اللہ بن ۔ 
عبید اللہ بن معمر التیمي؛ والزبیدي بضم الزاي وفتح الباء الموحدة وسکون الیاء آخر _ 
الحروف وہالدال المهھملة محمد بن الولید ؛ بن عامر أبو الھذیل الشامی الحمصيء والزبیدي . 
مذا ما وقع مع ھولاء المذکورین إِلاّ في ء غیر روایة أہي ذر؛ آما متابعة معمر فوصلہا:, 
البخاري فی قصة موسی من أحادیث الألبیاء عليھم السلاء ولیس فيه ذکر إیلیاءء وفيه 
إشرب أیھما شثت: فأاخذت اللبن وشربته: وأما روایة ابن الھاد فوصلھا الکسائي من طریق 
اللیث عنه عن عبد الوعاب ہن بخت عن ابن شھاب وھو الزعريی؛ فعلی عذا قد سقط ذکر 
عبد الوعاب من الأصل بین ابن الھاد واہن شھاب؛ علی أن ابن الھاد قد روی عن الزھری - 
أحادیث بغیر واسطة ور سیت ابن الھاد عن الزھری بغیر واسطة؛: وأما 
روایة عثمان بن عمر فوصلھا تمام الرازي في فوائدہ من طریق [براھیم بن المنذر عن 
عثمان بن عمر؛ واما روایة الزبیدي فوصلھا النسائی من طریق محمد بن حرب عنه؛ لکن 
لیس فيه ذکر إیلیاء . 

۳ ۷۰ء ٣٢‏ - حذثتا مُسْلِمْ ِن إِبْرَاهيم حدثنا وض حدْثنا فَنَادُ أعَنْ اس رض 
الله عَلْهُء قال: سَمعُث مِنْ رَسُول الله لٹ حدیاً لا بُحْدْنْكُمْ به عَبْرِيء َال : اي أضْرَاط 
السَاعَةِ أنْ يَظْھَر الْجھّل: ٠‏ دَيَبَلَ الم وَبَظھَر الرّتی: وَنُشْرّب الکُمْرُء وَیْٹِل الرَجَالء وَتَکُٹْر 
السا خَتّی مَکونَ لِکُمْسين امْرَأَۃ قِمُهُنٌ رَجُلُ وَّاجدً٢.‏ [انظر الحدیث ۸۰ واطرالہ]. 


مطابقته للترجمة في قولەه: اوتشرب الخمر؛ وہشام هو الدستوائ ء٠‏ والحدیث من 
أفرادہ وقد مر في کتاب العلم في : باب رفع العلم وظھور الجھل . 

قوله: ٦لا‏ یحدلکم به غیري) إنما قال هذا إما لأئه کان آخر من بقي من الصحابة 
تنم ری یر یں سی سی یں ود وا بی یی + غیرہ۔ 
قوله: (من أشراط الساعة) أي : من علاماتھا وھو جمع شرط ؛ بفتح الراء. توله: 7[ویشرب 
الخمر؟ أی: ظاھراً علائی وغي روایة الکشمیھني : رسود یا بلفظ المصدر 
وبالاضافف وروایة الحجماعة اُولی ایاگل قولٰه: (اویقل الرجال؛ لکٹرة الحروب ول[لقتال 
الرجال فیھا. قولە: 9حتی یکون لخمسین) وفي روایة الکشمیھنی : حتی یکون خمسون 
امرأة ۷قیمھن رجل واحد؟. 
شِھاب؛ قال: سور بر بس ای ا 7ے 00 رم 
رَضِیْ اللہ عَنهُ 7 النبئ لا فٌال: 9لا بَڑني ین یَزْني وَهُو مُوْمِنٌء وَلا شرب الکُمْرَ ین 
یشْرَبھا وَهُو مُوْمِنٌء وَلا یَسْرق السّارق جین یَسْرق وَھُو مُوْمِنٌ). 


َال ابنُ شِھاب: وَاحَبَرَني عَبْدَ المَلِكِ بن أپي بُکر ہن عَبْدِ الرْحمٰنِ بن الحَارِثِ بن 


)١( ۔ تاب الأشْرِبَة / باب‎ ٤ ٦ 


ج۸ با بکر کان یُحَدَثهُ عَنْ أبي مُرَیْرَةَ ُم یَقُول : گان ابو بکر بِ یمن ولا يھب 
نُهُيَة ات شرف یَرْفْم التّاس الَيْه َيصَارَهُمْ فیھا جینَ َلْتَھبُھا وَهھُو مُؤْمِن [انظر الحدبث أ|ص٥۔‏ 
0802 


مطابقته للترجمة في قوله: اولا یشرب الخمر حین یشربھا وھو مؤمن؛ وأحمد بْن 
صالح أبو جعفر المصري؛ واہن وھب هو عبد اللہ بن وھب المصري؛ ویونس بن یزید 

والحدیث مر فی کتاب المظالم في : ہاب الٹھي بغیر إذن صاحبه؛ فإنه آخرجه ھناك عن 
سعید بن عفیر عن اللیث عن عقیل عن اہن شھاب عن أٌبي بکر بن عبد الرحمن عن أبي 
شریرة؛ رضی الله تعالی عنہ؛ إلی آخرہ. وأخرجه مسلم في الإیمان عن حرملة بن یحیی عن 
ابن وھب إلی آخرہ. 

قوله: 7وابن المسیتی)؛ هو سعید بن المسیبت . قول: ایقولان؟ فی موضع الحال . 
قوله: 9لا یزنی حین یزني؟ وقع في أکثر الروایات: ھکذا بلا ذکر فاعل لا یزنی؛ أي: لا 
یزنی المؤمنء أو: لا یزئي الزاني آو: لا بزني الرجل؛ وقال ابن مالك : فيه دلالة علی 
جواز حذف الفاعل. قلت: الأصل عدم جواز حذفە إلاّ عند قیام قرینة قطعیة تدل علی 
ذلكء وھنا کذلك . قوله: اولا یشرب الخمر حین پشربھا وھو مؤمن؟۔ وقال ابن بطال: 
هذا أشد ما ورد فی شرب الخمر؛ ؛ وبە تعلق الخوارج فَکمُروا مرتکب الکبیرۃ ة عامداً عالماً 
بالتحریمء وحمل أھل السنة الإیمان هنا علی الکاملء أي: لا یکون ٤‏ ئ 
کونە فی شرب الخمر؛ قیل : ہے وسر چپ یس ہھو ر یں فومن 
کے کا اک کو اَلْسَلَيينَ٭ [آل عمران: ۹۷] وقال الخطابي : أي ہک مہ 
لە. قلت: ركکذلك المعنی فی کل ما ورد من ھذا القبیل: ٠‏ فمن ذلك ما رواہ ابن مندہ بإسنادہ 

عن أبيی موسی الأشعري: رضي الل تعالی عنه: أن النبي اي قال: ثلاثة لا یدخلون 

الحنة : عدمن الخمر؛: وفاطع الرحم: ومصدق بالسحر. وروی ابن أہی ٴ حاتم من حدیث 
حکیم بن جبیر عن سعید بن جبیر عن ابن عباس یرفعه: من لقي اللہ وھو مدمن خمر کان 
کعابد الوٹن وروی ابن أبی عدي من حدیث أبي هریرۃ یرفعه: مدمن الخمر کعابد الوٹن . 


قولە: ٭قال ابن شھاب؛ هو موصول بالسند لمذکور قولە: (أن ہا بکر؟ هو والد 
عبد الملك. قوله٭: ؛٭یلحئی؛ ہضم الیاء من الإلحاق؛ ومعنی الالحاق أنه کان یزید ذلك فيی 
حدیث أبي ھریرة. تركے: وت : مع المذکورات؛ وھي الزنی وشرب الخمر 
والسرقة. قوله: ١نَهہةا‏ ؛ بفتح الئون وھو مصدر وہضم النون المال المنھوب . فولە: ×ذات 
شرف؛ أي: 0)2" لا یأخذ الرجل مال الناس قھراً وظلماء مکابرۃ وعلواء 
وعیاناً وھم ینظرون إليه فیتضرعون ولا یقدرون علی دفعهء وقد مرت مباحثه في کتاب 
المظالم . 


٢٤۔‏ تاب الأشربَة / باب )٢(‏ ۲ 


٢‏ -بابٍ الکْمْر مِنّ اعت 


تولە: ‏ الخمر من العنب؛ یحتمل وجھین من حیث الإعراب : أحدھما: أن یکونالفظ 
ہاب مضافاً إلی الخمرہ فالتقدیر: ھذا باب فی بیان الخمر من العنب؛ أي: الخمر الکاثنة 
بالابتداء؛ ومن العنب؛ خبر؛ وھذا صورته صورہ الحصر وھو یمشی علی مذھب أبي 
تر تاھ اصع یىی سا ااست اذا ظا راف و لات او رض مہ قیر 
العنب لا یسمی خمراً حقیقة؛ ورعلی مذھب غیرہ لا یراد ملهہ الحصر: وإن کائٹت صورته 
صورہ الحصر کما في قوله عليه السلام: الخمر من ھاتین الشجرتین النخلة والعبف؛ رواء 
وہ اہ ما سر کو و را سی سی 0سر لک ظا 
مس چیہ و ۳ چو حر را ا ا 
عمر ۔ نزل تحریم الخمر : ومي سن عسَة اششاء: العنب والتمر والحنطة والشعیر والعسل؛ 
علٰی عا یجیء عن قریب؛ فان کان الأمر کذلك پؤول الحدیث . وقد اولوہ بعأاویلات . 


الأول : بی سے من ھاتین الشجرتین؛ إحداھما کما في قوله عز 

وجل: ف٭'تَمَمشر لان والانں آلر 2 رسل نپ [الأنعام: .]۲٤٢‏ والرسل من الإنس لا 
من الجن؛ ھ۶ مر بن نما الاواو َأَلرِمَاث 4 [الرحمن: ٢۲]ء‏ وإنما یخرج من 

ہے کس تہ الخمر؛ ھی الکائنة من العنب لا من النخْلةء وكکذلك 
الکلام فی حدیث ابن عمر المذکور. 

الثانی : أن یکون عنی بە الشجرتین جمیعاًء ویکون ما خمر من ثمرھما خمرأا, 

والثالٹ : ان یکون المراد کون الخمر من ھاتین الشجرتین وإن کانت مختلفةء ولکن 
المراد من العنب ھو الذي یفھم منە الخمر حقیقة؛ ولھذا یسمی خمراً سواء کان قلیلاً أو 
کثیرآء أسکر أو لم یسکر؛ أو یکون المراد من التمر ما یکون مسکراً فلا یکون غیر المسکر 
منه داخلاً فیه وکذا الکلام فی کل ما جاء من إطلاق الخمر علی غیر العنب. فإن قلت: 
کل ما آسکر یطلق عليه أنه خمر؛ ا سو سب سد لا آأنه قال: کل 
مسکر خمرء وکل مسکر حرام. قلت: المعنی فی هذا الخبر وفیما جاء مثله من الأخبار أنہ 
سی تا حالة وجود السکر دون غیرہ؛ بخلاف ماء العنب المشتد فإنه خمر سواء آسکر 
أو لم یسکر؛ والدلیل قوله: عليه السلام: الخمر ما خامر العقل: علی ما یجيء عن 
قریب؛ فإنه إنما یسمی خمرا عند مخامرته العقل: بخلاف ماء العنب المشتد وھذا عو 
التحقیق في ھذا المقام فإني ما رأیت أحداً من الشراح حرر ھذا الموضم؛ بل أکٹرھم 
غضوا عنه عیونھم؛ غیر آئي رأیت في (شرح ابن بطال) کذا ذکر باب الخمر من العنب 
وغیر فإن صح ھذا من البخاري فلا یحتاج إلی کلام أصلاً وإلاً فالمخلص فيه ما ذکرناہ 


۲۸ ٢٤۔‏ کكِتَابْ الأشريَة / ہاب )٢(‏ 


مما فتح لنا من الفیض الالٰھهي؛ فله الشکر والمنة 

۵٥‏ ھےھ- حذڈثنا الحَسَنُ بن صَبّاح سقامل رازہ حدثنا مالِكَ هُوَ ابنْ 
عُوّل عنْ نافع عن این عُمَرٌ رضي اللہ تعالی عنھماء قال : لقذ خْرَمَتِ الحْمْرٗ وما بَالْمَدِيئَة 
مِنھا شَيْ٤‏ انظر الحدیث: ٦۳٦‏ . 

مطابقتہ للثرجمة من حیث إن المطلق لا یحمل إلاّ علی الماخوذ من العنب . 

والحسن بن صباحء بفتح الصاد المھملة وتشدید الباء الموحدة: الیزار بالزاي ثم الراء 
الواسطی؛ ومحمد بن سابق من شیوخ البخاري؛ وروی علە هنا بالواسطة؛ ومالك هو ابن 
مغول بکسر المیم وسکون الغین المعحمة وفتح الواو وباللام البہجلي بالہاء المو حدة والجیم 
المفتوحتینء وذکرہ دفعاً للالتباس بمالك بن أنس. 

قوله: القد حرمت علی صیغۂ المجھول من التحریم وتحریم الخمر کان فی سنة 
الفتح قبل الفتح وجزم الدمیاطی أنە کان فی سنة الحدیبیة والحدیبیة کانت سنة ست: 
وذکر ابن إسحاق أنه کان في وقعة بئي النضیر؛ وھی بعد أحد وذلك سنة أربع علی 
الراجح؛ وفيه نظر لان أنساً کان الساقي یوم حرمت وآأنە لما سمع تحریمھا بادر؛ فأراقھا 
فلو کان ذلك سنۂة أربع لکان آنس بصغر عن ذلك. قوله: ہوما بالمدیتة؛ أي: وما في 
المدینة امٹھا٤ء‏ أي: من الخمر شی ومرادہ الخمر التي من ماء العنب لان غیرھا من 
الأنبذة من غیر العنب کانت موجودة حینثلٍ؛ والدلیل عليه ما فی حدیث انس الاتي عقیبه 
أو أن ابن عمر نفی بمقتضی علمه من ذلك؛ أو آراد المبالغة فی النفی کما یقال: فلان لیس 

٦ء‏ ۔ حۂّٹنا أحمّد بن رت حدثنا بُو ٹٍِھاب: نت بن نافع عنْ يُوْس 
عِنْ ثابتِ البّناِي عنْ آئس؛ قال: مُت عَلَیْنا الِحَمٰ 00 00ک - يُعني: 
بالمَدِيئَة ۔ حَمْر الأغناب إِلاً فیا وعائڈ خُمٰرنا البْسْرُ والٹمٰرٌ. [انظر الحدیث: ۲٦٦٢‏ واطرافه]. 


مطابقته للترجمة ظاہرۃ. وأحمد بن یونس هو أحمد بن عبد اللہ بن یونس التمیمي 
الیربوعي الکوفی؛ وعو شیخ مسلم أیضاء وأبو شھاب هو کثیة عبد ربه بإضافة العبد إلٰی 
الرب ابن نافع الحناط بالحاء المھملة واللون المشددة المدایني؛ ویونس ھو ابن عبید 
البصري؛ وثابت ۔ ضد الزائل ‏ ابن اسلم البصري أبو محمد ونسبته إلی بنانة بہضم الباء 
الموحدۃ وتخفیف النونین؛ وھي زوجة سعد بن لڑي ہن غالب بن فھر؛ فنسب بنوھا 
إلیھاء وفیل؛ کانت أمة لسعد حضنت بئیە؛ وقیل: کانت حاضلۂ بئته. والحدیث من 
افرادہ. 

قوله: دوما نجد بالمدینةا أي: فی المدینة. قولە: 9اوعامة خمرٹا البسر والتمر؟ البسر 
و المرتبة الرابعة لثمرة النخل: أولھا طلع ئم خلال ٹم بلح ثم بسر ئم رطب : والخلال 
بکسر الخاء المعجمة جمع خلالة بالفتحء وقال اہن الأئیر: هو البسر أول إدراکە وقال 


خرم 


٤۔‏ کتاب الأشربَة / باب )٢(‏ ۲۹ 


الکرمانی: الخمر مائع والبسر جامد فکیف یکون هو إباہ؟ قلت: هو مجاز عن الشراب الذي 
یپؤخذ منه عکس ری ا عامة أصل خمرناء فإن قلت: 
تقدم أنه قال: ما بالمدینة فیھا شيیء: فکیف قال : عامة خمرنا؟ قلت: المراد بقوله فیھا خمر 
العنب إذ هو المتبادر إلی الڈھن عند الإطلاق؛ أو المطلق محمول علیھا۔ وفي (التوضیح) 
فی هذا الحدیث: وفی الذي بعدہ رد علی الکوفیین في قولھم: إن الخمر من العنب 
خاصة؛ وإن کل شراب یتخذ من غیرہ فغیر محرم ما دون المسکر منە. قلت: فیما ذکرنا فيی 
أول الباب یرد ما قاله فراجع إليہ: تعرف ام ذدرۃدعافوی تال الہلب أََغا: یں لاحد 
أن یقول: إن الخمر من العنب وحدہ فھؤلاء الصحابة فصحاء العرب والفھماء عن اللہ 
ورسوله: قالوا: إن الخمر من خمسة أشیاء؛ وقد أخبر الفاروق بذلك حکایة عما نزل من 
القرآنء وقال: الخمر ما خامر العقل وخطب بذلك علی منبرہ 8ل بحضرۃ الصحابة من 
المھاجرین والأنصار وغیرعم ولم ینکرہ أحد فصار کالإجماع۔ قلت: کل من لا یفھم دقة ما 
قاله الکوفیون رد علیھم برد مردودء وقول الکوفیین: الخمر من العنب وحدہ لا ینافيی قول 
الصحابة إن الخمر من خمسة أشیاء ولا یضر فصاحتھم لانھم استعملوا في کلامھم الحقیقة 
والمجاز وھو عین القصاحة؛ ولا یفرق بینھما من کلام الصحابة إلا من لە ذوق من إدراكه 
دقائق الکلام ۔ وقوله : ٭فصار کالإجماع) فیه نظر قوي؛ وقال صاحب (التوضیح) وروي 
عن ابن مسعود أنە قال في نقیع التمر: إنه خمرء وقال الشعبي واہن أبي لیلی والنخعي 
والحسن البصری وعبد و و والاوزاعی والثوري وابن المبارك والشافعي 
واحمد وإسحاق وعامة أھل الحدیث؛ المسکر خمر. قلت: إطلاقھم الخمر علی ھذہ 
الأشیاء لیس من طریق الحقیقة: وإنما قالوا: خمرء لمخامرته العقل ونحن نقول بە من 
ھذہ الحیثیةء وقد مر تحقیقه عن قریب؛ زقال اشنا قال آبو حنیفة: المحرم عصیر العنب 
النےیء شرت کھااولی لاجد را صضمعا لاہ الا مان وموضع الرد عليه من 
الحدیث أنھم کانوا یشربون بالمدینة الفضیخء وھو ما یتخذ من البسر والتمرء فلما جاءھم 
منادي رسول اللہ ٹل : إن الخمر قد حرمت: امتثدعوا وکسروا الجرار ولم ینکرواء ولا 
قالوا: کنا نشرب الفضیخء ہل امتنعواء فلولا أنه عندھم خمر لما امتنعوا منە۔ قلت: هو لم 
یحرر موضع الرد حتی رد علی الإمام والفضیخ الذي کانوا یشربونه حینثذٍِ کان مسکراء 
والمسکر یطلق عليه اسم الخمر باعتبار مخامرته العقل لان حقیقة الخمر من العنب النییء 
المشتد حتی یتعلق به الحد فی قلیله وغیر ماء العنب من الأشیاء المذکورۃ لا یتعلق الحد 

إلاً بالمسکر مٹھا. 
۷( .۔ حڈثنا مُسَذدٌَ حدثنا يَحْب عنْ أبی حَيَانَء حدثنا عامِر عن ابن عُمَرٌ 
دی قال: ام عُمَر عَلی البثبّرء فقال: ئا بدا تل ریم الحنْر وفيَ مِْ 
: التّب؛ والتُمْرٍ؛ والْعَسَل: والحلْطٌة؛ والشمِیرِ؛ والحمْر ما خامَر الْعَقْلَ. [انظر 


اعت ۹ واطرافه]. 


)۳( تاب الأشربَة / باب‎ ۶٤ ٠ 


مطاہقته للترجمة علی تقدیر صحة الئسخة: باب الخمر من العدِن وغیر:؛ کما فی 
(شرح ابن بطال) ظاھرة. وأما علی غالب النسخ بدون لفظ : وغیرہ؛ فعلیٰ کون لفظ : 
باس؛ مضافاً إلی الخمر من العنب: ولا یراد به الحصر کما ڈکرنا وجھه في أول اباب 
ویدخل فیه کل ما یخامر العقل . 

اع مس وأبو 0 کر وتشدید الیاء ھ و 7 
الله علھما۔ 

والحدیث مضی في تفسیر سورة المائدة ومر الکلام فيه ھناك . قوله: ٥‏ آما بعد نزل؛ 
والقیاس أن یقال: فقد نزل؛ ولکن جاء حذف الفاء کما فی کتاب الحجء قال: فأما الذین 
جمعوا بین الحج والعمرة طافوا طوافاً واحداً.قوله: ہما خامر العقل؟ أي: کتم وغطی؛ 
وھذا تعریف بحسب العرف وأما بحسب اللغة فھو ما یخامر العقل من عصیر العنب خاصة. 


٣‏ بابٍ تَرَكَ تریغ الحَمْر وی من السُشر والڈٹر 

أي: مذا باب یذکر فيه أنه نزل تحریم الخمر... إلی آخرہ. قوله: وھی أي: 
والحال أن الخمر کان یصنع من البسر والتمر ۔ 

77+ حدَثنا إ اشماعیل عبدِ ا اش قال: 0-0-20“ بی اس عنْ 
ا 3 ۔ ہج ری فُجاکَمُمْ آتٍ فقال : ا الحَمرَ گٌڈ 
حرمت. فقال ابو لاڈ فُمْ یا انس فامرفھاء فأهْرَفٹھا۔ [ائظر الحدیث : ٤٤‏ ۲ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة في قولە: ‏ من فضیخ زھو؛ والفضیخ بفتح الفاء وکسر الضاد 
المعجمة وسکونت الیاء آخر الحروف وبالخاء المعجمة وھو اسم للبسر إذا شدخ ونبذ وقد 
بقال : القضیخ ء روح بی سعت والکسو: شراب پتخذ من البسر ویصب عليه الماء 
ویترك حتی بغلي ۔ قوله: اڑھوا ؛ بفتح الزاي وسکون الھاء وبالواں وقد یضم الزاي وھو 
البسر الملون الڈذی ظھر فيه الحمرة 0 
ذکرہ. والحدیث اخرحہ نت ٦‏ سس 09 زا او 

قولہ: 7- عبید٤؛‏ 2 بد واسمه عامر احد العشرۂۃ المبشرةۃ؛ وأہو طلحة 
زید بن سھل الانصاري زوج أم آنس؛ رضي اللہ تعالی عنھم؛ واسم أم آنس: أم سلیم 
کذا اقتصر فی ھذہ الروایة علی ھؤلاء الثلائةء فأما أبو طلحة فلکون القصة کانت في منزله: 
وأما أبو عبیدة فلان النبي آخی بینه وہین أبی طلحة: وأما أبيی بن کعب فلأنه کان کبیر 


٤۔‏ تاب الأشرِبَة / باب (۳) ۱| 


الانصار وعالمھمء ووقع في روایة عبد العزیز بن صھیب عن آأنس في تفسیّرٴالمائدۃ: إني 
لقائم أسقی أبا طلحة وفلانا وفلاناء کذا وقع بالإبھام وسمی في روایة مسلممٹھم آبا 
أیوبء وسیأتی بعد أبواب من روایة هشام عن قتادة عن آنس: إني لاأسقي أبا طلحة)وآبا 
دجانة وسھیل بن بیضاء: وأبو دجانة ہضم الدال المھملة وٹخفیف الجیم وبعد الأالف نون 
بس ٹر گت ہاج سیت 
نحوہ وسمی فیھم: معاذ بن جبل: ولأحمد عن یحبی القطان عن حمید عن انس کنت 
أسقي أبا عبیدة وأبي بن کعب وسھپل بن بیضاء ونفراً من ۔ الصحابة عند ا بی طلحة ووقع 
عند عبد الرزاق عن معمر عن ثابت وقتادة وغیرھما عن أ. نس أن القوم کانوا احد عشر 
رجلت رو جوا سی سط سرے تام تک 700 
وغمر) رضصي اللہ تعالٰی عنھما: کانا فیھم وھو منکر جدأ؛ وقیل : ِنّه غلط وکد اخرج ابو 
رہ وو یج رضي الله تعالی عنھاء قالت: حرم أبو بکر؛ رضی الله 
مردویه جید ۔ قلت: إن کان محفوظاً بحتمل أن 7 0" 
ولم یشربا۔ قوله: و سم وفد فسرناہ عن قریب. قوله: (فجاءعم آت؛ لم یدر 
من ھو۔ قوله: رھ بیو مر من الإھراق؛ وأصلہ أرقھا من الراقةء ویروی: فھرقھا: 

بفتح الھاء وکسر الراء أي: أرقھا فأہدلت الھمزۃاء؛ وکذلك الکلام في: أھرقھا وھرقتھاء 
ووقع فی رواہة ثابت عن آنس فی التفسیر بلفظ: فإھراقھاء ومن روایة عبد العزیز بن 
صھیب عن آأنس؛ فقالوا: أرق ھذہ القلال یا أنسء وھذا محمول علی أن المخاطب لە 
بذلك أبو طلحةء ورضي الباقون بذلكء فنسب الأمر بالإراقة 2 2 

۹ھ لس حذڈنا مُسَدَدَء حدثتا مُغْتَمر عن أبیه قال: سَمِخث أنساً فال: کُنْت قائماً 
لی الحئ َسْقِيهِمٌ عُمُومَتي؛ وأنا أصْغفَرْهْمُ. الفُضیخ: قيلَ: حُ؛ کے گال الا 
إِکُینٹھاء فُکفُانا. غُلَتْ لائس: ما شَرَابْھُمٰ؟ قال: زُطب وبشرٌٗ 2 ای بک بن آنس: 

وحڈثنی بَغضُ أضحاہبي أَلَهُ سَمِعَ أنسا یقول: کان حَمٰرَمُمْ يَوْمئلِ. 
[انظر الحدیث: ٤‏ واطراف] 

مطابقته للترجمة في قولە: اوبیسر٢.‏ ومعتمر هو اآبن سلیمات یروي عن أبيه 
سلیمان ہن طرخان البصري . 

والحدیث أخرجه مسلم في الأشربة أیضأً عن یحیی بن آبوب وغیرہ. وأآخرجه 
النسائي فیه وفي الولیمة عن سوید بن نصر. قولە: ‏ کنت قائماً علی الحي أسقیھم عمومتي؛ 
الحی : واحد أحیاء العرب. قوله: اعمومتی) جمع عمء قال الکرماني؛ عموعتي بدل عن 
الضمیر؛ أو منصوب علی الاختصاص؛ وفی روایة مسلم. إنی لقائم علی الحي ۔ علی 


۲۲۲۳ ۹۶۔ ِتَابٔ الأشربَة / باب )٤(‏ 


عمومتي - أسقیھم من فضیخ لھم وانا اصغفرھم سناء وھذا أحسن مَن ذاك۔ وفيه: ان 
الصغیر یخدم الکبیر. قوله: إکفٹھا) بکسر الھمزۃ وسکون الکاف وکسر الفاء وسکون 
الھمزة بمعنی: إقلبھاء یعنی: آرقھا۔ قولە: ہ فکفأناہ لجماعة المتکلم من الماضي أي : 
قلبناھا۔ قوله: ٭قلت لآئس>* القائل هو سلیمان والد معتمر الراوي ۔ قوله: ٭وقال أبو ہکزہ 

ہو ابن آئنس بن مالك في حضور أبیەء فکانت خمرھم أي: الفضیخ کانت خمرعہم؛ ووجه 
التانیث مع أن المذکور الشراب باعتبار أنه خمر. قوله : فلم یذکر آنس؟ وفي روایة مسلم: 
فلم ینکر أنس ذلكء وکان ُنسا لم بحدثھم بھذہ الزیادة وعي قوله: (وکانت خمرھم) إما 
نسیاناً وإما اختصاراء فذکرہ بە ابئە أہو ہکر فأقرہ علیھا أنس. 

قوله: دوحدثني بعض أصحابي؛ القائل بھذا أیضاً سلیمان المذکور؛ ویروی : بعض 
أصحاہنا وھو موصول بالسند الأول المذکور؛ قیل: عذا المبھم یحتمل أن یکون بکر بن 
عبد اللہ المزني؛ فإن روایته في آخر الباب تومیء إلی ذلك: ویحتمل أن یکون قتادة 
وسیأتی بعد أہواب من طریقه عن أنس بلفظ : وانا نعدھا یومئذ الخمر . 

[٠۰‏ جٗثنا محمد بن أبي بکر المُفَدُمِيء حدثٹا یُوسشف ُبُو مَغْشر الیَرْاء 
قال: سَیِعْثٌ سُعید بنّ غُبَیْدِ اللہ قال: حذثنی بَکر بن عبِ الل اااقق بع دالف ست 
أُن الحَمَرَ حُرَمَث والحْمٰرٗ يَوْمَيِْ الیْسرٗ والتَمْرٌ. [انظر الحدیث: ۲٦٦٢‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۂة. والمقدمی بفتح الدال المشددة مر عن قریب؛ ویوسف هو 
ابن یزید وکنیته أبو بشر وھو مشھور بکثیتە أکثر من اسمه؛ ویقال لە أیضا: القطانء وکان 
مشھوراً أ٘یضاً بالبراء بفتح الباء الموحدة وتشدید الراء وبالمدء وکان یبری السھام وھو 
بصري ولیس لە في البخاري سوی ھذا الحدیثء وآخر في الطب سیأتی إن شاء اللہ تعالی: 
وسعید بن عبید اللہ بن جبیر بالجیم والباء الموحدة ابن حیة بالحاء المھملة وتشدید الیاء 
آخر الحروف؛ وا لە أیضاً في البخاري ال مذا الحدیث؛ وآخر تقدم فی الجزیةء وبکر بن 
عبد اللہ المزني البصري ؛ رت اھ 

قوله: 7حرمت٤‏ علی صیغة المجھول من التحریم ۔ قوله: ٭والخمر؛؟: الواو فی 
للحال؛ وفي (الٹتوضیح): هذا الحدیث أیضاً حجة علی العراقیین؛ إنما الخمر من العنب 
وحدہ لآن الصحابة القدوۃ في علم اللسان ولا یجوز علیھم أن یفھموا أن الخمر إنما مي 
من العنب خاصةء قلت: قد تکرر عذا الکلام فی ھذہ الاہواب ہلا فائدةء والذي قاله نقص 
فی حقھم لنسبته إیاھم إلی عدم المعرفة بنُنون الکلام وھم القدوۃ فی فنون الکلام و(إنما 
قالوا الغیر المتخذ من العنب خمراآ للتشبیه بالمتخذ منہ في مخالطة العقلء وقد حققنا هذا 
الموضع فیما مضی عن قریب . 


٤‏ بابٌ الحَْز منّ العَسّلِ وهُوّ البتع 
الکلام فيه مثل الکلام فی : باب الخمر من العنب فی الوجوہ التيی ڈکرناھا. فوله 


٤۔‏ تاب الأشرِيَة / باب )٤(‏ ۲۲۳ 


دوھو البتع٤‏ بکسر الباء الم وحدة وسکون التاء المثناۃ من فوق وبالعین المھملة٥'‏ قال القزاز : 
وھو یتخذ من عسل النحل صلب یکرہ شربه لدخوله فی جملة ما یکرہ من الأشْرٴَة لفعله 
وصلابته؛ وفي کتاب (الواعی) صلابته کصلابة الخمر: وفال أبو حنیفة : البتع خمر یمانیة 
وأھل الیمن یفتحون تاءہ؛ وقال ابن محیریز: سمعت أبا موسی یخطب علی منبر البصرة: 
ألا إن خمر أھل المدینة البسر والتمر وخمر أھل فارس العنب؛ وحخمر أھل الیمن البتعمء 
وخمر الحبش السکرکة وھو الارز. 

وقال مَمْنٌ : سألْتُ مالِكَ بن آٰس عنِ ال لاع؟ فقال : إذا لم یُسْکِز فلا بأسَسء وقال ابنْ 
الڈراوٴردیٰ : سالنا عَنْهُ فقالوا: لا کین لا باس پ٥‏ 


معن بفتح المیم وسکون العین المھملة وبالنون ابن عیسی القزاز بالقاف وتشدید الزاي 
الأولیء قال ابن سعد: بات پافقسای فرالامة اف مین الا وتالماعب 
(التلویح): ھذا التعلیق أخذہ البخاري عن معن مذاکرۃ فیما قاله بحض العلماء. قلت: کیف 
یتصور أخذ البخاري عن معن ومولدہ في شوال سنة أربع وتسعین ومائة وکان عمرہ یوم 
مات معن أربع سنین؟ وکانه غرہ ما حکاہ ابن الصلاح في تعالیق البخاري عن شیوخه 
مطلقاء لا فی خصوص عنا الائر وأراد ببعض العلماء ابن الصلاحء وأبعد صاحب 
(التوضیح) حیث قال: أُخذ البخاری هذا التعلیق عن معن مذاکر وھو قلد صاحب 
(التلویح) وزاد فی البعد مسافة؛ قوله: سی وس در وتشدید الْقاف وبالعین 
المھملة قال الکرمانی : المشروب المشھور. قلت : الفقاع لا یشرب ہل یمص من کوزہ: 
وقال بعضهم: الفقاع معروف قد یصنع من العسل: واکثر ما یصنع من الزبیب . قلت٠:‏ لم 
یقل أحد إن الفقاع یصنم من العسلء ٠‏ بل أُھل الشام یصنعونه من الدبس؛ وفي عامة البلاد 
ما یصنع إلا من الزبیب المدفوق:؛ وحکم شربه ما قاله مالك: ان لم یسکر لا باس ب 
والفقاع لا یسکرء نعم إذا بات في إنائه الذي یصنعونە فيه لیلة في الصیف آو لیلئین في 
الشتاء یشتد جدأء ومع ھذا لا یسکرء وقد سئل بعض مشایخنا: ما قول السادة العلماء في 
فقاع یتخذ من زہیب بحیث إنە إذا قلع سداد کوزہ لا یبقی فیه شيء من شدته یخرج ویننٹر؟ 
فقال: لا بأس بە؛ وأما إذا صار بحال بحیٹ أنه یسکر من شدته فیحرم حینثذِ قلیلاً کان أو 
کثیراً۔ قولە: ٭وقال ابن الدراوردي؟ عو عبد العزیز بن محمدء وھذا من روایة معن بن 
عیسی عنه أیضآً. والظاھر أن ابن الدراوردي سأل عن فقھاء أھل المدینة فی زمانە وھو قد 
شارك مالک فی لقاء سس اہج 


ع مو جم جح ا لف من الم تال" گل زاب 
أسْکرَ فهَو حزام. [انظر الحدیث: ۲٤٢‏ وطرف]. 


مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وقد مضی في کتاب الطھارۃ في: باب لا یجوز الوضوء 


)٤( الأشْرِبَةِ / باب‎ بات۷٤‎ ٤ 


بالنبیذء فإنه أخرجه ھناك عن علي بن عبد اللہ عن سفیان عن الزھري عن أبيی سلمة عن 
عائشة عن النبي قللِ قال: کل شراب آسکر فھو حرامء ولم یعرف اسم السائل صریحا. 
قیل : یحتمل أن یکون السائل أبا موسی الأشعري لان النبي قلُ بعثہ إلی الیمن فسألہ عليه 
السلامء عن أُشربة تصنع بھاء فقال: ما ھي؟ قال: البتع والمزر؛ فقال: کل مسکر حزام: 

۸۲ ۔ حثثتا ابُو الیْمانِ: أخبرنا شُعَبْبٌ عن الْهرِئ قال: أخبرّني أبُو 
سَلَمَةً بن عبٔد الرّحْمٰن أن عائِشّةًء رضي اللہ عنھاء قَالَّث: سُیْل رسول اللہ گلا عَن البنم 
هو یڈ الْمَسّلء وکانٗ أغْلٌ الیْمَن يَشْرَبُولَهٌ فقال رسول اللہ 288  :‏ گل شراب اکر فَھُو 
حرام٤.‏ ۱ ۱ ِ 
[انظر الحدیث: ۲٤٢‏ وطرف٤].‏ 

۷۔ وغَن الزْهْريٴقال: حدّثني أَنَسٔ بن مالِكِ أَن رسول اللہ گل قال: دلا 
تتّڈوا في الذُباءِ ولا في المْرَقْتٍِ؛. 

وكان أبُو هُرَْرَةَ یلق معَھما الحَثَْمَ واللقیرَ. 

مطابقته للترجمة ظاھرةۃ. وأہو الیمان الحکم ہن نافع الحمصي؛ وشعیب بن أبي 
حمزة الحمصيء یروي عن محمد بن مسلم الزھري عن أبي سلمة بن عبد الرحمن بن 
عوف . 

والحدیث مضی فی الطھارة مختصراً فيی: باب لا یجوز الوضوء بالنبیذء وقد ذکرناہ 
عن قریب. 

قولہ: کل شراب آسکرہ من جوامع الکلم لانه سٹل عن البتع وأجاب عن جنس 
المشروب المسکر . ٰ 

قوله : دوعن الزھري؟ هو من روایة شعیب أیضاً عن الزھري: وھو موصول بالإسناد 
المذکور۔ قوله: فی الدباء4 بضم الدال وتشدید الباء الموحدۃ وبالمد وھو القرع۔ قوله: 
اوالمزفت؛ بضم المیم وفتح الزاي وتشدید الفاء المفتوحة وھو الإناء المزفت بالزفت؛ وھو 
شيء کالقیر . 

فوله: ہ وکان أبو ھریرةۃ القائل بھذا هو الزھري: وقع ذلك عند شعیب عنه مرسلا۔ 
وأآخرجه مسلم والنسائي من طریق ابن عیینة عن الزھري عن أبي عیینة عن أبي سلمة عن 
أبيی ھریرۃ بلفظ : لا تنتہذوا فی الدباء ولا في المزفت: ثم یقول أبو هریرة: اواجتنبوا 
الحناتم؟ء ورفعه من طریق سھیل ا صالح عن أبیە عن أبي ھریرۃ: وزاد فيه : والدباء. 
قوله : ”یلحق؛ بضم الیاء من الإلحاق. قوله: امعھما؛ أي: مع الدباء والمزفت. قولە: 
(الحنتم؛؟ بفتح الحاء المھملة وسکون النون وفتح التاء المثشناۃ من فوق: وعي الجرة 
الخضراءء والنقیر بفتح النون وکسر القاف وھو الخشب المنقورء وخصت هھذہ الظروف 


٤۔‏ کِتابٔ الأشْرِبَة / ہاب ۰٥ )٥(‏ 
پالٹھی لأنھا ظروف منبلۃ فإذا انتبذ صاحبھا کان علی خطر منھا لان الشرابفیھا قد یصیر 
مسکرا وھو لا یشعر بھا۔ 


٥‏ بابٍ ما جاءَ فی أنٌ الِحْمْرَ ما خامَرَ العَقْلَ مِنّ الشّرَاب 

أی: ھذا باب فی بیان ما جاء من الأخبار فی ان الخمر هو ما خامر العقل من شرب 
الش راب . 

۷۳۷ ٗ:۔۔ حدثتا آحَمَدً بن أبی رَجاوء حدثنا يَحْیٰی عنْ أبی حَيٌان الثْیْمِیٔ عن 
الشُْحْبيٌ عن ابن غُمَرَ رضي اللہ عنھماء قال: حَطبّ عغُمَرْ عَلی مِبَرِ رسولِ الل 8 فقال : 
ِنّهُ قُد نَزّل تحْریمْ الحَمْر هی مِنْ حَمْسَة أشیاء : العتّب والتمٰر؛ والحئطة والشٛجیر؛ 
والعسّل . والحْمٰر ما خامَر العَشُل: وئَلاتٗ وَدِذْتٗ أنْ رسول اللہ گال لم يَغَارِلُنا عَثی بَعْھَد 
اِلَیْنا عَهدا: الحََتَ والکلاله وبَوَابٌٔ مِنْ آبٔواب الرّبا؟. قال: لے پا آبا عَمٰروا فُشَيء 
یمم بالسندِ من الررٌ؟ قال: دَاكُ لم يَکنْ عَلی عھّدِ النبیْ _ آو قال: عَلی عھد عمر۔ 

وقال حجّاجٌ عنْ حمّادِ عن أبي حَيّان مکان العِتٌب : الرْبیبٌ . [انظر الحدیث: ٦1۹‏ 
وأطراف٭]. 

مطابقته للترجمة فی قولە: ٢والْخمر‏ ما خامر العثل؛ وأحمد بن ان رجاء بالجیم أسوه 
الحاء المھملة وتشدید الیاء آخر الحروف وبالئون واسمه یحبی بن. سعید التیمي؛ والشعبي 
عامر بن شراحیل . 

والحدیث قد مضی فی تفسیر سورۃ المائدة فإنه اخرجه ناك إلٰی قوله : قوالخمر ما 
خامر العقل٤.‏ وأخرجه أیضاً فی الاعتصام۔ وأخرجه بقیة الجماعة غیر ابن ماجە؛ء ومضی 
الکلام فیه ۔ 

قوله: قد نزل تحریم الخمر؛ أراد بە عمرء رضي اللہ تعالی عئه: نزول الایة 
المذکورۃة فی أول کتاب الاشربة رعی آَىِة المائدۃ : کا اذ اما [نما آخنٹی [ ٹر والمیےر ٭چ 
[المائدة: ۹۰] الایة۔ وقال بعضھم: راد عمرء رضي الل تعالی عده التنبيه علی آن المراد 
بالخمر فی عذہ الآّیة لیس خاصاً بالمتخذ من العنب؛ ہل یتناول المتخذ من غیرھا. قلت: 
نعم یتناول غیر المتخذ من العنب من حیث التشبيه لا من حیث الحقیقة. قوله: آرھی من 
خمسة آشیاء٢‏ جملة حالیة لا تقتضی الحصر ولا ینیغی إطلاق الخمریة علی نبییڈ الذرة 
والآارز وغیرھماء وقال الخطابی: إنما عد عمرء رضی ال عنهء ھذہ الأنواع الخمسة 
لاشتھار أسمائھا فی زمانہء ولم یکن یوجد بالمدینة الوجود العام فإن الحنطة کانت عزیزة 
والعسل مثلھا أو أعز فعد عمرء رضی اللہ علهء ما عرف منھاء وجعل عافی معناھامما 
یتخذ من الآرز وغیرہ خمر ہمثابتھا إن کان مما یخامر العقل ویسکر کإسکارھا. قوله: 


کک ٢٤۔‏ کِتابٔ الأشْربَةِ / باب )٥(‏ 


دوالخمر ما خامر العقل؟ أي : غطاہ وخالطہ: ولم یترکە علی حاله وھوؤٴمن مجاز التشبیه . 
وقال الکرمانی: فیه دلیل علی إحداث الاسم بالقیاس وأخذہ من طریق الاشتقاق. قلت: ھذا 
الیاب فیه خلاف . وقیل: ھذا تعریف بحسب اللغة لا بحسب العرف فإله بحسبه ما یخامر 
العقل من عصیر العنب خاصة. قلت: لا نسلم ان هذا التعریف بحسب اللغة ہل هو 
تعریف بحسب العرف؛ وھذا القائل عکس الأمر فیه لآن الأاصل فی خمر العنب رعابة 
المعنی اللغوي؛ وفي العرف لا یستعمل في غیرہ إِلاّ بطریق المجاز. قوله: (وٹلاثٹ٤‏ قال 
بحضھم : ا ھی صفة موصوف أي ا مور أو احکام. قلت: الموجه أن یقال: أي لاٹ قضایا 
أو ثلاٹ مسائل. قوله: 9 وددت؛ أيی: تمنیت:؛ وإنما تمئی ذلك لان بعد من محذور 
الاجتھاد فیه وھو الخطاً فیه علی تقدیر وقوعهہ ولو کان مأجوراً عليه فإنه یفوته بذلك الأجر 
الثائيء والعمل بالئص إصابة محضة. قولە: الم یفارقنا حتی یعھد إلینا عھداہ أي : حتی 
یہین لناء وفی روایة مسلم: عھداً ننتھي إليه قوله: ۃالجد؛ أي: الأول من الثلاٹ الجد أي: 
سٴآألة الجد فی أنه یحجپ الأخ أو ینحجب بە أو یقاسمه وفي قدر ما یرثە لأن الصحابة 
اختلفوا فيه اختلافاً کثیراء فروي عن عبیدة أنه قال: حقفظت عن عمر: رضي اللہ عنهء فيی 
الجد سبعین قضیة کلھا یخالف بعفضھا بعضا: وعن عمر أنله جمع الصحابة لیجتمعوا في 

الجد علی قول؛ فسقطت حية من السقف فتفرقوا فقال عمر؛ رضی اللہ عله: وہ 
ان یختلفوا فی الجد: رقال علی: رضي اللہ تعالی عنه : من أراد أُن یفتح جراٹیم جھنم 
نلیقض فی الجد یرید أصولھاء والجرائیم جمع جرئومة وھی الأصل . وقال أبو بکر وابن 
الزبیر وابن عباس وعائشة وأبو موسی؛ رضي اللہ تعالی عنھم: هو یحجب الآخوۃ۔ وبه قال 
أبو حنیفة: وقال زید: هو کأحد الأخوۃ ما لم تنقصه المقاسمة؛ فإذا أنقصته أعطي الثلث 
وقسموا للآخوۃ ما بقيء وبه قال مالك وأبو یوسف والشافعي؛ وروي عن علي؛ رضي اللہ 
تعالی عنہ: عو أخ معھم ما لم تنقصه المقاسمة من الثلث . قولە: اوالکلالةہ أي : والثاني 
من الثلاث مسآألة الکلالةء ہفتح الکاف وتخفیف اللام: وھو من لا ولد لە ولا والدء قاله 
أبو بکر وعمر وعلي وزید وابن مسعود والمدنپون والبصربون والکوفیون وروي عن ابن 
عباس: هو من لا ولد لە وإن کان لە والدء وقال شیخنا آمین الدین فی (شرحه للسراجیة): 
الکلالة تطلق علی ثلائة : علی من لم یخلف ولداً ولا والداء وعلی من لیس یولد ولا والد 
من المخلفین: وعلی القرابة من جھة الولد والوالدء قال: وھو فی الأصل مصدر بمعنی 
الکلال وعو ذھاب القوۂ من الڑإعیاء فاستعیرت للقرابہة من غیر جهة الوئد والوالد لھا 
بالاضافة إلی قرابتھما ضعیفة: وإذا جعل صفة للموروٹ آأو الوارث فیمعنی ذي کلالةء کما 
بقال: فلان من قرابتی أي : من ذي قرابتی. قوله: دوأبواب من أبواب الربا؛ الٹالٹ من 
اللاث ؛ وآأبواب الربا کثیرۃ غیر محصورۃ حتی قال بعضهم: لا ربا إلاً في النسیثةء وقول 
عمر؛ رضی الله عنە: وابواب: یدل علی أنه کان عندہ نص فی بعضض أبوابه دون بعض 
ولھذا تمنی معرفة البعض. قولەه: ہیا با عمروہ وأصله یا أبا عمرو حذفت الألف للتخفیف 


٤۔‏ قِتاب الأشربَة / باب (ہ٥)‏ ك۲ 


وھو کنیة الشعبي؛ والقائل بھذا أبو حیان التیمي. قوله: ہوشیء) مہتدأ تخصص بالصفة 
وھو قوله: ایصنع؟ وخبرہ محذوف تقدیرہ: وشيء یصنع بالسند من الآرزاعا حکمە؟ 
والسند بکسر السین المھملة وسکون الئونء وبالدال المھملة وھی بلاد بالقرب من الھند . 
قولە: امن الرز* ویروی: من الأرز . قال الجوھری: الأرز حب وفيه ست لغات : آرز وازز 
تتبع الضمة الضمةء وآرز وارز مثل رسل ورسلء ورز ورنز وھي لعبد القیس. قلت: وفیه 
لغة سابعة: ر دہ سی ور ہہ قوله: فذاك؛ أي: الذي یصنم من 
الرز لم یکن موجوداً في المدینة و معروفاً علی زمن النبي قلِ2. قولە: ہآأو قال* شك من 
الراوي . 

تولە: ہوٹال حجاج عن حمادہ أي: حجاج بن منھال: وھو شیخ البخاري عن 
حماد بن سلمة عن أبي حیان المذکور في الحدیث مکان العنب الزبیبء یعنی: روی ھذا 
الحدیث عن أبي حیان بھذا السند والمتن فذکر الزبیب عوض العنب وذکر البخاري هذا عن 
الحجاج مذاکرۃ: ووصله علي بن عبد العزیز فی (مسندہ) عن حجاج بن منھال کللك . 

٤‏ :۔-۔ حذثنا حَفْصٰ بن عغُمَرَ؛ حدثنا شعَبَةُ عنْ عبْد اللہ بن آ, بي السُفُر عن 
الشُْبئ عنِ این غمَرَ عنْ عُمّر. قال: الحْمْر تَضْتَمٌ مِنْ حَمْسَة: 202-9 والتمرِء 
والحثْطّةء والڈٌعیرء والمَسّل. [انظر الحدیث: ٦٦٦۹‏ وأطرافہ]. 

ھذا طریق آخر آخرجه عن حفص بن عمر بن الحارث أبو عمر الحوضي النمري 
الازديی عن شعبة بن الحجاج عن عہد الله بن أبی السفر ۔ ضد الحضر ۔ واسمه سعید 
محمد الھمداني الکوفي یروي عن عامر الشعبي عن عبد اللہ بن عمر عن أبيه عمر بن 
الخطاب؛ رضيی اللہ تعالی عنھماء ومر الکلام فی : باب الخمر من نإ العنب؛ فی حڈیٹ عمر 
مثل هذاء لکن هنك العنب اأحد الخمسة: وھنا الزبیب؛ وقد قلنا غیر مرۃ: إن التنصیص 
علی عدد معین لا ینافی عا عداہء وإن إطلاق الخمر علی غیر عاء العنب المشتد لیس بطریق 
الحقیقة: و(نما هو من: باب التشبيه؛ وقال بعضھم : وقال صاحب ٹالھدایة) من الحنفیة : 
الخمر عندنا ما اعتصر من ماء العنب إٰذا اشتد وھو معروف عند أھل اللغة وأھل العلم . 
قال: وقیل: هو اسم لکل مسکر لقولہ چ: کل مسکر خمرء وقولہ: (الخمر من ھاتین 
الشجرتین) ولنه من مخامرة العقل وذلك موجود في کل مسکر؛ ولنا: إطباق أھل اللغة 
علی تخصیص الخمر بالعنب؛ ولھذا اشتھر استعمالھا فیە: ولآن تحریم الخمر قطعی 
وتحریم ما عدا المتخذ من العنب ظني؛ قال: وإنما سمی الخمر خمراً لتخمرہ لا لمخامرة 
العقل . قال: ولا ینافی ذلك کون الاسم خاصاً بەہ کما ‏ فی النجم فإنه مشتق من الظھور ٹم 
هو خاص بالٹریا. انتھی . ٹم قال: ھذا القائل : والجواب عن الحجة الاولی واطال للعا٥‏ 
به کما نذکرہ ونرد عليهء ثم قال: وعن الثائیة وعن الثالثة کذلك نذکرھما ونرد عليه. قلت: 
آما أولاً فذکر صاحب (الھدایة) عشرۃ أوجه في ثہوت ما ادعاہ من إطلاق اسم الخمر علی 
عصیر العنب إِذا غلا واشتد هو المعروف عند أھل اللعة وأھل العلمء وہین وجه کل وجه 


عمد٤‏ القاری رر ج٢۲‏ ۔م۱۷ 


ذ۲۸ ۶۔ تاب الأشْربَة / ہاب )٥(‏ 


من العشرةء وھذا القائل المعترض اعترض علی ثلائة أرجه منھا وسکت عن الباقي لعدم 
الڑدراك الکامل والفھم الناقص. بیان الوجە الأول: من ذلك ھو قوله: والجواب عن الحجة 
الأولی ثبوت النقل عن بعض أھل اللغة ہأن غیر المتخد من العنب یسمی خمَواء وقال 
الخطابی: زعم قوم ان العرب لا تعرف الخمر إلأّ من العنب؛ فیقال لھم: إن الصعایة 
الڈین سموا غیر المتخذ من العنب خمراً عرب فصحاء فلو لم یکن ھذا الاسم صحیحا لما 
اأطلقوہ. انتھی . قلث: سبحان اللہ! کیف یکون مذا الکلام جواباً عن الحجة الأولی وبیان 
بطلانه من وجوہ. 

الأول: فوله ثبوت النقل عن بعض أھل اللغة إلی آخر دعوی مجردة؛ فمن هو 
ذلك البعض من أھل اللغة؟ بل المنقول من أھل اللعة أُن الخمر من العنب والمتخذ من 
غیرہ لا یسمی خمراً إلاّ مجازء وقد نفی أبو الأسود الدؤلي الذي هو من أعیان أھل اللخة 
اسم الخمر عن الطلاء: بقوله . 
دع الخمر بشربھا الغواۃ فإنني رایت أخاھا سغنیا لمکانیا 

وجعل الطلاء أَخاً للخمر؛ وأخو الشيء غیرہ والطلاء کل ما خثر من الأشربة وھو 
المثلث؛: ویقال: المنصف؛ وکل ذلك بالطبخ من أي عصیر کان. الثائی: استدل بقول 
الخطابی: وھو لیس من أھل اللعة: وإنما هو ناقل. والٹالث: عو أن قوله: إن الصحابة 
الذین سموا. .. إلی آخرہہ لا ینکرہ أحد ولا ینکر أحد أیضاً کونھم فصحاء وأعیان أھل 
اللغةء ولکن ما أطلقوا علی العصیر من غیر العنب خمراً بطریق الوضع اللعوي بل بطریق 
التسمیة: والتسمیة غیر الوضع بلا خلاف؛ ووجھ تسمیتھم من ہاب التشبیه والمجاز: ومن 
جملة ما قال في الجواب عن الحجة الأولی : وقال أھل المدینة وسائر الحجازبین وأھل 
الحدیث کلھم: کل مسکر خمر؛ فنقول نحن: لا ننازع في ھذا لن معناہ: کل شراب 
أسکر فحکمه حکم الخمر في الحرمة وبقیة الأحکامء فلا یدل ھذا علی إطلاق الخمر علی 
المتخذ من غیر العنب خمراً علی الحقیقةء بل بطریق التشبيه والتشبیہ لا عموم لەء وقال _ 
أیضاً: ومن الحجة لھم أن القرآن لما نزل بتحریم الخمر فھم الصحابة وھم أھل اللسان: 
أنذ کل شيء یسمی خمراً یدخل في النھيی؛ فآراقوا المتخذ من التمر والرطب ولم یخصوا 
ذلك بالمتخذ من العنب . انتھی . قلنا: إنما أراقوا المتخذ من التمر والرطب لأنه کان 
مسکراً حینثذِء فأطلقوا عليه الخمر من جهة إسکارہ. والدلیل علی أله کان مسکراً حین 
بلغھم الخبر بتحریم الخمر ما رواہ آہو عاصم بلفظ : حین عالت رؤوسھم؛ فدخل فقال: إن 
الخمر حرمت. قال: فما خرج منا خارج ولا دخل داخل حتی کسرنا القلال وأهرقنا 
الشراب... الحدیث: فلو کان غیر مسکر لما فعلوا ذلك. وروی الطحاوي من حدیث 
انس قال: کان أبو عہیدة بن الجراح وسھیل بن بیضاء وأبي بن کعب عند أبي طلحة وآأنا 
أسقیھم من شراب حتی کاد یاخذ فیھم. . ۔ الحدیث؛ وفي آخرہ: وإنھا البسر والتمر؛ وإنھا 
لخمرنایومٹذء ورواہ احمد أیضاء وفيه أیضاً: حتی کاد الشراب أن یاخذ فیھم؛ وفي روایة 


٤۔‏ وِتابٍ الاَشْرَبَة / باب )٥(‏ ۲۹ 


للطحاوي: حتی أسرعت فیھم؛ فھذا ینادي باعلی صوته أن مشروبھم یومثلٍ کان مسکراء 
ولما بلغھم الخبر بتحریم الخمر أبطلوا الشراب وأراقوا ما بقی منە. 

وبیان الوجه الثانی من ذلك هو قولە: وعن الثانیة یعنی : الجواب عن الحجة الثائیة ما 
تقدم من أُن اختلاف المشترکین في الحکم في الغلظ لا یلزم منە افتراقھما فی التسمَیة 
کالزنی مثلا فإنه یصدق علی من وطیء أجنبیة: وعلی من وطیء امرأة جارہ. والثاني 
أغلظ من الأول؛ وعلی من وطیء محرعاً له وھو أغلظ؛ واسم الزنی مع ذلك شامل 
للثلاثة ١‏ م-. قلنا: سبحان اللہ ما أبعد ھذا الجواب بشيء ونحن قائلون ب٭ء وذلك أن 
الاشتراك في الحکم في الغلظ لا یستلزم افتراقھما فی التسمیة عند وجود السکر فی العصیر - 
المتخذ من غیر العنب؛ فمن قال: إن العصیر المتخذ من غیر العنب قبل السکر مشترك مع 
عصیر العنب المشتد في الحکم؟ وکیف یکون ذلك والعصیر المتخذ من غیر العنب قبل 
السکر لا یسمی حراماً فضلاً عن أن یسمی خمرأء بخلاف العصیر من العنب المشتد فإنه 
حرام آسکر أو لم یسکر؟ فأنی یشترکان في الحکمء والزنی حرام في کل حالة مطلقاً من 
عیر تفصیل . 

وبیان الوجه الثالٹ من ذلك هو قوله وعن الثالٹة : یىی الجواب عن الْححچۃة الثالكة 
ثبوت النقل عن أعلم الناس بلسان العرب ہما نفاہ هو کیف؟ وھو یستجیز أن یقول: لا 
لمخامرۃ العقل مع قول عمرء رضی الله تعالی عنه؛ بمحضر الصحابة : الخمر ما خامر 
العقلء وکان مستندہ ما ادعاہ من اتفاق أُھل اللغة فیحمل قول عمر علی المجاز. ١ھہ.‏ 
قلنا: قول صاحب (الھدایة) فإنما سمي خمراً لتخمرہ لا لمخامرته العقل غیر معارض لکلام 
عمرء رضی الله تعالی عنەہ: فإن مرادہ من حیث الاشتقاق لآن الخمر ثلائی فکیف یشتق من 
المخامرۃ الذي ہو مزید الٹلائی؟ وإنکارہ من عذہ الجھة علی أنە قال بعد ذلك: علی أن ما 
ذکرتم لا ینافي کون اسم الخمر خاصاً في اللیٔیء من ماء العنب إذا أسکر؛ فإن النجم مشتق 
من الظھور وھو اسم خاص للنجم المعروف وھو الثریاء ولیس ھو ہاسم لکل ما ظھر 
وھذا کثیر النظائر نحو : القارورۃ فإنھا مشتقة من القرار ولیست اسم لکل ما یقرر فیه شیء 
ولم أر أحداً من شراح (الھدایة) حرر ھذا الموضع کما ینبغيی؛ وقد بسطنا الکلام فیه ہما فیه 
الکفایة وللہ الحمد. 

وملخص الکلام ہما فيه الرد علی کل من رہ علی أصحابنا فیما قالوہ من إطلاق 
الخمر حقیقة علی النیّیء من ماء العنب المشتد وعلی غیرہ مجازاً وتشبیھاء منھم: أبو عمرو 
القرطبي والخطابي والببھقی وغیرھم ہما رواہ الطحاوي عن ابن عباس بإسناد صحیح؛ قال : 
حرمت الخمرۃ بعینھا والمسکر من کل شراب؛ وروی أیضاً من حدیث ابن شھاب عن اہن 
أبي لیلی عن عیسی: أن أباہ بعثہ إلی أُنس؛ رضی اللہ تعالی عنهء فی حاجة فأبصر عندہ 
طلاء شدیدا والطلاء مما یسکر کثیرہ فلم یکن عند أنس ذلك خمراً وإن کثیرہ یسکر 
فثبت بذلك ان الخمر لم یکن عند انس من کل شراب یسکر؛ ولکنھا من خاص من 


کھ ٢٤۔‏ تاب الأشربَّة / باب )٦(‏ 


الأشربة وھذا یدل علی أن أنساً کان یشرب الطلاء ومع ھذا قال الرافعی : ذھب اکثٹر 
الشافعیة إلی ان الخمر حقیقة فیما یٹخذ من العنب مجاز فی غیر: وقال بعضهم: رس 
ابن الرفعة فنقل عن المزنی وابن أبي ھریرۃ واکثر الأصحاب أن الجمیع یسمی خمراً حقیقة 

قلت: مذا القائل لم یدر الفرق بین الرافعی وابن الرفعةء واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 


٦‏ - باب ما جاء فِيمَن يَسْتَجِلٌ الخُئْرَ ود ُسسه يِسَتّيه بغیْرِ اشميه 


أي: ھذا باب فی بیان ما جاء في حق من یری الخمر حلالاً۔ قوله: 8ویسمیهہ أي: 
یسمي الخمر أي: وفي بیان من یسمي الخمر بغیر اسمه؛ وإنما ذکر ضمیر الخمر بالتذکیر 
مع أن الخمر مؤنث سماعي باعتبار الشراب . قال الکرماني: ویروی یسمیھا بغیر اسمھا 
یعنی : بتأنیث الضمیر علی الأصل . 

۰-۔ وقال مِشامُ بِنُ عَمّار: حدثنا صَدَقَه بن خالِدِء حدثنا عبذً الرَحمٰنِ بنْ 
يَزیڈ بن جابرء حدثنا عَطِيّةُ بن قَیْس الکِلابی: حدثنا عبْذ الوّحْمٰنِ بن غُنْم الاشْعَرِئ قال: 
حتثني أبُو عایرِ ۔ او أبُو مالِكِ الأشْعَرئ - والل ما كَذَبَني؛ مَ سَمعَ النبي بَفُولْ: دللیکونَنُ 

مِن أَمتِي أَوَامَ يَسْتَحلُونَ کر اہر والحُمٰرَ والمَعازف؛ وَلَنزِلَنْ اقوَامٌ إلی جَنبِ مَلَم 
روح علیھم بسارخة لَهُمْ پأِيھم ۔ ٤‏ بَعُنی : الفقیر لحاجَةِ - فَيقُولُون : ازجم إلَّینا عُدا فَيْبَيْنْهُمَ 
الله وَیَضم الْعَلم 0ھ ۶ قردة ہک لی زم القَيامۃ٤‏ . 

س ممیت الأول للترجمة ظاھرة؛ ولیس فيیه ما یطابق الجزء الثاني. قیل: أشار 
بقوله اویسميه) بۃ بخیر اسمه إلی حدیث روي فی ذلك؛ ولکنە لم یخرجهھ لکونه علی غیر 
کت هر نا انار دا سح فا بن أبی مریم عن أبي مالك الأشعري عن 
النبی گل لیشربنٌ ناس الخمر یسمونھا بغیر اسمھاء وصحده ابن خات وروی ابن أبي 
شیبة من حدیث أبي مالك الأشعري آنہ سمع رسول اللہ پل یقول : بغرت لاس من آسی 
الخمر یسمونھا بغیر اسمھاء وصححہ ابن حبانء وروی ابن أبي شیبة من حدیث أبي مالك 
اللأشعري أنه سمع رسول اللہ گل یقول: یشرب اس من أمتي الخمر یسمونھا بغیر اسمھا 
یضرب علی رؤوسھم بالمعازف والقینات یخسف اللہ بھم الأرضء ویجعل منھم القردة 
والخنازیر . 

قوله: وقال هشام بن عمار بن نصیر بن میسرة أبو الولید السلمي الدمشقي؛ وھو 
أحد مشایخ البخاري وروی عنه في فضل أبي بکر؛ رضی اللہ تعالی عنه؛ وفی البیوع آسند 
عنه فی ھذین الموضعین: ونی ثلاث مواضع یقول: : قال هشام بن عمار في الأشربة ھذاء 
وفی المغازي : إن الناس کانوا مع رسول اللہ کچ یوم الحدیبیة تفرقوا فی ظلال شجر 
وفيی قوله ھاڑ: لا تکن مثل فلانء کان یقوم اللیلء ففی هذہ المواضع الثلائة ثة لا یقعول: 

حدثنا ولا أخبرناء والظاھر أنە أخذ ھذا الحدیث عن ھشام ھذا مذاکرۃ. 


۱ )٦( ۔ کتابُ الأشربَة / باب‎ ٤ 


والحدیث صحیح وإن کانت صورته صورۃ التعلیق؛ وقد تقرر عند الحفاظ أن الذي 
بأتي بە البخاري من التعالیق کلھا بصیغة الجزم یکون صحیحاً إلی من علقه عنه۔ولو لم 
یکن من شیروخهھ. فإن قلت: قال ابن حزم: عذا الحدیث منقطع فیما بین البخاري 
وصدقة بن خالد والمنقطع لا تقوم بە حجة. قلت: وھم ابن حزم في ھذاء فالبخاري إنما 
قال: قال مشام بن عمار: حدثنا صدقة ولم یقل: قال صدقة بن خالد. قال صاحب 
(التوضیح): ولیتہ أعله بصدقة فإن یحبی قال فيه : لیس بشيء؛ رواہ ابن الجنید علهء وروی 
المروزي عن أحمد: لیس بمستقیم ولم یرضه. قلت: ھذا تمن غیر مرجو فيهء المراد فإن 
عبد اللہ بن أحمد بن حنبل قال عن أبيەء فقيه ثقة لیس بە به باس؛ أثبت من الولید بن مسلم 
صالح الحدیث . وقال دحیم والعجلي ومحمد بن سعد وآبو زرعة وأبو حاتم: ثقةء وروی 
عن یحیی أیضاء وذھل صاحب (التوضیح): وظن أنە المنقول عن أحمد ویحبی فيه ولیس 
كذلك؛ وإنما قال ذلك في صدقة بن عبد السمین وھو أقدم من صدقة بن خالدء وقد 
شارکه فی کون دمشقیاء وفی روایة عن بعض شیوخه کزید بن واقد وھو صدقة بن خالد 
القرشي الأموي أبو العباس الدمشقي مولی أم البنین أخت معاویة بن أبي سفیان. قاله 
البخاري وأبو حاتم: وفیل: مولی أم البنین أخت عمر بن عبد العزیز رضي اللہ تعالی 
عله قاله هشام بن عمار الراوی عنەه: ولیس له في البخاري ال هذا الحدیث؛ وآخر تقدم 
فی مناقب أبي بکر؛ وصدقة هذا یروي عن عبد الرحمن بن یزید ۔ من الزیادۂ ۔ ابن جاہر 
الازدي مر في الصوم وھو یروي عن عطیة بن قیس الکلابي الشامي التابعي یروي عن 
عبد الرحمن بن غنمء یفتح الغین المعجمة وسکون النون: ابن کریب بن ھانیء مختلف 
فی صحبتهء وقال ابن سعد: کان أبوہ ممن قدم علی رسول اللہ گل فی صحبة أبی موسی 
الاشعري؛ وذکر ابن یونس أن عبد الرحمن کان مع أبیه حین وفدء وقال أبو زرعة الدمشقی 
وغیرہ من حفاظ الشام: إنه أدرك النبيی صلی الل تعالی عليه وآله وسلم: ولم یلقه. وقال 
ابو عمر عبد الرحمن بن غنم الأشعري جاھلي: کان مسلماً علی عھد رسول الل قڑ ولم 
یرہء ولم یفد عليهء ولازم معاذ بن جبل؛ رضي اللہ عدهء منذ بعثه رسول الل و إلی 
الیمن إلی ان مات في خلافة عمر؛ رضي اللہ تعالی عنهء وسمع من عمر بن الخطاب؛ 
وکان أفقه أھل الشام وھو الذي فقه عامة التابعین بالشامء ومات بالشام سنة ثمان 
وسبعین . 


قولە: ٭قال حدثنی أبو عامرء أو آبو مالك الأشعري) ھکنا رواہ أکثر الحفاظ عن 
ہشام بن عمار بالشكء وکذا وقع عند الإسماعیلي من روایة بشر بن بکر؛ لکن وقع في 
روایة أبي داود من روایة بشر بن بکر حدثني أبو مالك بغیر شك: والراجح أنه عن أبي 
مالك الأشعريی وھو صحابي مشھور؛ قیل: اسمه کعب؛ وقیل: عمروء وقیل: عبد اللہ 
وقیل : عبید یعد في الشامیینء وَأما أبو عامر الأشعري فقال المزيی: اختلف فی اسمه 
فقیل: عبد اللہ بن هانیء وقیل: عبد اللہ بن وھب؛ وقیل: عبید بن وھب؛ سکن الشام 


۲۲ ٤۔‏ تاب الأشربَة / باب )٦(‏ 


ولیس بعم أبي موسی الأشعري؛ ذاك قتل أیام حنین في حیاۃ النبي صلی اللہ تعالی عليه 
وآله وسلم: واسمه عبید بن حضار وعذا بقي إلی زمن عبد الملك بن مروان۔ فإن قلت: 
قال المھلب: ھذا حدیث ضعیف لن البخاري لم یسندہ من أجل شك المحدث في 
(الصاحب) فقال أبو عامر أو أبو مالك : قلت: ھذا لیس بشيء إذ التردید في الصحاتي لا 
یضر إذ کلھم عدول۔ قوله اوالل ما کذبني؛ ہذا تاکید ومبالغة فی صدق الصحابي لن عداتة 
الصحابة معلومة وقال بعضھم: ھذا یؤید روایة الجماعة آنه عن واحد لا عن اثنین. قیل : 
هذا کلام ساقط لأنه من قال: إِن ھذا الحدیث من اثنین حتی یژید بھذا اللفظ أنه من 
واحد. قلت: لا بل هو کلام موجه لان ابن حبان روی عن الحسین بن عبد اللہ عن هشام 
بھذا السند إلی عبد الرحمن بن غنم أنه سمع أبا عامر وأبا مالك الأشعریین یقولان فذکر 
الحدیثء کذا قالء والمحفوظ روایة الجماعة بالشك. قوله من أمتي؟ قال ابن التین۔ قوله 
من آمتی؛ یحتمل أن یرید من' تسمی بھم ویستحل ما لا یحل فھو کافر إن أظھر ذلكء 
ومنافق إن أسرہ أو یکون مرتکب المحارم تھاوناً واستخفافاً فھو یقارب الکفر؛ والذي 
یوضح فی النظر أن ھذا لا یکون إِلاّ ممن یعتقد الکفر ويتسمٌ بالإسلامء لن اللہ عز وجل 
لا یخسف من تعود عليه رحمته فی المعادء وقیل : کونھم من الامة یبعد معه أن یستحلوھا 
بغیر تأویل ولا تحریف؛ فإن ذلك مجاھرة بالخروج عن الامة إذ تحریم الخمر معلوم 
ضرورة. قوله: ایستحلون الحر؛ بکسر الحاء المھملة وتخفیف الراء أي: الفرج؛ وأصله: 
الحرح فحذفت إحدیٰ الحاءین منەء کذا ضبطه ابن ناصرء وکذا هو فی معظم الروایات 
من (صحیح البخاری) وقال اہن التین : هو بالمعجمتین یعنی : الخز وقال ابن العربی : ہو 
تصحیف؛ واإنما روبناہ بالمھملتین وھو الفرج: والمعنی : یستحلون الزنی؛ وقال آبو الفتح 
القشیري : إن فی کتاب أبي داود والببھقی ما یقتضي أنه الخز بالزاي والخاء المعجمة: وقال 
ابن بطال: وھو الفرج ولیس کما أوله من صحفہ؛ فقال: الخز من أجل مقارنته الحریر 
فاستعمل التصحیف بالمقارئةء وحکی عیاض فيه تشدید الراء: وقال ابن قرقول: مخفف 
الراء فرج المرأة وھو الأصوب؛ وقیل : أصله بالتاء بعد الراء فحذفتء وقال الداودي: 
أحسب أن قوله: ‏ من الخزه لیس بمحفوظ لن کثیراً من الصحابة لبسوہء وقال المنذري : 
آورد أہو داود ھذا الخبر فی: باب ما جاء في الخز کذا الروایة فدل أنه عندہ كکذلك؛ وکذا 
وقع فی البخاري وھی ثیاب معروفة لبسھا غیر واحد من الصحابة والتابعینء فیکون النھي 
عنہ لأجل التشبهە. قلت: الصواب ما قاله ابن بطال؛ وقد جاء فی حدیث یرویە أبو ثعلبة عن 
النبی قلٍ یستحل الخز والحریرہ یراد بە استحلال الحرام من الفرج. قوله: ەوالحریر؛ قال 
ابن بطال: واستحلالھم الحریر أي : یستحلون الٹھی عنەه؛ والنھي عنه في کتاب الله تعالی: 
لللَفدر الَيْنَ ََالِثونَ عَن آمروہ گ4 [النور:٦٦].‏ قوله: والمعازف الملاھي جمع معزفةء یقال: 
ھی آلات الملاھي؛ ونقل القرطہی عن الجوھهري : إن المعازف القیانء والذي ذکرہ في 
(الصحاح) اُنھا آلات اللھوء وقیل : أصوات الملاھی؛ وفي (حواشي الدمیاطي): المعازف 


٤۔‏ کِتاب الأشْربَة / باب (۷) ۴۲۳ 


الدفوف وغبرھا مما بضرب با ویطلق علی الغناء عزف ؛ وعلی کل لعب عزّفت ۰ 
روایة مالك : بن أبي مریم تغدو علیھم القبان وتروح علیھم المعازف . فوله (علم) بفتحتین 
الجبل رصصت أعلام وقیل وقہ 8820ء 7 س الجبل . قوله: : قیروح علیھم؛ فاعل تروح 
لھا من الراعی٠‏ ویروی: تروح عليھم سارحة؛ بدون حرف الباءء فعلی ھذا سارحة عرفوع 
بأنه فاعل یروح أي: تروح سارحة کائنة لھمء المعنی: أن الماشیة التي تسرح بالغداۃ إلی 
رعیھاء وتروح أي: ترجم بالعشي إلی مآلفھا۔ قوله ہیأتیھم فاعلہ: ۃ٦الفقیرہ‏ ولھذا قال: 
یعني الفقیرء وفی روایة یأئیھم فقط فاعله محذوف؛ وھو الفقیر یدل عليه قوله الحاجة؛ 
وقال الکرماني: وفي بعض المخرجات : یأتیھم رجل لحاجةتصریحاً بلفظ : رجل؛ وفی 
سیف عو ہے وم روہ افیبیتھم اه٢‏ أي: یھلکھم باللیل؛ِ والبیات 
رؤوسھم ویروی: ویضع لعلم علیھم ہزیادة لف اظائ اق سخ آخرین؟ اي : 
یمسخ جماعة آخرین ممن لم یھلکھم البیاتء وقال ابن العربيی: یحتمل الحقیقة کما وقع 
فی الاأمم الماضیةء ویحتمل أن یکون کنایة عن تبدل أُخلاقھم وقال ابن بطال: المسخ في 
حکم الجواز في عذہ الامة إِن لم یأتِ خبر یھلکھم یرفع جوازہء وقد وردت أحادیث بینة 
الأسانید آنه یکون في ھذہ الامة خسف ومسخء وقد جاء في الحدیث أن القرآن یرفع من 
الصدوں: وأن الخشوع والآأمانة ینزعان مہ ولا مسخ آکٹر من ھذاء وقد یکون الحدیث 
علی ظاھرہ فیمسخ اللہ من أراد تعجیل عقوبتہ: کما أهلك قوماً بالخسف؛ وقد رأینا ذلك 
عیانا سو یت وت وزعم الخطابي أن الخسف والمسخ یکونان فی عذہ الأمة 
گسائر الام خلافاً لمن زعم ان ذلك لاایکون؛ وإنما مسخھا بقلوبھا؛ وفي کتاب 
سعید بن منصور : حدثنا أبو داود وسلیمان بن سالم البصري حدئنا حسان بن سنان عن 
رجل عن أبي ھریرة یرفعه : یمسخ قوم من أمتي آخر الزمان قردۃ وخنازیرء قالوا: پا رسول 
الله ! ویشهھدون أنىك رسول الله وآن لا ال الا اللہه؟ قال : انعمی ویصلون ویصوموں 
ویحجونں . قالوا: فما بالھم یا رسول اللہ؟ قال: اتخدوا المعازف والقینات والدفوف 
ویشربوہِ مذہ ہس ہو علی پر راو و ناسنا 07 و سد 7 
عن ابن جا ری 117 ۳ ار ہو کے و 
إلی علمائھمء فإذا ھم قردة وخنازیر. 
۷ بابِ الانتباذِ في الأؤْعِيَة والاّؤر 

أي : ھذا باب في بیان حکم الائتباذ أي: اتخاذ النبیذ فی الأوعیة وھو جمع وعاء. 

قولە: والتوں من عطف الخاص علی العام وھو بفتح الْتاء المثناة من فوق وسکون الواو 


نی ۷٤‏ تاب الأشْرمَة / باب (۸) 


وبالرا وھو ظرف من صفر وقیل : ھو قدح کبیر کالقدر وقیل : مکل الاجانةءِ وقیل : 
هو مثل الطشت؛ وفیل : عو من الحجر؛: ویقال : لا یقال لە تور إِلاّ إذا کان ضغیرا وقثال 
ابن المنذر: وکان هذا الٹور الذي ینتبذ فیە لرسول اللہ کل من حجار . 


(٥‏ - حڈٹنا ثُتيیةً بن سُعیدِء حدثنا يَنْفُوبٌ بن عبّد الرَّحْمٰنء عنْ آبي حازم 
قال : کت تاد ریت آتی أبُو أَسَیْدٍ السًاعِدِیٔ فَدّعا رسول اللہ ہے مت فُکانت 
امرَائهُ خادِمَھُمْ ومیٔ العَرُوسُ؛ قال: اَنْذرُون ما سَقث رسُول اللہ ی؟ القَعَت لەُ : ُمَرَاتِ مِنّ 
الیل في تَوْر. [انظر الحدیث: ١١۷٦‏ واطرافہ]. 

مطابقته للترجمة في آخر الحدیث . وأبو حازم بالحاء المھملة والزاي سلمة بن دینار 
وسھل هو ابن سعد بن مالك الأنصاري المدني؛ کان اسمه حزناء فسما ہ اپنبی ا : 
سھلاء وکان آخر من مات بالمدینة من الصحابة سنة |حدی وتسعین؛ وقیل : ثمان وثمانین؛ 
وأبو آسید ہضم الھمزۃ وفتح السین ۔ مصغر أُسد ‏ اسمه مالك بن ربیعة الساعدي . 

والحدیث مضی في کتاب التکاح في : ہاب قیام المرأۃ علی الرجال في العرس. 

قوله: ۷خادمھم؟ والخادم یطلق علی الذکر والأٹی . قولە: ەقال: أندرون؟؛ القائل هو 
سھل: قوله: ڈانقعت لہہ أي : للنبي قَلء وقال المھلب : و ہاو کیا فإٰذا 
اشتد وغلا حرم وشرط الحنفیة أن یقذف بالزبد. قلت: لم ؛ یشترط القذف بالزبد إلاّ أبو 
حنفیة فی عصیر العنب؛ وعند صاحبيه: لا یشترط القذف: وو فور سے 
یحرم ۔ . قوله امن اللیل؟ قال المھلب: ینقع من اللیل ویشرب یوما آخرء وینقع بالٹھار 
ویشرب من لیلته. 


۸ باب تَزْخٍیص الذبیٗ لا فی الْاؤٴعِتَۃة والظْرُوفِ بَغْدَ الَهُي 

أي: هذا ہاب في بیان ترخیص النبي قلل في الانتباذ في الأوعیةء والظروف جمع 
ظرف وفی (المغرب): الظرف الوعاء: فعلی قولہ؛ لا فرق بین الوعاء والظرف: ووجھ 
العطف علی هذا باعتبار اختلاف اللفظین؛ ویقال : الظرف ھو الزق: فإن صح ھذا فالٰحمطلف 
90 وس“ ۹ 

 - 4٦٣‏ حجَثنا بُوشفٗ بن مُوس٘ی؛ حدثٹا مُحَمدً ہن عبْدِ اش وی 
الزبَیْرئ حدثنا سُفیان عنْ مَنصٰور عنْ سالم عنْ جاہر؛ رضی اللہ عنه: قال: بت 
دےے ھت ۵ .ە'" أئه هُ لا بِذٌ لَنا مِٹھاء قال : ملا إذا, 
یں جر او کو تار جع ات 
اجدادہء وسفیان هو الثوريی؛ ومنصور هو ابن المعتمر: وسالم هو ابن أبي الجعد بفتح 
الجیم وسکوٹ العین المھملة. 


٤۔‏ کتاث الأشربَة / باب (۸) ۲۵ 


والحدیث اُخرجه أبو داود فی الأشربة أ٘یضأً عن مسدد عن یحیی بْه. واخرجه 
الترمذي فيه عن محمود بن غیلان وکذلك النسائي . 

قولە: ہعن الظروف؛ أي: عن الانتباذ فی الظروف ۔. قوله: ہإنه؛ أي : الشان ہلا بد 
لنا مٹھاه أي: من الظروفء وفی روایة الترمذي: فشکت إليه الالصار فقالوا: لیس لنا 
وعاء. قوله: ٭قال؛ أي النبي ق2 قوله: فلا إذنہ جواب وجزاۂ أي: إذا کان لا بد لکم 
مھا فلا تھی عنھاء وحاصله أن الٹھی کان علی تقدیر عدم الاحتیاج إلیھاء فلما ظھرتت 
الضرورۃ إلیھا قررعم علی استعمالھم إیاماء أو نسخ ذلك بوحي نزل إليه في الحالء أو 
کان الحکم في تلك ال..ألة مفوضاً إلی رأیە 8ء وقال ابن بطال: الٹھي عن الأوعیة إنما 
النظر إلی غیرہء کثٹھیه عن الجلوس في الطرقات؛ فلما ذکروا أنھم لا یجدون بدا من ذلك 
قال: إذا أبیتم فأعطوا الطریق حقه. وقال أبو حنیفة وأصحابە: الائتباذ فيی جمیع الأوعیة 
الصلاة السلاء أطلق لیم جمیع الأوعیة والظروف حین قال لە الأنصار: لا بد لنا مٹھاء 
فقال: فلا إذاآء ولم یسٹٹن منھا شی"اأ. 

وقال لي خَلِيفَةُ: حدثنا خی بن سُعید؛ حدثنا سَفَيان عنْ مُنصُورِ عنْ سالِم بن 
الجَمْدِ عنْ جابر بِھڈا. 

رش ہیں کہ ں۲ 
بھذاء ۴ل ھذا 7 سالماً الذی ذکر رھ و ام السابق هو ابن ای یت 7 سفیان 
ھناك الثوري وهھنا ابن عیینة . 

۷۔ حلثنا عبْدٌ لل بیُ مُحَمَیٍ حدثنا سُفيانُ بِهَذاء وقال فیە: لمًا نھَی النب پ2 عن 
الأوعیَة . 

ھذا وقع في بعض النسخ في آخر الباب ویروی: حدثني عبد اللہ بن محمد ھو 
الجعفی البخاري المعروف بالمسندي پروی عن سفیان بن عیینة بھذا أي: ہالحدیث 
المذکور۔ قولەه: وفال؛ أي : قال سفیان في روایته . قوله: وقال: لما تھی النبی قَتّ عن 
الأوعیة أراد بھذا أن قول جاہر؛ رضی اللہ عله؛ فی الحدیث الذي ذکر من روایة یوسف بن 
موسی عن محمد بن عبد اللہ عنه فی الحدیث الذدي ذکر عن سفیان عن منصور عن سالم 
عن جابں قال: نٹھی رسول الله چا عن الظروفء وفع في روایة عبد اللہ بن محمد عن 
سفیان عن منصور عن سالم عن جابر؛ قال: لما تھی رسول ال 8ے عن الاوعیة؛ قال: 
قالت الأنصار: إنه لا بد لناء قال: فلا إذا. وھذہ روایة أبي داود فی (سننه) أخرجه عن 


)۸( كِتابٌ الأشربَة / ہاب‎ ۔٤٢‎ ۲٦ 


مسدد عن بحیی عن سفیان إلٰی آخرہء مثل ما ذکرنا. 

۸ء ۔ حدثنا عَلِی بن عبْدِ اللہء حدثنا سُفیاڈ عنْ سُلَیْمان بن أبي تلم 
الأخول عنْ مُجاھد عنْ أبی يك عیاض عن عبّدِ اللہ بنٍِ عَمٰروء رضي الله عنھماء .قال: لکَاءتھھی 
ابی للا عنِ الأسْقیَةِ قیل بی یی: لَیْسَ کلٗ الاس یَچڈ ۔بقاۃء فَرَحٌصّ لَهُم في الجَر غَْرٍ 
المْزَفْتِ . 

ْ نو ھا ےت افرخص لھم) وعلي بن عبد الله هو ابن المدینيء وسفیان 
هو ابن عیینةء وأبو عیاض بکسر العین المھملة وتخفیف الیاء آخر الحروف وبعد الألف 
ضاد معجمة؛ واختلف فی اسمه فقال النسائي فی (الکٹی): ابو عیاض عمرو ؛ ہن الأسود 
العبسي؛ وقیل: قیس بن ثعلبة؛ 7 - 0ھ 
ثعلبة فلا اأُدری: وقال الکرمانی: اسمه عمرو؛ ویقال عمیر بن الأسود العنیسی بالنون ہین 
المھملتین الزاعد وروی أحمد فی (الزھد) أن عمر أٹنی علی أبي عیاض: وذکرہ ۰ 
موسی فی (ذیل الصحاہة) وعزاہ لابن أہی عاصم؛ وکانہ أدرك النبي قللُ ولکن لم یثبت 
صحبة؛ وقال الذھبی فی (ئجرید الصحابة) عمرو ؛ بن الأسود المدسی درد الجاعاية وروی 
عن عمر وسکن داریاء ویقال لە: عمیر؛: وقد عمر دھراأً طویلا ٹم قال: عمرو بن الأسود 
ذکرہ بعضھم في الصحابة ولعله الذي قبلهء وفال ابن سعد: کان ثَة قلیل الحدیث؛ وقال 
ابن عبد البر: أجمعوا علی أنه کان من العلماء الثقاتء وقیل: إذا ثبت ھذا فالراجح أن 
الذي روی عنه مجاهد عمرو بن الأسود وآنه شاميی؛ وأما قیس بن ثعلبة فھو أبو عیاض 
آخر وھو کوفي ذکرہ ابن حبان في ثقات التابعین: وقال: إنه یروري عن عمر وعلي وابن 
۔مسعود وغیرھم: روی عنه أھل الکوفة؛ وعبد اللہ بن عمرو بن العاص؛ ھکذا هو في 
جمیع نسخ البخاري؛ ووقع في بعض نسخ مسلم: عبد اللہ بن عمر؛ بضم العین وھو 
تصحیف نبه عليه أبو علي الجیاني. 

والحدیث اأخرجه مسلم في الأشربة أیضأً عن أبي بکر بن أبي شیبة وابن أبي عمر. 
وأخرجه أبو داود فيه عن محمد بن جعفر وغیرہ. وآخرجه النسائي فيه وفي الولیمة عن 
إبراھیم روسود کفرا ان اللبي قلا ارخص في الجر غیر المزفت۔ 

قوله : ہعن الأسقیة؛ قال الکرمانی: السیاق یقتضي أن یقال: إلاّ عن الأسقیة؛ بزیادة 
إلاً علی سبیل الاستثناء: أي: تھی عن الانتباذ إلاً عن الائتباذ فی الأسقیة: وقال: یحتمل 
ان یکون معناہ: لما تھی رسول اللہ آَلُ فی مسالة الانبذۃ الغرازرست الات رعن 
جھتھا کقوله: 

یسرمون عصسن أکل وعسن شسرب 

أي: یسمنون بسبب الاکل والشرب ویتباھون في السمن بە؛ وقال الزمخشري في 

مثله في فولە تعالی : فنَأَرَلَهَْا الکن کہا (البترة: ۳٣‏ أي: بسببھا۔ وقال الحمیدي: 


٤۹۔‏ تاب الأشَربَةَ / باب (۸) ۲۷ 


ولعله نقص منە عند الروایة وکان أصله: تھی عن النبیذ إلا فی الأسقیةء وکڈا في روایة 
عبد اللہ بن محمد: عن الأوعیةء وقال عیاض: ذکر الأسقیة وھم من الراوي؛ ؤإثما ھو: 
عن الأوعیة لأنہ لا لم ینه قط عن الأسقیةء وإنما تھی عن الظروف . قلت: الاسقیة جُمع 
سقاء وھو ظرف الماء من الجلدء وقال ابن السکیت : السقاہ یکون للبن والماءء والوطب 
للبن خاصةء والنحي للسمن: والقربة للماء. قلت: لا وھم منا لن سفیان کان یری استواء 
اللفظینء أعنی : الأوعیة والأسقیةء فحدث باحدھما مرۃة وبالآخری مرق آلاتری أن 
البخاري لم یعد هذا وھماً خصوصاً علی قول من یری جواز القیاس في اللغة؟ لا اعتراض 
أصلاً هُھناء فافھم . قولە: ٭قیل للتبی؟ ٌٍٍِ قیل : القائل بذلك أعرابی۔ قوله: (فرخص؟؛ 
وفی روایة : (فارخص؟؛ وھی لَعْة یقال : رخص وأُرخص؛ وفی : وایة ابن ن آبی شییة: ×واذن 
لھم فی شیء منه٤۔.‏ قوله: ہفی الجرا بن بفتح الجیم وتشدید الراء وھو جمع جرة وهی الناء 
المعمول من الفخارء وإنما قال: ٭غیر المزفت لن المزفت أسرع في الشدۃ والتخمیرء 
والمزفت المطلي بالزفت . 

۹ ٌٗ-۔ حدثتا مُسَدَدَ حدثنا یَحْیٰی عنْ سَفَیانَء حذثتی سْلَیْما عن (ِيْرَامیم 
التَبْمِیٌ عن الحارثِ بن سُوَیْدٍ عن علِیٗٔء رضي اللہ عنهء قال: تھی النبی لف عن الدبّاء 
فڑزگو---- ۱ 

وجه ذکر هذا في مذا الباب لمطابقته لقوله فی الحدیث السابق: فی الجر غیر 
المزفت؛ وصرح ھنا بالٹھي عن المزفت: اُخرجه عن مسدد عن یحبی القطان عن سفیان؛ 
یحتمل ان یکون سمیان هذا عو الثوري: ویحتمل ان یکون ابن عیینة لأن بحبی القطان زروی 
عن السفیائین کلیھماء وکل منھما روی عن سلیمان الأعمش : والأعمش روی عن 
إبراعیم بن یزید بن شریك التیمي عن الحارث بن سوید التیمي أیضاً عن علي بن أبي 
طالب ؛ رضی الله عنه . 

والحدیث أخرجه مسلم أیضاً فی الأشربة عن سعید بن عمرو وغیرہ. وأخرجه 
النسائی فيه٭ عن محمد ہن بشار عن یحبی القطان بہء وتفسیر الدباء قد مر غیر عمرة۔ 

حدثنا غُنْمانء حدثنا جریر عن الأغمّش بھڈا. 

هذا طریق آخر في الحدیث المذکور أخرجه عن عثمان بن أبي شیبة عن جریر بن 
عبد الحمید عن سلیمان الأعمش بہذا أي : بالحدیث المذکور وبالإسناد المذکور إلی 
علي بن أبي طالب؛ رضی اللہ تعالی عنەه: وأخرجه الإسماعیلی عن عمران بن موسی عن 
عثمان إلی آخرہ نحوہ. 

٠۰‏ ۔ جدَثنا عُْما مس ےےے۔ ےہ پیم 
مل سألْتَ عائِشة ِكَةً أمْ المُؤْمِنينٌ عمًا یْكْرَہ أن يْتبدٌ فِیه؟ فقال: نع فلت یا المؤْمِينَ! 
عَمّا تھی النبی للا ان يْنتَبَذْ فہه؟ قاللث: تھانا في ذْلِكَ ۔ أل البَيْتٍ ۔ أن تَنْتذٌ فی الدبّاء 


۸۶ ٤۔‏ تِتاب الاشْرمَةِ / باب (۸) 


والمزَفّتِ. ثُلّتُ: ما دُکرّت الجَرٗ والحلئم؟ قال: نما أُعَلّفْكَ ما سَمِعْكی أَعَدَث مائم 
أسمَمْ؟ 

وجه ذکر هذا أ٘یضاً فی عذا الباب مثل الذي ذکرناہ في الحدیث السابق. أاخرجەعن 
عثمان بن أبي شیبة عن جریر بن عبد الحمید عن منصور بن المعتمر عن إبراھیم النخحي 
عن خالد الأسود بن یزید النخعي . 
وأخرجه النسائي فيه وفي الولیمة عن محمود بن غیلان . 

قوله: ةعما بکرہ؛ أصلە: عن ما فادغمت المیم في المیم بعدما قلبت النون میماء 
وفی روایة الإاسماعیلي ما ٹھی بحذف عن قوله : آن پنتبذ فیە؛ٴ علی صیغة المجھول فی 
الموضعین . قوله: (امل البیت٤‏ منصوب علی الاختصاص؛: ویجوز ان یکون نصباً علی 
البدل من الضمیر المنصوب فی: نھانا. قوله: ہاقلت: آما ذکرت٢ء‏ القائل إبرامیم یخاطب 
الأسود بذلك. قولەه: اوالحنتم؟ بفتح الحاء المھملة وسکون النون وفتح التاء المثناۃ من 
فوق وھی جرار خضر مدھونة کانت تحمل الخمر فیھا إلی المدینة ثم اتسع فیھاء فقیل 
للخزف کلە: حنتم واحدتھا حنتمة؛ وإنما تھی النبی ا عن الانتباذ قیھا لاتھا تسرع 
الشدۃ فیھا لأاجل دھٹھاء وقیل: لأنھا کانت تعمل من طین یعجن بالدمء فٹتھی عنھا لیمتنع 
من عملھا. قال ابن الائیر: والأول أُوجە . قولە (أحدث مالم أسمم؟؛ أصله أأحدث؟ 
بھمزۃ الاستفھام الاإنکاری؛ وفي روایة الکشمیھني : ٭ أفاحدث؟) بالاإفراد وفي روایة 
الاکٹرین أفنحدث؟ ہنون الجمع؛ وفي روایة الإسماعیلي: أفاحدثك ما لم أسمع؟. 

۷۱ء ۔:۔ حذثتا مُوسّی بن إسمایعیل: حد حدثنا عبْد الوّاحدِء حدثنا الشَیْبانِی قال : 
چس و اس یی ون قال : ُہی النبیٰ لی عن الجْرٗ الأحضرء 

وجه ذکر هذا أیضاً ھنا مثل ما ذکرنا فی الحدیث السابق. أخرجه عن موسی بن 
سماعیل عن عبد الواحد بن زیاد البصري عن سلیمان بن ابی سلیمان فیروز الشیبانی بفتح 
الشین المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف وفتح الباء المو حدة وبالنون عن عبد اللہ ؛ بن أبي 
أوفی؛ رضي اللہ عنھما واسم ۳ أوفی : علقمة؛ لە ولاہی صحبة . 

الحدیث أخرجه النسائی فی الأشریة عن محمود بن غیلان وغیرہ. قوله: ہعن الجر 
الآخضر؛ أی: عن نبیذ الجر الأآخضر. قول: ہقلت: أنشرب؟؟ القائل عبد اللہ بن أبي 
أوفی. قوله: ٭قال: لا؛ یعئی: أن حکمە حکم الآخضرہ وفي روایة النسائي: قلت: 
والأبیض؟ قال: لا أدري. وفي روایة: 0 0 ,09 وقال 
الکرمانی : مفھوم الأآخضر یقتضي مخالفة حکم الابیض لەء وأجاب بأن شرط اعتبار 
المفھوم أن لا یکون الکلام خارجا مخرج الغالب؛: وکانت عادتھم الانتباذڈ في الجرار 
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الخضرہ فذکر الأخضر لبیان الواقع لا للاحتراز. وقال الخطابي: لم یعلق الحکم في ذلك 
بخضرۃ الجر وبیاضه وإنما یعلق بالإسکار وذلك أن الجرار ت5 
الشراب ولا یشعر به فٹھوا عن الائتباذ فیھاء وأمروا أن ینتبذوا فی الأسقیة لزفتھاء فإذا:تغیر 
الشراب فیھا یعلم حالھا فیجتنب عنه؛ وأما ذکر الخضرۃة نت اخل ان الجرار التي کانوا 
ینتبڈون فیھا کانت خضراً والأبیض بمثاہتہ فيه والآنیة لا تحرم شیئاً ولا تحلله: وقال ابن 
عبد البر: هذا عندي کلام خرج علی جواب سؤال؛: کأنە قیل : الجر الأآخضر؟ فقال: لا 
تنتبذوا فیهەء فسمعه الراوي فقال: نھی عن الجر الأخضرء وأآخرج الشافعي؛ رحمہ اللہ: 
عن سفیان عن أبی إسحاق عن ابن أبي آوفی: نھی رسول اللہ قاُِ عن نبیذ الجر الآخضر 
والأبیض والأحمر. قلت: حاصل الکلام ان النھي یتعلق بالإسکار لا بالخضرۃ ولا بغیرھاء 
وقد أخرج ابن أبی شیبة عن ابن أبي آوفی : آے قاع تغرت تید آلم الاحفیس وأخرج 
ایضاً بسند صحیح عن ابن مسعود: أله کان ینتبذ لە فی الجر الأخضر. 


۹ بابٍ تٌقیع الثَمْر ما لم هُشِْز 
أي: عذا باب في بیان حکم شرب ئقیع التمر ما لم یسکر قید بقولهہ: مالم بسکر: 
لأنہ مباح وإذا أآسکر یکون حراعاً. 
۲/ ۷ى" - حدثثا یَحْیّی بنْ بُکیْر؛ حدثنا يَخْقُوبُ بنْ عبْدِ الّحْمٰن القارِيٰء عن 
ا بي حازم قال: سَمِعُث سَھل بن سَعْدٍ السَاعِدِی ان آبا أَسَْدِ السَاعِدی دَعا البیٌ قلل لِمُریہ 
فُكائتِ امْرَألّهُ خاوِمَهُم يَْمَيْلِ وهیٌ العَرُوسُ؛ فقالث ! ما تَدْرُونَ ما أَتْقَعْتٗ لِرَّسُول اللہ 7 
اَنْفَعْتٗ لە تَمَرَاتِ مِن الليْل فی تور. [انظر الحدیث؛ ٦١۷٦‏ وأطراف٭], 
مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ ۔والقاري بالقاف والراء والیاء المشددۃة نسبة إلی القارة قیلة 
وأبو حازم بالحاء المھملة روہ رایت یہ وفتح السین 


فی الأوعیة ومضی الکلام فیە . 
١‏ ہاب البادُقِ 

أي: هذا باب في بیان حکم الباذق بالباء المرحدة وفتح الذال المعجمة: ونقل عن 
القاہسی أنه حدث بە بکسر الذالء وسئل عن فتحھا فقال: ما وقفنا عليهء وقال ابن التین : 
هو اسم فارسی عربتہ العرب ؛ وقال الجوالیقي : باذہ أىی: باذق وعو الخمر المطبوخء وقال 
الداودي : ار الا آنە رہما پشتدء وقال ابن قرقول: الباذق المطبوخ من عصیر 
العنب إذا آسکر أو إذا طبخ بعد أن اشتد: وقال ابن سیدہ: إنه من أسماء الخمرء ویقال: 
الباذڈق اعت وھو الذدي بالطبخ ذھب ثلثاہ وقال القزاز : هو ضرب من الأشربة ویقال : 
هو الطلاء المطبوخ من عصیر العلب؛ کان ول من صنعه وسماہ بنو أمیة لینقلوہ عن اسم 
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الخمر؛ وکان مسکرأء والاسم لا ینتقل عن معئاہ الموجود فيه. وقالت الحتفیة: العصیر 
المسمی بالطلاء إذا طبخ فذھب أقل من ثلثيه یحرم شربهء وقیل: الطلاء مو الذِي ذھب 
ثلثہ فان ذھب نصفه فھو المنصف؛ وإن طبخ أدنی طبخه فھو الباذقء والکل حرام إذا,غلا 
واشتد وقذف بالزہد: وکذا یحرم نقیع الرطب؛ وھو المسمی ہالسکر إذا غلا واشتد؛ وقذفَ 
پالزہد وکذا نقیع الزبیب إذا غلا واشتد وقذف بالزبد ولکن حرمة ھلہ الأشیاء دون حرمة 
الخمر حتی لا یکفر مستحلھا ولا یجب الحد بشربھا ما لم بسکر ونجاستھا خفیفةء وفيی 
روایة: غلیظة؛ ویجوز بیعھا عند أبي حنیفة ویضمن قیمتھا بالإتلاف؛ وقال: لا بحرم 
بیعھا ولا یضمنھا بالإتلاف . 

أي: وفي بیان من نھی عن کل مسکر من الأشربة بأنواعھا لقوله پچ : کل مسکر 
حرام: ویدخل فيه سائر ما یتخذ من الحبوب ومن النبات کالحشیش وجوز الطیب ولبن 
الخشخاش إذا آسکر . 

ورای عُمَرْ وآہُو عُبَيْدَةَ ومُعاك شُرْبَ الطلامِ عُلی اللْلي . 

أي: رای عمر بن الخطاب وأہو عبیدة بن الجراح ومعاذ بن جہل؛ رضي اللہ عنھم؛ 
جواز شرب الطلاء إذا طبخ فصار علی الثلث؛ ونقص معن الثلثان: آما أثر عمر رضي اللہ 
عنف فاخرجه مالك فی (الموطا) من طریق محمود بن لبید الأنصاري أن عمر بن الخطاب 
حین قدم الشام شکی إليه أمل الشام وباء الأرض وثقلھاء وقالوا: لا یصلحن إلاّ مذا 
الشراب؛ فقال: اشربوا العسل؛ قالوا: لا یصلحناء فقال رجل من أھل الأرضس: ھل لك 
أن نجعل لك من ھذا الشراب شیٹاً لا یسکر؟ فقال: لعم؛ فطبخوہ حتی ذھب من الثلثان 
وبقي الثلث وآأتوا بە عمر فادخل فيه إصبعه ثم رفع یدہ فتبْعھا یتمطط؛ فقال: ھذا الطلاء 
مثل طلاء الازبلٰٹ فامرھم عمر أن یشربوہ: وقال عمر: رضي الله عنه : لا أحل لھم شیناً 
حرم علیھمء واما آثر أبيی عبیدة ومعاذ فاخرجه أبو مسلم الكجي وسعید بن منصور وابن 
أبی شیبة من طریق قتادة عن أنس أن أبا عبیدة ومعاذ بن جبل؛ وآأبا طلحة کانوا یشربون من 
الطلاء ما طبخ علی الثلث وذھب ٹلثاہ. 

وشربّ البرَاءُ وآبُو جُحَیفَة عَلی النْصفِ . 

أي: شرب البراء بن عازب وأہو جحیفة وہب بن عبد اللہ علی النصف أي: إذا 
طبخ فصار علی النصف؛ واثر البراء أخرجه ابن أبي شیبة من روایة عدي بن ثابت عنه أنە 
کان یشرب الطلاء علی النصف: واثر أبی جحیفة أخرجه ابن أبي شیبة أیضاً من طریق 
0 " "۰+ 

وقال ابيُ عبّاس : اشْرّبِ المَصِیرٌ ما دام ریا . 

ھذا وصله النسائی من طریق أبي ثاہت الشعلبي؛ قال: کنت عند ابن عباس فجاءہ _ 
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رجل یسأله عن عصیر؟ فقال: اشربه ما کان طریّاء قال: إنی طبخت شراباء وفي نفسي من 
شيءء قال: أکنت شارباً قبل أن تطبخه؟ قال: لا۔ قال: فإن النار لا تحل شیا قد:'جرم . 

وقال عم وجِذث مِن عغَّْدِ اللہ ریخ شراب وأنا سائل عئْة فان کان بِسْکر جَلدثة: 

ای قال عمر بن الخطاب ؛ رضی الله عن إلی آخر وغہد الله ۔ بالتصغیر ۔ هو 
ابن عمرء رضی ال تعالی عنه: ورصله مالك عن الزھری عن السائب بن یزید أنه أخبرہ أن 
عمر بن الخطاب ۔ رضي الله عن خرج عليھم فقال: إني وجدت من فلان ریح شراب 
فزعم أنه شرب الطلاء: وإني سائل عما پشرب: فإن کان یسکر جلدته: قجلدہ عمر الحد 
ٹاماء وسندہ صحیح وفيه ذف تقدیرہ : فسال عنه فوجدہ پسکر فجلد وا خرجه سعید بن 
متصور عن ابن عیینة عن الزھری : سمع السائب بن یزید یقول : قام عمرء رضی اللہ تعالی 
عنهء علی المنبر فقال: ذکر لي أن عبید اللہ بن عمر وأصحابه شربوا شراباء وأنا سائل 
عنهء فإن کان بسکر جلدته: قال ابن عیینة : فأاخبرنی معمر عن الزھري عن السائب قال : 
رایت عمر یجلدھم. واختلف في جواز الیحد ہمجرہ وجدان الریح والأاصح لآإت واختلف 
فی السکران فقیل : سض اختعلط کلاامه المنظوم وانکشف سترہ المکتوم: وقیل : من لا بعرف 

۳ھ 4ھ-۔ حثتا محَمّد بن کثیر أخبرّنا سُفَیان عن أ, بي الٰجَْوَیْرِيَة قال: سال 
ابنَ عَباس عيِ الباذقِء فقال : سَبَق محمد 8ل البادق قُما 1 22 قال: السَرَات 
الحَلال ا الّیٔب؟ قال : لیس بَعْدَ الحَلاَلِ الطَیْب إلا الحَرَامُ الخبیٹ . 

مطابقتہ للٹترجمة ظاهرة. وسفیان هو الثوري؛: وأبو الجویریة بالجیم مصغر واسمه 
حطان بکسر الحاء المھملة وتشدید الطاء وبالٹون ابن خفاف بضم الخاء المعجمة وتخقیف 
الفاء الأولی الجرمي بفتح الجیم والراء. 

قولہ: 9سبق محمد للا أي : سبق حکمە بتحریمہ حیث قال: کل ما أسکر فھو حرام. 
وقال ابن بطال: أي سبق محمد قلهُ بالتحریم للخمر قبل تسمیتھم لھا بالباذق وھو من شراب 
العسل؛ ولیس تسمیتھم لھا بغیر اسمھا بنافع إذا أآسکرت؛ ورأی اہن عہاس أن سائله أراد 
استحلال الشراب المحرم بھذا الاسم فمنعه بقوله: افما آسکر فھو حرام٤‏ وأما معنی : الیس بعد 
الحلال الطیب إلا الحرام الخبیث٤‏ فھو أن الشبھات تقع في حیز الحرام وھني الخبائٹ: وفیل : 
قولہ : (الشراب الطیب إلی آخرہ: مکذا وقع فی جمیع النسخ المشھورۃ بین الناس ولم یعین 
القائل مل عو قول ابن عباس أو قول غیرہ من بعدہء والظاھر أنه من قول ابن عباس؛ وبذلك 
جزم القاضی اِسماعیل فی أحکاعه فی روایة عبد الرزاق. 

٤‏ -۔ حڈٹثنا عبْدُ اللہ بنْ أبی شَيةء حدثتا ابو أَسائًَء حدثنا مِشام بن عُروَۃً 
عنْ أبیه عنْ عائِشَة رضی اللہ عنھاء فالّثُ: کان النبیٔ قلةٍ یب الحَلوٰاَ والَْسّل. [انظر 
الحدیث: ٦۹۱۲‏ وأطرافه]. 
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مطابقتہ للترجمة من حیث إِنٛ الذي یحل من المطبوخ هو ما کان في معنی الحلواء: 
والذڈی یجوز شریه من عصیر العنب بغیر طبخ فھو ما کان في معنی العسل؛: والحدیث قد 
تقدم فی الأطعمة فی : باب الحلواء والعسل. 


١۔‏ باب مَنُ رَای ان لا یَحْلِط البّشر والتْمْر 
اذا كانٌ مُشکراً ون لا يَجُعل إِدَامَیْنِ في إدام 


آي: ھذا باب فی بیان من رأی أن لا یخلط البسر والتمر إذا کان ۔ أي: خلطھما ۔ 
مسکراً فقال ابن بطال. قولە: إذا کان مسکرأً خطأء لأن الٹھی عن الخلیطین عام وإن لم 
یسکر کثیرھما لسرعة سریان الإسکار إلیھما من حیث لا یشعر صاحبه ولیس الٹھي عن 
الخلیطین لأنھما یسکران حالاء بل لأنھما یسکران مآلاء فإنھما إذا کانا مسکرین في الحال 
لا خلاف في الٹھی عنھما۔ وقال الکرماني : لیس خطاً ہل غایته أنه اطلق مجازاً مشھورا 
وقیل: لا یلزم البخاري ذلك؛ إما لأله یری جواز الخلیطین قبل الڑإسکار؛ وإما لأنه ترجم 
علی ما یطابق الحدیث الأول فی الباب؛ وھو حدیث انس لأنه لا شك أن الذي کان 
یسقیه حینثلِ للقوم مسکرأء ولھذا دخل عندھم في عموم تحریم الخمر. وقد قال أُنس: وانا 
لنعدھا یومثذِ الخمرء دل علی أنه مسکر. قلث: وممن پری جواز الخلیطین قبل الإسکار أبو 
حنیفة وأبو یوسف؛ء رضي اللہ تعالی عنھماء قالا: وکل ما طبخ علی الانفراد حل؛ کذلك 
إذا طبخ مع غیرہ ویروی مثل ذلك عن اہن عمر والنخعي . قولە: ہوآأن لا یجعل إدامین 
فی |دامٴ أي: وممن رای أن لا یجعل إدامین في إدامء نحو أن یخلط التمر والزبیب 
فیصیران کإدام واحد لورود الحدیث الصحیح بالنھي عن الخلیطین: رواہ أبو سعید. وفي 
حدیث أبي قتادة: نھی أن یجمع بین التمر والزبیب؛ وفي حدیث جاہر: بین الزبیب 
والتمر؛ والبسر والرطب؛ والعلة فيه إما توقع الإسکار بالاختلاط: و(إما تحقق الإسکار 
بالکٹیر؛ وإما الإسراف والشرہہ والتعلیل بالإسراف مبین فی حدیث الٹھي عن القران في 
التمرء هذا والتمرتان نوع واحد فکیف بالتعدہ؟. 

٥ےھ‏ حنثثا لِم حدثنا مشامَ: حدثنا عَادَةُ عنْ نس رضي اللہ عنه: 
قال: إِني لأسقی آبا طُلْحَة وابا هُجائً وسْهَيْل بن البيْضاء خَلبط بُسر وئمر ِذٔ حْرْقتِ الْحْمْرُء 
تقُدفْنھا وآنا ساقیهِغْ وأضْفعَرُْمْء وإنا تمُڈھا يَوْمَیذٍ الحمرَ. وقال عَمْرُو بنُ الحارِثِ: حدثنا 
فِتادة سَمِمٌ مَ أَنَسأ. [انظر الحدیث: ۲٢٦٢‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولە : ٭خلیط بسر وتمر؟ وذلك لآنھما کانا خلیطین وقت 
شرب ھؤلاء المذکورین في الحدیث: فلما ہلغھم تحریم الخمر قذفوہ وترکوہ فصاروا ممن 
رأی آن لا یخلط البسر والتمر. 


ومسلم هو ابن إبراھیم الأازديیء وهشام هو الدستوائي . 


۷۶۲۳ )۱۱( ۔ کتاب الَأشْربَّة / باب‎ ٤ 


والحدیث عن نس قد تقدم فی أوائل الکتاب في : باب نزل تحریم الخمو وھي من 
البسر والتمر ہوجوہ مختلفة فی المٹن والإسنادء وھناك قال آنس: أسقي آبا عبیدة وأبيی بن 
کعب؛ وھنا ذکر أبا دجائة وسھیلاء ولا یضر ذلك علی ما لا یخفی؛ وأبو دجانة سماك بن 
000 

ثولە: ٭وقال عمرو بن الحارث٥‏ إلی آخرہء تعلیق أراد بە ببان سماع قتادة لأنه في 
الروایة الَتقدمۂ بالعنعنة ووصلءە أبو نعیم عن محمد بن عبد اللہ بن سعد حدثنا 
عبد الله بن محمد حدثنا أبو الطاھر حدثنا ابن وہب أُخبرنا عمرو فذکرہ. 

۹٦‏ ٭٭ ‏ حنثئا بر عاصٍم عن ابن جْرَیٔجء احخبرنی غعطاۃ أَلَهُ سَمِمَ جابرا 
رضی الله عنهء ول تھی النبئٰ ےچ عن ایب ء والتمٰرء والیشر: والرطب ۔ 

مطابقته للترجمة ظاھرة: وأبو عاصم النبیل الضحاك بن مخلد البصري یروي عن 
عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج عن عطاء بن أبي رباح عن جابر بن عبد اللہ 
الانصاری . 

والحدیث أخرجه مسلم أیضاً في الأشربة عن محمد بن حاتم وغیرہ. وأخرجه 
النسائی فيه وفي الولیمة عن یعقوب بن إبراھیم۔ قوله: اعن الزہیب؛ إلی آخرہ لیس فيه بیان 
الخلط صریحاأء وقد بینه مسلم بلفظ: فلا تجمعوا بین الرطب والیسر وبین الزبیب والتمر؟: 
وحکمة الٹھي خوف إسراع الشدۃ إليه مع الخلط. وقال الداودي: لان اأحدھما لا یصیر 
نبیذاً حلواً حتی یشتد الآخر فیسرع إلی الشدة فیصیر خمراء وعم لا یظنون. 

واختلف ھل ترك ذلك واجب أو مستحب؟ فقال محمد یعاقب عليه: وقال القاضي 
فية الوعغاب: سام نی تخابیطہہ ئا لم تحت الَقدة الشطریة جاز شرتہ رع بعض 
العلماء أنه کرہ أن یخلط للمریض شرابان مثل شراب ورد وغیرہ وأنکر ذلك غیرہء وسٹل 
الشافعيی عن رجل شرب خلیطین مسکراً فقال: عذا بمنزلة رجل أکل لحم خنزیر میتء فھو 
حرام من جھتین: الخنزیر حرامء والمیتة حرام: والسکر حرام. 

قلت: فی عذا الباب أقوال: احدھا: آنە یحرمء وروي ذلك عن أبي موسی الأنصاري 
وأنس وجاہر وأبيی سعیدء رضي اللہ عنھم؛ ومن التابعین عطاء وطاوسء وبه قال مالك 
والشافعی وأحمد وإسحاق وآہو ثور. والٹانی: یحرم خلیط کل نوعین مما ینتبذ في 
الانتباڈء وبعد الانتباذ لا یخص شيء من شیيء: وھو قول بعض المالکیة . والثالث : ان 
الٹھی محمول علی التنزیه وأنه لیس بحرام ما لم یصر مسکرآء وقال شیخنا زین الدین: 
حکاہ الئروي عن مذعھبناء وأنە فول جمھور العلماء. والرابع : روي عن اللیث أنە قال: لا 
باس ان یخلط نبیذ الزہیب ونبیذ التمر ٹم یشربان جمیعأء وإنما جاء التھي عن أُن ینتہذا 
جمیعأء لأن أحدھما یشد صاحبه. والخامس: أنە لا کراہة فی شيء من ذلك؛ ولا باس 
بەء وھو قول أبي حیفة في روایة عن أبي بوسف: قال النووي: آنکر عليه الجمھور: 


۲۷ ٤۔‏ يِتأ الأاشْرِبَةِ / ہاب (۱۱) 


وقالوا: : ھذہ منابذۃ لصاحب الشرعء فقد ثبتت الأحادیث الصحیحة الصریحق في الٹھی عله 
اہو کرو و قلت: هذہ جرأة شنیعة علی إمام أجل من ذلك: وأبو 
حنیفة لم یکن قال ذلك ؛ برأیٹ وإتما مستندہ فی ذلك أحادیث منھا ما رواہ أبو ذاود عن 
عبد اللہ الحربی عن مسعر عن موسی بن عبد اللہ عن امرأةۃ من بٹي أسد عن عائشةء زضي 
صفیة بنت عطیة قالت: دخلت مع نسوۃ من عبد القیس علی عائشةء رضي اللہ عنھاء 
فسألنا عن التمر والزبیب: فقالت: کنت آخذ قبضة من تمر وقبضة من زبیب فألقيه فی الإناء 
پور رود ےس روا ے سرد سو رم رس و لے 1 
ار سی و ا ا ا ا ما ھذا الشراب؟ ما 
کدت أمتدي إلی منزلي. فقال ابن عمر: ما زدذاك علی عجوۃ وزہیب . فإن قلت: قال ابن 
حزم: فی الحدیث الأول اہی داود امرأۃ لم تسم؛ وفي الثانی اہو بحر لا یدری من هو عن 
عتاب؛ وھو مجھول عن صفیة؛ ولا یدري من ھی؟ قلت: ھذہ ثلاثة أحادیث پشد بعضھا 
بعضاً علی أن ابن عدي قال: أبو بحر مشھور معروف ولە أحادیث غرائب عن شعبة وغیرہ 
من البصریین؛ وھو ممن یکتب حدیثہ: وفي (کتاب الساجي): قال یحیی بن سعید: هو 
صدوق صاحب حدیث؛: وھو عبد الرحمن بن عثٹمان بن أُمیة بن عبد الرحمن بن أبي 
بکرة البکراوي؛ وذکرہ اہن شاھین وابن تی س سس رہ تی کو ا 
الصریفیین) ذکرہ ابن حبان في کتاب (الثقات) وخرج ساعی سیی) کال الحاکم 
وعتاب بن عبد العزیز روی عنه یزید ہن ھارون وأحمد بن سعید الدارمي وآخرون 
وذکرہ ابن حبان فيی (الثقات). 


۷ 0]!8ہےحِْدَثنَانُسْلمٌ حدٹنا مشام أخبرنا يَحْیّی ہن أبي کثِیر عنْ 
عبٔدِ اللہ بن أہی فَتادۂً عِنْ آپی؛ قال: تھَی الب قل ان يُجْمَع بَيْنَ النمْر والخوء والئنر 
والربیب؛ رائند ئل واجدِ مِھُما عغلی جدۃ. 

مطاىقة النحزء الثاني للٹرجمة ظاھرۃ۔. والحدیث پدل علی منع الجمع بین الدامین؛ 
آشار إليه في الترجمة بقوله: وأن لا یجعل إدامین في إدام . 

ومسلم هو ابن إبراھیم: وھشام هو الدستوائي وأبو قتادة اسمه الحارث بن ربمي 
الأنصاري . 


۷ )۱٢١( ۔ کتابُ الأشربَة / باب‎ ٤ 


میسن ہت سس 

قولە: ہوالزھو؛ بفتح الزاي وسکون الھاء وھو الملون من البسر. قولە: اولیتذ٤:علی‏ 
صیغة المجھول؛: و ہے لا ٹنتبذوا الڑھو والرطب جمیعأء ولا تنتبذڈوا الزبیت 
والتمر جمیعاً وانتبڈوا کل واحد منھما علی حدته. فوله: سو ہی ور کی 
پقل: منھاء باعتبار ان الجمع ؛ ہین الائنین لا بین الثلاثة أو الأربعةء أي : من کل اٹنین منھاء 
وع امم ہیں انار ط رح الاری قولە : ٭علی حدة؛ بکسر الحاء المھملة وتخفیف 
الدال أي علی انفرادہ. وقال بعضھم: بعدھا ھاء تأئیث. قلت: لیس کذلك؛ ہل عذہ التاء 
عوض عن الواو التی في أوله؛ لآن أصله: وحد؛ فلما حذفت الواو عوضت عتھا التاء کما 
فی: عدة اأصلھا: وعد؛ فلما حذفت الواو تبعاً لفعله عوضت عنھا التاءء وفي روایة 
الکشمپھنی : علی حدته؛ بالھاء بعد التاء. 

وفيه: کراعة الجمع بین الإدامین ولکن کراهة تنزیه لا تحریم. واختلف في وجه 
الٹھیء فقیل: لضیق العیش: وقیل : للسرف؛: وقال المھلب :ولا یصح عن سیدنا رسول 
اللہ اڑل الٹھی عن خلط الأدمء وإنما روي ذلك عن عمرء رضي الل تعالی عنەء من أجل 
السرف لآنه کان یمکن أن یأندم باحدھما ویرفع الآخر إلی مرة أخری. 


۲۔ باب شرب الليِنِ 

أي: ھذا باب في بیان شرب اللبن. وضع لہ الترجمة للرد علی قول من قال: إِن 
الکٹیر من شرب اللبن یسکر؛ وھذا لیس بشيء. قال المھلب: شرب اللبن حلال بکتاب 
اللہ تعالی: ولیس قول من قال: إن الکٹیر منه یسکرء بشیء. وقال ابن بطال: إنما کان 
السکر مه لصناعة تدخله . ۱ 

ونُؤلِ اللہ تعالی: ٭مِنْ بین فرث ودو 28 سَأبما رن4 [النحل: .]٦٦‏ 

وقول الله ء بالجر عطفاً علی قوله رف 0و ورم کی قعظم ایح حرج ہس 
فث ود4 ھذا المقدار؛ وزاد في روایة أبي ذر لبناً خالصأء وفي روایة غیر موقع تمام الایة 
وقوله: یخرج؛ لیس في القرآنء والذي في الفرآن شی پان ماع با کن وی ر4 
[النحل: ]1٦‏ ولفظ: یخرج؛: فی أآیة اجری سن الَزر رک نم من بَطونْھا کرات یلک اَم 
[التحل: 1۹] وائظاھر أن زیادة لفظ : یخرج؛ هنا ہے البخاري: بل هي ممن دونہ 
وہدون لفظ ۔ یخرج؛ جری الإسماعیلي واہن بطال وغیرھماء وھلہ الاأیة صریحة في إحلال 
شرب آألبان الأنعام بجمیع أنواعھا لوقوع الامتنان بەء والفرث ما یجتمع في الکرش؛ وقال 
القزاز: هو ما ألقَي من الکرش؛ یقال : فرلت الشیء إِذا آخرجتہ من وعائهەء وبعد خروجه 
الله السرجیی وزبل: رآخرح غی اہج عاصس× آن الَاایة إذا اکلت العلفت وانتعئل ُن 
کرشھا فکان أسفله فرثاً وأوسطہ بنا وأعلاہ دمأء والکبد مسلطة عليه فتقسم الدم وتجریه في 
العروق وتجري اللبن في الضرع ویبقی الفرث في الکرش وحدہ. قوله: ہخالصاً٭ أي: من 


)۱١( کتابٔٗ الأشْربَة / باب‎ ۔٢‎ ْ ٦ 
حجمرة الدم وقذارة المرٹ . قوله: (سائفأ؛ أي: لذیذاً ھنیئا لا یبغص ہه شاربْٰ..‎ 


زوا کے وشو ہے .س0 سو وسر رس 


بویٹ 


بقدح ٍَ 7ت 2 ٭- ٤‏ وأطراف٭]. 

۱ مطاہقتہ للترجمة من حیث إن النبی قللِ لما آتی لیلة الإسراء بلبن وخمر اختار اللبن 
وھو من أعظم نعم اللہ علی عبیدہ. فإن قلت: ما الحکمة فی أنہ ‏ ےچ خیر لیلتئدِ بین اللبن 
والخمر مع أن اللین حلال والخمر حرام؟ قلت: لآن الخمر کانت من الجنة وخمر الجنة 
لیست بحرام. وقیل: لآأن الخمر حیتلِ لم تکن حرمت۔ 

وعبدان لقب عبد اللہ بن عثمان المروزي وقد تکرر ذکرہ: وعبد اللہ هو ابن المبارلە 
المروزيء ویونس هو ابن یزید الأیلي؛ والزھري هو محمد بن مسلم. 

والحدیث قد مضی في تفسیر سورۃ ل سح ایق لَسْری يِمَبُووہ٭ [الإسراء: .]٢‏ قولە: 
الیلقہ قال الکرماني بالتنوبن وعدمہ: وقال بعضھم: حکی فيه تنوین لیلةء والذي أعرفه في 
الروایة الإضافة. قلت: إذا جاز الوجھان فإسناد مذا القائل معرفته إلی الإاضافة تعمق في 
الممماخرۃ الباردۃ . 

۹/٭٭۔ حَثنا اللحُمَیْدِي سَیع سُفَادء أخبرنا سالِمٌ ابُو اللضر أَنَهُ سَمعَ عغُمَیْراً 
َزلی ام الفَضْلِ بُحَدثٌ عن ام الفضْلِ قالَثُ: : شّك الَاسْ في صیام رسول اللہ کل يَومَ 
عَرَفَةَء فازْسَلتُ إِلَيْه بإناء فيە لَبَنٌ شرب فُكَانَ سُفَیانَُ یما قال: شكُ النَّاسُ في صیام 
رسول اللہ قللُ يَوْمَ عَرَلَةَ فازسّلٹ إلیْه 7 الفُضلء نإذا وُفْفَ عَلَيْهِء قال: هُوَعن أمُ 
الَضلِ ۔. [ائظر الحدیث: ۱٦٢١۸‏ وأطرافھ]. 

مطاہقته للترجمة في قوله : افيه لبن فشرب؛ والحمیدی عبد اللہ بن الزبیر نسبة إلی أُحد 
اجدادہ حمید وقد تکرر ذکرہ: وسفیان هو ابن عیبلةء وأہو النضر ہفتح النون وسکون الضاد 
المعجمةء وعمیر - مصغر عمرو ۔ مولی أم الفضل زوجة العباس بن عبد المطلب . وقد مر 
الحدیث في الحج والصوم ۔ 

قولە: ‏ فإذا وقف عليه؛ ہضم الواو وکسر القاف المشددہۃ وبالفاء: معناء: أن سفیان 
رہما کان آرسل الحدیث فلم یقل فی الإسناد: عن أم الفضل: فإذاسٹل عنهء هل هو 
موصول آو مرسل؟ قال: هو عن أم الفضلء وھو في قوة هو موصول. ووقع في روایة أبي 
ذر: فإذا أوقفء بضم الھمزۃ وسکون الواو وکسر القاف من الإیقاف والآول یجوز أن 
یکون من التوفیفء سے مو 


سس یج 


عنْ جابر بن َب الله قال: جہ ا غتاے بم نو مق یہ ٠‏ فقال لهُ رسُولّ اللہ کڑل: 


٤۔‏ تاب الأشْربَّة / باب )۱١(‏ ۲۷۷ 


دألا حَمَرْنتَهُ ولوؤ أنْ تْرٛض عليه عُودأا؟۱. [انظر الحدیث: ٦٦٦٥‏ ۔ طرفه فی: .]٥٤٤٤‏ 

مطابقتہ للترجمة في قولہ: ؛بقدح من لین؟ وجریر هو ابن عبد الحمید والاغغش هو 
سلیمانء واأبو صالح ذکوانء وأہو سفیان طلحة بن نافع القرشي . 

والحدیث أخرجه مسلم في الأشربة أیضاً عن أبي شیبة عن جریر؛ وأبو حمید ۔ 
مصضخر حملذ ‏ عبد الرحمن؛ وقیل : المنذر ہن سعد الساعدی . 
وھرو الذڈی حماہ رسول الله لرعيی الغنم؛ وفیل : نہ غیر الحمی؛ وقد تقدم فی الجمعة: 
نقیع الخصرومات:؛: وهھو بدل علی التعدد وکان وادیا یجتمع فيیه المای والماء الناقع ھِو 
المجتمع : وعیل : کانت تعمل فيه الآنیة. وقال ابن الیخ: زواہ ہو الحسن ۔ یعني : القابسي 
_ بالباء بعر وکذا نقله عیاض عن أبي بحر سفیان بن العاص وھو تصحیف: فإن 
اع بر ة المدینة . دو ا کور کر او ا مہو اس اہضہ کر وا 
بالخاء المعحمة 0 مو مور هللا غطیتہ واےہ خمار المراة 7 9 قول: اولو 
آن تعرض؟ بة بضم الراء قاله الأصمعيء وعليه الجمھور: وأجاز آبو عبید کسر الراء وھو 
مأخوذ ور أي : تجعل العود عليه بالعرض؛ والمعنی : إِن لم تغطه فلا أقل من 
عود تعرضفی بە علي. أی: تمدہ عرضاً لا طولا 

ومن فوائدہ : صائثهہ س الٰشمطان فانه لا یکشف الخطاء ون الوباء ا پنزل سْ 
السماء فی لیلة من السنةف وس النجاسة والممثذورات: وس الْهامة والحشرات ونحوھا۔ 

١‏ /٦٭‏ گی - حدّثذا عُمَر بن حَفٔصء حدثنا أبی ء حدثنا الأاغمٰش قال: 
با صالِح يَذكُرُ أََاهُ عنْ جابر - رضي اللہ عنه ۔ قال: جاء أبُو حْمَیْدٍ ری از 

مِنّ التقَیع بإناہ مِنْ لَبَن لی النبئٍ 7چ فقال النبیٰ خی : ۷ال حمَرْتَهُ ول ان تهُرٛض عليه 

غُودا؟) 

وحدلتي أبُو سُفيانَ عِن جاہر عن اللبی ا بھٰذا. [انظر الحدیث: ٢٥٭٤٥].‏ 
غیاث عن سلیمان الأعمش عن أبي صالح ذکوان. 

قوله : (آراء؛ أی: اظلہ . 

قولهە: : ٭وحدثنی) کلام الأأمححمش أی: حدثنيی اأبو سفیان طلحة بن نافع عن جاہر عن 
النبي وت اج اب بل عی سس ت ات مر الام عن أبي سفیان عن 
جاہرء؛ وعن اي صالح عن أبي ھریرۃ: والمحفوظ: عن جاہر۔ 

۲ خدذثفي مَسحمُودء اخبرنا اللضْرْ؛ أخبرنا شغِیَةً عنْ أبي إِسُحاق: قال: 


۲۷۸ ٤۔‏ جَقالب الأشْربَة / باب )۱١(‏ 


سَمِمْتٗ البّراء ۔ رضي اللہ عنہ ۔ قال: قَيْمَ الی پل مِنْ مَكَەٌ وابُو بکر مَعَةُ قال أبُو بکر: 
مرّنا پراع وقَذ عَعشٰ رسول اللہ 7 قال أبُو بکر ۔ رضی اللہ عنه ۔ فَحَلَیْتُ کُْبَةٌ ء وک 
في فذح فشَرِبَ حنّی رَضِیثُ: وأنانا شراقةً بی جُمْشُم عَلی فَرّس؛ ُدُعا عَلَيهء فَطلّتَ الیْ 
سراقة آن لا يَدعُوَ عليه وأنْ یرُجم: فُقَعَل ابی 7 (انظر الحدیث: ۲٥٣٢۹‏ وأطرافھ]. 

مطابقته ‏ لترجمة تؤخذ من قولە: ٭فحلبت کثبة من لبن فی قدح ذنشرب٤.‏ 

ومحمود ھو ابن غیلان: والنضر بفتح النون وسکون الضاد المعجمة عو ابن شمیل؛ 
وأبو إسحاق هو عمرو السبیعي؛ والبراء هو ابن عازب . 

ومضی الحدیث في: باب ھجرۃ اللبي ُء وأصحابه إلی المدینةء فإنه أخرجه مناه 
عن محمد بن بشار عن غندر عن شعبة عن أبي إسحاق إلی آخرہ؛ ومر الکلام فیه 

قولە: ‏ وأبو بکر معہ؛ الواو فیه للحال؛ وکذلك الواو فی قوله: ٭وقد عطش؟ قولە: 
افحلبت: أسند منا الحلب إلی نفسه مجازآء وتقدم ھناك : فأمرت الراعی فحلب . قولەه: 
١ثبة؛‏ بضم الکاف وسکون الثاء المثلثة وفتح الباء الموحدةء قال ابن فارس: هی القطعة 
من اللبن أو التمر وقال الخلیل : کل قلیل جمعته فھو کثبةء وقال أبو زید: ھی من اللین 
ملء القدحء وقیل : قدر حلبة تامة. قوله: (حتی رضیت؛ أي : حتی علمت أنه شرب 
حاجته وکفایتهء فإن قیل: کیف شرب ملا اللبن من مال الغیر؟ اجیب: بأاجوبة مٹھا: أن 
صاحبه کان حربیاً لا أہان لەء أو کان صدیق رسول اللہ لُء آو صدیق أبي بکر رضی اللہ 
تعالی عنهء یحب شربھماء أو کان في عرفھم التسامح بمثلهء أو کان 027 الغٹم آجاز 
للراعي مثل ذلكء أو کانا مضطرین. قوله: 9سراقة بضم السین المھملة وتخفیف الراء 
وبالقاف ابن مالك بن جعشم بضم الجیم وسکون العین المھملة وضم الشین المعجمة 
الکناني بالنونین المدلجي؛ أسلم آخراً وحسن إسلامهہ. قوله: ٭فدعا عليهه أي: فآراد آن _ 
یدعو عليه فقال لە سراقة: لا تدع علي وآأنا رجمء فترك النبی قلُ الدعاء عليهء وقد مر فی 
المناقب مطولاً۔ 

۳+ ۔ حِثنا أبُو الیْمانِء أخبرنا شُعَیْبء حدثا أبُو الرّنادِ عنْ عَبٔد الََحَمٰن 
سس مسر یر سی - ان رسول ال ا قال: جِنم الَسْتفة اللْنحَة السْن 
منحة والشاۃ الصفِیٰ مل تمُدو پإناء وتروخ بآَخرَۂ . [انظر الحدیث : .]۲٦٢۹‏ 

سیپس ا را ہو وأبو الیمان الحکم بن 
نافمء وشعیب هو ابن أبي حمزۃ الحمصي؛ وآبو الزناد بالزاي والئون عبد اللہ بن ذکوان: 
وعبد الرحمن هو ابن ھرمز الأعرج . 

سسورت سی ی' یس تو بج یو سسجت 070 
یحیی بن بکیر عن أبي الزناد وعن الأعرج عن أبي ھریرۃء ومضی الکلام فیه. 

قولء : (اللنسۂ؛ بکسر اللام زتجوز فُتَھا وسکون القاف وبالحاء المھملف قال 


۲۷۹ )۱٢١( ۔ کتابُ الْأشربَة / باب‎ ٤ 


الکرمانی : ھی الحلوب من الناقة : . بعضھم : : ھی التی قرب عھدھا بالولادة. قلت؛ 
الأول أولی وأظھر . قوله: (الصفيی؟ بفتح الصاد المھملة وکسر الفاء وتشدید الیاء أصله 
صفيي بیاءین علی وزن فعیل سورعت ومعناہ: المختارۃء وقیل: غزیرة اللبن وفعیل 
إِذا کان ہمعنی مفشعول حم ست قوله : متحة* بکسر المیم وھي العطیةء 
نصب علی التمپیز نحو: نعم الزاد زاد ا ہك زاداء ری سیق مس ری ي 
عليك. قولە : ٢‏ تغدوۂ من الغدو وهو ال التھاں 9 وٹروح؟ من الرواح وھو آخر الٹھار 
وھذہ کنایة عن کثرۃ اللبن . 

۹٤‏ ۔ حدَثنا آبُو عاصم عن الأوْزاعیٔ عن ابن شِھاب عنْ عَبَیْد الله بن 
َیْدِ اللہ عنِ ابنِ عَبَاسء رضی اللہ عنھما أنّ رسول اللہ 8ل شرب لبناً تُمَضْمَض؛ وقال: 
اإِنَ لَهُ دسٌما٤.‏ [انظر الحدیث: ٢١۲]۔‏ 

مطابقته للٹرجمة ظاعرۃ. وأبو عاصم النبیل الضحاك بن مخلد: والاوزاعي 
عبد الرحمن بن عمروء وعبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة. والحدیث مضی في کتاب الوضوء 
فيی: باب ھل یمضمض من اللبن؟ ومضی الکلام فیه هناك. ۱ 

٠۔‏ وقال لِبْرامِيمُ بن طهمانَ: عنْ شغبَةٌ عنْ فتَادَةً عنْ آنس بن مالِكٍء قال: 
قال رسول اللہ ل2 : ×رْفْعَث إلی السْدذرَةٌَ فإذا أُرْتَمَة اٹھار: نھُران ظاجِرانء ونھران باطنان 
نما الظامران: فالثیل والفُراتٌ وامَا الباطنان : فُتَھرانِ فی الجنَد ایت َِلائّة اقداح : قح 
گے ِقح فیه عَسَل وَنَْدَخْ فيیهِ حْمَرٌ فاخذت الَّذِي فیہ اللبْنْ فُشَرِبْث فَقِيلَ لي: 
أصَْثَ الفْطرَۃً أن وَُمَثْكَ:. [انظر الحدیث: ۳٣۷‏ وأطراف٭]۔ 


إبراھیم بن طھمان بفتح الطاء المھملة وسکون الھاء الھروي أبو سعید؛ سکن نیسابور 
ٹم سکن مکة؛ مات سنة ستین ومائة وتعلیقه رواہ الإسماعیلی فقال: أخبرنا أبو حاتم 
مکی بن عبدان وأبو عمران موسی العباس قالا: أخبرنا أحمد بن یوسف السلمي أخبرنا 
محمد بن عقیل اُخبرنا حفغص بن عبد الل أنبأنا ابن طھمان بە روراا مے ھا جدئنا 
أہو بکر الآجري أخبرنا عبد اللہ بن عباس الطیالسی أخبرنا محمد بن عقیل أخبرنا 

قولهہ: هرفعت* فی روایة الأکٹرین ہضم الراء وکسر الفاء وفتح العین المھملة وسکون 
التاء المشناة من فوق علی صیغة المجھول . قوله: 8 إلی؟ بتشدید الیاء. قوله: (السدرۂہ 
مرفوع بقوله: ارفعت* وفي روایة المستملي: دفعت؛: بالدال موضع الراء علی صیغة 
المجھول للمتکلم . وفوله؛: إليی حرف جر؛ والسدرة مجرور بہ؛ وھیي سدرۃ المنتھی 
سمیت بھا لان علم الملائکة ینتھي إِلیھا. قوله: ہفإذا٭ کلمة مفاجأۃ. قوله: ڈالئیلہ هو نٹھر 
مصرء وقال الکرعاني: ةوالفرات؟ نھر بغداد. قلت: لیس کذلك بل الفرات نھر الکوفةء قاله 
الجوهري؛ وأصله من أطراف إرمینیة یأتي ویمر بأرض ملطیة علی مسیرة میلین متھاء لم 


۲۸۰ ٤۔‏ قِتابُ الأشْربَّة / باب )۱٢١(‏ 


علی سمیساط وقلعة الروم والبیرة وجسر منبج وبالس وقلعة حصیر والرقة والرحبة وفرقیسینا 
وعائة والحدیثة رھت نان وھ ھر رو پوت وی وبنتهھي إإلي (بطائح 
و ری سر ری رت 
الزابان ومنھما یعظم إلی بغداد ثم إلی واسط ٹم إلی البصرۃ ٹم ینصب في بحر فارس . 
فوله: افٹھران فی الجنة؛ قیل : ھما السلسبیل والکوٹر: وھما الٹھران الہاطنانِ: وقال ابن 
بطال: في حدیث آنس: إذا بدلت الأارض ظھراً إن شاء اللہ تعالی. قولە: ہ(فأنیت؛ علی 
صیغة المجھول. قولە: ابثلاثة أقداح) وقد مر عن قریب أنه قدحان فلا تنافی بینھما لأن 
سے وہای بد بد ان القدحین کانا قبل رفعه إلی سدرۃ المنتھی؛ والثٹلاثة 
بعدہ. قوله: اقدح فیە لبن؛ یجوز في: قدحء الرفع والجر؛ آما الرفع فعلی أنہ خبر مہتدأ 
محذوف تقدیرہ: اُحدھا قدح فيه لبنء وأما الجر فعلی أنه ہیان لقوله: (بثلالة اقداح؛ مو 
وما عطف عليه من قدحین؛ وكکذلك الکلام فی ٦قدح‏ فيیه عسل: وقدح فیه خمر؛. قولە: 
١أاصبت‏ اط أی : علامة الاسلام والاستقامة. قوله4: (أنت) تاکید للضمیر الذي فی: 
".7 قوله: : ہوأمتك؛ أي : ولتصب أمتك: وإعرابہ کگإعراب قوله تعالی: سی آتَ 
وروْمكَ اکن“ [البقرۃ: ]٥٣‏ تقدیرہ: ولیسکن زوجك. 

میس شر بن ماك عنْ مالكِ بن صَخْصَعَةً عنْ 
اي ا ني الآٹھار ز توف ولمْ بڈگڑوا ثلْة أئداح ۔ 


أي: قال عشام الدستوائي وسعید بن أبي عروبة وھمام بتشدید المیم ابن یحیی 
یعلي : کلھم رووا الحدیث المذکور عن قتادة عن نس بن مالك؛: وزادوا فی الإسناد: 
مالك بن صعصعة عن النبي لَ وقال أبو عمر: مالك بن صعصع الأنصاري المازني من 
بنيی مازن بن النجار: ری 2ة اس بن مالك حدیث الڑإسراء؛ وتعلیق ہشام وسعید وھمام 
قد وصلءه البخاري فی کتاب بدہ الخلق في : باب ذکر الملائکة ٠‏ مطولاً آخرجه عن 
هدیة بن خالد عن ھمام عن قتادۃ وعن خلیفة عن یزید بن زریع عن سعید وھشام کلاھما 
عن قتادۃ عن أنس بن مالك عن مالك بن صعصعل عن النبي پا فوله: انی الآأنھار نحوہ؛ 
آراد أنھم توافقوا في المٹن علی ذکر الأنھار نحو المذکور في الحدیث السابق. قوله: اولم 
یذکروا الأقداح) أی: لم یذکر ھؤلاء ٹلائة الأقدام فی روایتھے: وفي روایة الکشمیھني : 
ولم یذکر ثلاثة أقداحء بإفراد: لم یذکر فظاھر ھذا أنە لم یقع ذکر الأقداح أصلاً في روایة 
ھؤولاء الثلاثة . فإن قلت: قد ذکرت ثلاثة أقداح فی روایة ھمامء ثم أثیت بإناء من خمر 
وإناء من لبنء وإناء من عسل.۔ قلت: یحتمل أن یکون المراد بالٹفی ذکر لفظ الأقداح 
بخصوصھاء ویحتمل أن تکون روایة الکشمیھنی هي الصحیحۂ أعلي لم یذکر بالإفراد 
ویکون فاعل: لم یذکر: ہشام الدستوائي؛ فإنه تقدم في ہدہ الخلق من طریق یزید ہن زدیع 
عن سعید وہشام جمیعاً عن قتادة بطوله؛ ولیس فيه ذکر الاآئیة أصلاً. " 


۲۱ )۱۳( ۔ تاب الأشْربَّة / باب‎ ۹٤ 


0نیہہ]ٹث--272قف٣*-7‏ ص2 - ِٰٰ.بس-تستۓپہکککیپی۳یَیتتع۳ع۳ی وت تب 


ری ۔ باب اسْتِغْذاب المَاء 
أی: هذا باب في بپان استعذاب الماء أي: في طلب الماء العذب؛ أي: الحلو: 


٥۵ھ‏ ۔ حذثتا عَبْدُ اللہ بِنْ مَسْلَمَةً عن مالِكِ عنْ إِسُحاق بن عَبْدِ الله أنهُ سمع 
ات تر عالك بَقَوَلَ؛ کان ابُو طَلْحَةً أکْكَر انصارِي بالمَدِیئة مالاً من نحْلء وکان أحبٌّ ماله 
إلَيْه بَيْرُحاۃ؛ وكانَّث مُسْتقبل المَسُجدِ؛ وكانٌ رسول اللہ بَذحُلّھا وَیَشْرَبُ من ماو فیھا 
طّیّٗب؛ قال أَنَسٌّ: فَلمًّا تَزْلَّثٌَ: ٭آن تنالوا ار حی 2 تَا مِنّا یو نک 1ال عمران ۰.۔ قامٌ أبُو 
طْلّحَة فقال: یا رسول اللہ! إِنٌٗ ال يَفُول: لن کا آٗ عق تُفڈا یکا موک ون أحَبٌ 
مالی إِلّی بَیْرّْحاءَ وإئھا صَدَقَةً لل أرْجُو پڑھا وؤّحْرھا عِئدً اله؛ فَضَعْھا یا رسُول اللہ عَبْثٌ 
أ٘راك الله . فقال رسول الل پل: سٌخ ذْلِكَ مال رابخ ۔ اؤ: رابخ ‏ شَكَ عَبْد اللہ وتد 
سَمِعْثٌ مَا قُلَتَ وإنّي أرّی ان تَحْمَلھا في الأَرَبین. فقال أبُو طلحَة: 04020900 


قَتْسَمّھا ابو طَلحَةً فی أفاربهِ وفي بَلي عَمّه۔ وقال إسُماعیل وَیَخیٰی بِنُ يَخیی : رایخ ۔ [انظر 
الحدیث : ۱١٤١‏ وأطراف٭]. 


مطابقتہ للترجمة تؤخذ من قولہ: (وکان رسول اللہ 8 یدخلھا ویشرب من ماء فیھا 
طیب؟ وذلك لأنہ ہل کان یستعذب ماءھاء وذکر الواقديی من حدیث سلمی ۔ امرأة أبي 
رافع - کان آپو آیوب؛ رضيی الله تعالی قئنة حین نزل حریف ن۵ الہی پا پستعذب لە الماء من 
بثر عالث ؛ بن النضر والد اُنس: ٹم کان اشن رھک وحارنة أبناء اس او یحملون الماء إلی 
وم ھا سر ورت آتنفا وکان رباح الأسود عندہ یستقی لە من بئر عروس مرة و 
بیوت سفیا مر وقال ان بطال: استعذاب الماء لا ینافی الزھد ولا یدخل في الترفه 
المذموم: بخلاف تطیب الماء بالمسك ونحوہ؛ فقد کرھه مالك لما فيه من السرف؛ وأما 
شرب الماء الحلو وطلبه فمباح قد فعله الصالحونء ولیس في شرب الماء الملح فضیلة. 


والحدیث مضی فی الزکاةۃ فی: باب الزکاۃ علی الأقارب: فإنه آخرجه ھناك عن 
عبد الله بن یوسف عن مالك ال آخرہ ومضی الکلام فيه أیضاً في الوصایا عن 
یڈ آ بن یوسف ؛ وفی الوکالة عن یحبی بن ییحی وفی التفسیر عن إسماعیلء وفيی 
تفسیر بیرحاء وجوہ تقدمت فی الزكکاۃ: وھو اسم ہستان . 

فوله: بح بر مک وو وو سی ہہس بیجھ بت 
وتکرر للمبالعغة: فان وصلت خففت ونونت ورہما شددت . قولە: درابح - أو: رایح - شك 

عہد اللّہ٢‏ بن مسلمة فيیه فالأول بالہاء الموحدة من الربح: والثائنی بالیاء آخر الحروف من 
الرواح. قولە: ہوقال |سماعیل) هو ابن أبي أویس ابن أخت مالك بن آنس؛ ویحیی بن 
یحیی بن بکیر أبو زکریا التمیمي الحنظلي . قولە: فرایح) یعني بالیاء من الرواح. 


۲,۳۲ ْ ٤۔‏ جِتابٔ الأشربَة / باب )١٤١(‏ 


٤‏ باب شرب الَبَنٍ بالمَاء 

أيی: هذا ہاب في بیان شرب اللبن ممزوجاً بالماء: وقیدہ بالشرب احترازاٴعإن الخلط 
عند البیعء فإنه غش؛ ووقع في روایة الکشمیھني: باب شوب اللبن بالماءء بالواوٌہدل 
الراءء والشوب الخلط . قیل: مقصود البخاري أن ذلك لا بدخل ۂ في النھيی عن الخلیطین: 
وإِنما کانوا یمزجوت اللبن بالماء عند الشرب: لآن اللبن عند الحلب یکوٹ حاراء وتذك 
البلاد فی الغالب حارۃة فکانوا یکسرون حر اللبن بالماء البارد۔ 

٦‏ ء۔ ۔ حذثتا عبّدان آخبرنا عبْدُ اللہ أخبرنا یُوتُسْ: عن الزّهریي قال: 
أخبرني أَنَسٌ بن مال رضي اللہ عنهہ أَنَهُ رّأی رسول اللہ پل شَرب لَبتا واتی 01 
شا٤ً‏ فَشْبّْتٌ لِرَسُول اللہ لا من ا ُتَناوّل القدح فَشَربّ وعنْ يَسارہ آبُو بَکر وعنْ یَمینه 
أَغْرَابیٌ فاغطی الأعَرَابیٌ فَضْلَُ تم قال: 9 الأْمَیَ فالأمَنٌ. [انظر الحدیث: ۲۴۳٣٢‏ وطرفیە]. 

مطاہقته للترجمة ظاھرۃ وعبدان لقب عبد اللہ بن عثمان المروزي؛ وقد تکرر ذکرہ؛ 
وعبد اللہ هو ابن المبارك المروزي ویونس هو ابن یزید الأیلی؛ والزھری هو محمد بن 
5 ۱ 

والحدیث مضی فی کتاب الهبةق ولکن من روایة أبي طوالة عن آنس . 

قوله: ‏ وآتی دارہ؛ ای دار آنس؛ والواو فيه للحال. قوله: (فشبت؛ ای : خلطت 
لآجل رسول الل قَلهُ ماء من البٹر وھو من الشوب بلفظ المتکلم؛ ووقع فی روایة 
الأصیلي : شیب بکسر الشین وسکون الیاء وفتح الباء علی صیغة المجھول۔ قوله: (وعن 
یسارہ أبو بکر؛ وني روایة أبي طوالة عن یونس التي تقدمت في الھبة: وعمر رضي اللہ 
تعالی عنه تجاھہ. قولە: ہفأعطی الأعرابي فضله٥ء‏ أيی: فضل اللبن الذي فضل مله في 
الإناء بعد شربهء قیل: الأعرابيی هو خالد بن الولیدء ولم یصح لأنە لا یقال لمٹل خالد 
أعرابي. قوله: 8 الأیمن؟ تقدیرہ: یقدم الأیمن؛ أو الأیمن مقدم لفضل الأیمن علی الأیسر. 

۷ ۔ حذَثنا عبْدٌ الله بن مُحَمّدء حدَثنا أبُو عاہرء حدثنا فُلیْحٌ بن سُلیْمان 
ھن سَعیدِ بن الحارثِ عنْ جاپر بن عبك اللہ رضي اللہ عنھماء ان النئ گی دَحَل عَلی 
رجُل مِنٗ الألصار ومَعَ صاحب لهُ فقال له النبی ا : ەإن کان عِنْدَك ماء بات عَذِو اللْيلَهً 
في شَنة وإلاً کرَغناہء قال: والرَجْلُ بُحَوْلَ الماۃ فی حائطِهِ قال: فقال الرَّجْلٔ: یا رسُولٌ 
اللہ ! عِندِي ماء بائِت: فطل إلی العَرِیشِ: قال سور سیر و سی د مت 
عَلَیْهِ منْ ڈاچن لهُ؛ قال: شرب رسول اللہ پل ٹم شَرِبَ الرَجُْلْ الذي جاءَ مَعَهُ. (انظر 
الحدیثٹ : ٭٥١٦١‏ طرفہ فی .]٥٤٤٤٥‏ 

مطاہقتہ للترجمة ظاھرۃ. وعبد اللہ بن محمد الجعفی المعروف بالمسندي؛ وأبو عامر 
عبد الملك بن عمرو العقدي بفتحتین . ۱ 


٤۔‏ کتاب الأشربَة / باب )٥٥١(‏ ۲۰۳ 


والحدیث أخرجه أبو داود فی الأشربة عن أبي عامر أبضا: ورعن یحیی بن صالح . 
وأاخرجه ابن ماجه فيه عن أحمد بن منصور الزیادي . 

قوله : ۶علی رجل من الأنصار. قیل: إنه أبو الھیٹم بن التیھان الأنصاري . قوْله: 
دومعه؛ أي: ومع النبي ا صاحب لہپ وھو أہو بکر: رضي اللہ تعالی عنه. قوله: فی 
شنة٤‏ بفتح الشین المعجمة وتشدید النوكٔ: وھی القربة الخلقة. وقال انداودي : ھی التی زال 
سی یا در آپ . قلت: من کثرۃ الاستعمال, قوله: ہوإلاً کرعناہ فيه حذف 

برہ: إِنْ کان عندك إناء فاسقنا وإلاً کرعناء من الکرغ وھو تناول الماء بالفم من غیر 
َٰ ولا کف: وقال ابن التین : حکی عبد الملك أنه الشرب بالیدین معأء قال: وأھل اللغة 
علی خلافه وکرع بفتح الراء: وقال الجوھري بالکسر أیضأ: یکرع کرعأ والٹھيی عن 
الشرب بالکرع لثلا یعذب نفسه بکراھتہ في کثرۃ الجرعات . قوله: اوالرجل یحول الماء في 
حائطہ؛ أیضاً أيی: ینقل الماء من مکان إلی مکان آخر من البستان لیعم آشجارہ بالسقي . 
قولە: ٢إلی‏ العریش ‏ أراد به ما یستظل بە۔ وقیل: هو خیمة من خشب وثمام بضم الثاء 
المثلثة مخففاء وھو نبات ضعیف لە خوص: وقد یجعل من الجرید کالقبة أو من العیدان: 
ویظلل علیھا ولیس منافیاً للزعد. قوله: ہفسکب فی قدح؟ في روایة أحمد: فسکب ماء في 
قدح ۔ قولە : من داجن) بکسر الجیم وھو الشاة التي تألف البیوت . قوله: الم شرب 
الرجل؟ فی روایة أُحمد: شرب النبی پل وسقی صاحبه. 

وفیه: أنه لا ہاس بطلب الماء البارد فی سموم الحر. وفیه: قصد الرجل الفاضل بنفسه 
حیث یعرف مواضعہ عند إخوانە: وقد روی أہو ھریرة عن النبي ُء أنَ أول ما یحاسب به 
العبد یوم القیامة ان یقال لە: آلم آصح جسمك وأرويك من الماء البارد؟ وفیه: جواز خلط 
اللبن بالماء عند الشرب؛ ولا یجوز عند البیع : وفیە: ان من قدم إليه طعام لا یلزمه أن یسأل 
من أین صار إلیه؟ إِلا إذا علم أن اکثر ماله حرام: فإنہ لا یأکله فضلاً عن أن یسأله. 


٥۔‏ بابٍ شَرَابِ الحَلَوَاءِ والعَسلِ 


أي: ھذا باب فی بیان شراب الحلواء وعو بالمد عند المستملیئ؛: وعند غیرہ 
بالقصرء وقیل: ھما لغتانء وقال الکرمانی: القصر أظھر لأنه لا یشرب غالباء وقال ابن 
التین عن الداودی : هو النقیع الحلو: وعله بدل تہویپب البخاري : بشراب الحلواء وقال 
الخطابی : الحلواء ما یعقد من العسل ونحوں ویقال: العرب لا تعرف اہ الحلواء 
المعقّودۂ التی ھی الان معھودة: فتعیر' ہس لو سو یس کے سس وھو الماء المنہوذ فيه 
التمر؛ ونحوہ ہ وكکذلك العسل . فان قلت : قولہ: ٦الحلواء١‏ پشمل العسل وغیرہ من کل 
حلو فما فائدۃ ذکر العسل بالخصوصیة؟ قلت: ھذا من قبیل التخصیص بعد التعمیم کما في 
قوله تعالی : فا یکھڈ وففل وَکان٭ 1الرحمن: .]٦۸‏ ویحتمل أن یکون ذکرہ للتنبيه علی 
جواز شرب العسل إذ قد یتخیل أُن شربہ من السرف. 


۲۸۴ ٤۶۔‏ کیتاب الاڈ شربَة / باب )٥١(‏ 


وقال الزّخرِئ: لا جل شرب بوؤلِ الاس لِشِدَو تَلزِل لالَه رِجَسّ قال :اللہ تعالی : ال 
[ اٹپ ژالمائدۃ: ٤‏ ۔ .]٥‏ 

قیل: ترجم البخاري علی شیء ئم أعقبه بضدہ: قلدت:؛ أراد هذا القائل أن البخاری 
پر کے سید سوب ئیے' پ پ سپ پوت لا یحل شرب بول الناس إلی 
آخرہ: وبینھعا تضاد. افول: مقصود البخاري من إبراد قول الزھری: هو قوله: قال اللہ 
تعالی: مق موی [المائدۂ: ]٥- ٤‏ والحلواء والعسلء وکل شيء یطلق عليه أنە 
حول من الطیبات : وھذا فی معرض التحلیل للترجمة غایة ما فی الباب أنە ذکر أولاً عن 
الزھري مسألة شرب البول تنبیھاً علی أنه لیس من الطیبات؛ وتعلیق الزھری ھذا أخرجه 
عبد الرزاق عن معمر عنہ. قوله: الشدة) أيى: لضرورة؛ وھذا خلاف ما عليه الجمھور: 
وتعلیله بقوله: فلأئه رجس) أي: لن البول نجس غیر طاھر؛ لان المیتة والدم ولحم 
الخنزیر رجس أیضاً مع أنه یجوز التناول منھا ند الضرورة. وقالت الشافعیة: یجوز 
التداوي بالیول ونحوہ من النجاسات خلا الخمر والمسکرات؛ وقال مالك : لا پشربھا لآأنھا 
کسی الاعطنا وو فار جا آو سلة آکچھ یت تھا تا تا سفق ھس مت 

وقال اب مَسْمُودِ في السُکر: إنٗ ال لَمْ يَجْعَل شِفاءَكُمْ فیما حَوْمَ عَلَيْكُم. 

الذي قیل في إیراد أثر الزھري قیل: عنا أ٘یضاً: والجواب من جھة الزھري قد مر 
وآما الجواب عن إیرادہ أثر ابن مسعود ھناء فھو أنه أشار بذکر ھذا إلی قوله تعالی: 9ه 
يِفَا تین [النحل: .]٦۹‏ فدل علی ضدہ أن اللہ لم یجعل الشفاء فیما حرمه؛ وأما تعیین 
السکر نا من دون ساثر المحرمات من ھذا الجنس فھو أنِ این مسعود سٹل عن ذلك علی 
التعیین: فلذلك قال: إِن اللہ لم یجعل شفاءکم فیما حرم علیکم: وأوضح ذلك علي بن 
حرب الطائي عن سفیان بن عیینة عن منصور عن أہی وائلء قال: دے رت 
له: خیئم بن العدا داء ببطنہ یقال لە الصفرہ فنعت لە السکر؛ فارسل إلی ابن مسعود یسألہ 
فذکر وأخرجہ ابن أبي شیبة عن جریر عن منصور وسندہ صحیح علی شرط الشیخینء 
فھذا وجه تعیین السکر فی ھذا الاثر؛ والسکر بفتحتین الخمر فیما نقله ابن التین عن 
بشہرا یل حون ابر آااقكت رئل) الراد ئن اشکر والسکن: وقال ساع 
(الھدایة) ونقیع التمر وھو السکر؛ ونقیع الزبیب إذا اشتد وغلا عد ھذین القسمین من 
أنواع الأشربة المحرمة الأربعة وعد قبلھما اثنین آخرین؛ وھما الخمر والطلاء. وفي . 
(المحیط): والمتخذ من التمر ثلائة : السکر والفضیخ والئبیذء وقال أہو الحسن : إن کان 
البخاری راد سکر الأشربة فیمکن أن یکون سقط من الکلام شی وھو ذکر السؤال عن 
ذلك؛ وإن کان راد السکر بفتح السین وسکون الکاف: فھو الڈي یسد به النھر فیکون 
السؤال من ابن مسعود عن السکر عند العداري بشيء من المحرمات: فقال: إن اش لم 
ھی سو رھ سو 

۸...-.-۔ حخڈفثقا علیٰ بن عبدِ اللہ حدثنا ابُو أَسامَةء قال: أخبرني عِشامٌ عنْ 


٤۔‏ کتابٔ الأشْربَة / باب )٥١(‏ ۲۸۰ 
أبیه عَنْ عابِشَةء رضي اللہ عنھاء قالَّت: کان اي پل يُعْجبْهُ الحَلوَا؛ والْعَسَل 
[انظر الحدیث: ٦۹۱٤‏ وأطرافه]. 

هذا یطابق الترجمة من غیر تعسف؛ وعلي بن عبد اللہ عو اہن المدینی؛ وآبو أَسامٰة 


هو حماد بن أسامة یروي عن عشام بن عروةء یروي عن أبیه عروة بن الزہیر عن عائشة . 
والحدیث قد عر فی کتاب الأطعمة فی باب الٰحلواء والعسل ؛ وھر الکلام فیه ھناك ۔ 


٦۔‏ پاٹ الشزب قاژماً 

أي : هذا باب في بیان حکم الشرب حال کونە قائمأء وقال ابن بطال: أشار بھذہ 
العرجمة إلی أن الأحادیث الواردة فی کرامة الشرب قائماً لم تصح عندہ؛ وقال بعضھم: 
لیس بجید؛ ہل إذا تعارضت عندہ الأحادیث لا یتعرض إلی الحکم. قلت: کلام ابن بطال 
فی واد وکلام ھذا القائل فی واد آخر: ولیس بجید نلسبة کلامه إلٰی عدم الجودۃء وإنما 
عادته فی الغالب أنە یبھم الحکم في الترجمة ولا یصرح بالجواز ولا بالعدم علی عادته في 
ذلك اعتماداً علی ما یفھم من الحکم في أحادیث الباب ۔ 

۹ :۔ حثذثا بُو نُعَیْم حذُٹنا مِسْعَرٌ عنْ عَبْدِ المَلِكِ بن مَیْسَرَةَ عنِ الثزالِ. 
قال: آتّی عَلِیٌء رضي الل عنہ؛ علّی باب الرّْحَبَةِ قُشَرِبَ قائِماء فقال: إِنّ ناس يَكَرَہ أَحَنْمْمْ 
ان وس وھو قائِم وإني دانت النبيٰ لا کعَل کما رَأیْتمُرني فَعَلتٌ۔ [انظر الحدیث: ٢٦١‏ ۔ 
طرفه فی : .]٥٤٤٤‏ 

ھذا الحدیث یطابق الترجمة فی الشرب قائماء ویورضح الحکم بأآنە جائز أخرجه عن 
أبي نعیم الفضل بن دکین عن مسعر بکسر المیم وسکون السین وفتح العین المھملتین 
وبالراء ابن کدام الکوفي عن عبد اللہ ہن میسرۃ - ضد المیمنة - الزراد بالزاي والراء والدال 
المھملتین عن النزال بفتح النون وتشدید الزاي ابن سبرۃ بمفتح السین المھملة وسکون الباء 
الموحدۃ وبالراءء وھؤلاء الثلاثة کلھم ھلالیون کوفیون . ےا اأیضاً کوفیء وعلی أیضاً 
نزل الکوفة ومات بھاء والنزال تقدمت لە روایة عن ابن مسعود فی فضائل القرآن ولیس له 
في البخاري سوی ھذین الحدیثین . 

والحدیٹ أخرجه أبو داود أیضاً في الأشربة عن مسدد عن یحیی . واخرجہ الترمذدي 
في الشمائل عن أبي کریب . وآخرجہ النسائي في الطھارۃ عن عمرو بن یزید الجرمي 

قولە: ٭علی باب الرحیةہ أراد بە رحبة مسجد الکوفة؛ وفیي روایة شعبة أنه صلی 
الظھر ٹم قعد في حوائج الناس في رحبة الکوفةء والرحبة بفتحات : المکان الواسع 
والرحب بسکون الحاء أیضاً المکان المتسع. قوله: (آن پشرب٤‏ أي: بأن یشربء و:أن: 
مصدریة تقدیرہ: پکرہ الشرب وھو قائم أي: فی حالة القیام. قولە: لئ : شرب 
قائماً. قوله: ہکما رایتمونی؟ أي: کرؤیتکم إباي فعلتء أي: شربت . 


)٥٦١( ۔ کتاب اِلأشريَة / باب‎ ٤ ۸,٦ 


واعلم ان لفظ : فعل: الأفعالء یستعمل في معنی کل فعل, ولھذا عینه أھل 
الصرف ۂ فی الاوزان . واعلم اه قد وردت أحادیثٹ بجواز الشرب قائماء ووزدت احادیٹث 
بملعه ۔ 

فمن أحادیث الجواز: حدیث علي؛ وحدیث ابن عہاس. رواھما البخاري غناء 
وحدیث ابن عمر رواہ الترمذي من حدیث نافع عنہ؛ وقال: کنا ناقل عاى عود رت 
اللہ پا ونحن نمشي ونشرب ونحن قیام: ثم قال: هذا حدیث حسن صحیح؛ وأخرجه 
ابن ماجة وابن حبانء وحدیث سعد بن أبي وقاصء رضي اللہ تعالی عنەء رواہ الترمذي 
فی الشمائل عنہ: أن النبي قٍ کان یشرب قائمأء وإسنادہ حسن؛ وحدیث عائشة أخرجه 
النسائی من حدیث مسروق عنھاء قالت: رأیت النبي قٌُ بپشرب قائماً وقاعداً. . 
الحدیث: وحدیث أنس رواہ أحمد في (مسندہ): أن النبي گلا دخل وقربة معلقة فشرب من 
فم القربة وھو قائم... الحدیث؛ وحدیث الحسین بن علي رویناہ عن شیخنا زین الدینء 
رحمه الله ء رواہ فی الجزء العاشر من (فوائد أبي بکر الشافعي) من روایة زیاد بن المنذر عن 
بشیر بن غالب عن حسین بن علی: رضی اللہ تعالی عنھما قال؛ رأیت رسول اللہ َل 
یشرب قائماء وحدیث خباب بن الأرت . رویناہ عن شیخناء وھو یرویە عن مجاھد من 
حدیث الطبرانی عنه قال: بعثنا رسول الل قَِثُ فی سریة فاصاہنا العطش ولیس معنا ماء 
فتنوخت ناقة لبعضنا فإذا ہین رجلیھا مثل السقاء فشربنا من لبٹھاء فھذا من فعل الصحابة في 
زمنہ فیکون فی حکم المزّفوع؛ وحدیث أبي عریرة؛ رضي اللہ تعالی عنه رویناہ عن شیخنا 
وھو یروی من حدیث سعید بن جبیر في (المعجم الصغیر) للطبراني أآنه قال: حدثني أبو 
ھریرۃ أنه رأی النبي گل یشرب من زمزم قائمء وحدیث أم سلیم رویناہ عن شیخنا وھو 
بروی من حدیث انس عن أمه فی (مسند أحمد) قالت: دخل رسول اللہ ٹل ورفي البیت 
قربة معلقة فشرب منھا قائماًء وحدیث کبشة أخرجہ الترمذی واہن ماجه عنھاء قالت: دخل 
علي رسول اللہ ےل فشرب من في قربة معلقة قائمأء وحدیث کلئم رواہ أبو موسی المدیني 
فيی کتاب (معرفة الصحابة) قالت: دخل علي رسول اللہ گٌقِ فشرب من قربة معلقة وھو 
قائم؛ وحدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص اأخرجه عبد الرزاق عن عمرو بن شعیب عن 
َبيه عن جدہ قال: رایت رسول اللہ ا شرب قائماً وقاعدا: وحدیٹ عبد اللہ بن 
السائب بن خباب عن آبیە عن جدہ؛ قال. رایت رسول اللہ غام إلی فخارۃ فیا ماء 
فشرب قائماء رواہ أبو محمد بن آٔ بی حاتم الرازی ہسند صحیح. 


ومن أحادیث المنع : ما رواہ الأئثرم عن معمر عن الاأعمش عن أبي صالح عن أبي 
هریرة مرفوعاأً: لو یعلم الذي یشرب وھو قائم لاستقاء؛ وروی مسلم فيی (صحیحہ) من 
حدیث أبي ھریرۃ یقول: قال رسول اللہ قل: لا یشرین أحدکم قائماء فمن نسي فلیستقیءء 
وروی من حدیث أنس آتالتی پا زجر عن الشرب فائماًء وروی أیضاً من حدیث أبي 
سعید الخدری : ان النبي لا زجر عن الشرب قائمأ وروی الترمذي من حدیث 


٤۔‏ کتابٰ الأَشْربَة / باب )٦٦١(‏ ۷ 


الجارود بن المعلی : أن النبي قلُ نھی عن الشرب قائماء وقال: هذا حدیث خسن غریب۔ 

واستدل أھل الظاھر بھذہ الأحادیث علی تحریم الشرب قائماً ئم کیفیة الجمع۔بینھما 
علی أقوال: أحدھا: ان الٹھی محمول علی التنزیه لا علی التحریم؛ وھو الذي صار إليه 
الأائمة الجامعون بین الحدیث والفقه کالخطابی وأبی محمد البغوي وأبي عبد الله - 
والقاضی عیاض وأبي العباس القرطبي؛ وأبي زکریا النووي رحمھم اللہ تعالی. سس ان 
المراد بالقائم ھنا الماشي لأن الماشي یسمی قائماء قال اللہ عز وجل: فإلا مَا 2 
يا4 لال عمران: ۷]. أي: مواظباً ہالمشي إليەء والعرب تقول: قم في حاجتنا ادا 
فیھاء قاله ابن التین . الٹالٹ: أنه محمول علی أن یأتي الرجل ہو ران 29 
امََغاود نے قاتھا: ذکرہ أبو الولید الباجي والمازري. الرابع: ت تضعیف أُحادیث الٹنھيی 
عن الشرب قائما قاله جماعة من المالکكیة؛ منھم: ابو عمر تاب وفيه نظر. 
الخامس: أُن أحادیث النھی منسوخة قاله ہو حفص بن شاھین واہن حبان فيی صحیحه. 
السادس: ما قاله ابن حزم أن أحادیث النھي ناسخة لأحادیث الشرب قائماء وقال النووي 
فی (شرح مسلم): الصواب أن الٹھي محمول علی کراہة التنزیهء وأما شربہ پل قائماً فبیانه 
للجواز فلا إشکال ولا تعارض؛ قال: وھذا الذي ذکرناہ بتعین المصیر إليه: فال : وأما من 
زعم نسخاً أو غیرہ فقد غلط غلطاً فاحشا وکیف یصار إلی النسخ مع إمکان الجمع لو ثبت 
التاریخ؟ وآئی لە بذلك٠‏ واللہ أعلم. قلت: جزم النووي ھنا بالکراھةء وخالف ذلك في 
(الروضة) تبعاً للرافعی؛ فقال: إِن الشرب قائماً لیس بمکروہ. 

۰٠ٌھ-ھ‏ حڈثنا آَنَمُ حدثنا شُعبَةء حدثنا عَبْدُ المَلِكِ بن مَیْسَرَةَ سَمعثُ 
الزٌال بنّ سَبرَة يُحَذّثُ عن عَلِي ری اواغر ال صلی اللَهُرَ ثمٌ قعَذ في وائج الناسِ 
فی رَحبَة ة الكوفَ حنّی حضرّث صُلاه العَضرء ٴ و فشَرب وعْسَل وجُھٰه ویذیف وو 
راسَهُ ورجْليْه؛ تم قامَ قَشَرِبَ فَضْلَهُ ومُو قاع ُمْ قال : إِثُ ناسأً يَكَرَهُونَ الشْرْبَ قائماء وإن 
النبیٔ پل صنّمَ ٹل ما ضَنَمْثٌ. [انظر الحدیثك: .]0٦٥٥‏ 


هذا طریق آخر فی حدیث علي؛ رضي اللہ تعالی عنهء أخرجه عن آدم بن أبي إیاس 
إلٰی آخرہ . 
مود والجمع حاحات وحاج: وقال بن ولاد: الحو جاء الحاجة وجمعھا حخواجی بتشدبد 
وقال الھروي: قیل: الأصل حائجة فیصح الجمع علی حوائح. قوله: اثم أتي بماء٤‏ وفي 
روایة عمرو بن مرزوق عن شعبة عند الوٰسماعیلي : فدعا بوضوء؛ وللترمذي من طریق 
الأعمش عن عبد الملك بن میسرة: ثم أتي علي بکوز من ماء؛ ومثله في روایة بھز بن 
سد عند النسائي ؛ وکذا لأبی داود الطیالسی فی (مسندہ) عن شعبۂة. قوله: اوذکر رآسهہ؛ 


۸۶ ٤۔‏ تاب الأشْرِبَة / باب (۱۷) 


ا وذکر آدم رأ٘سه ورجليه: وکان آدم توقف فی سیاقه فعبر بقوله: اوٴذکر رأسه ورجلیە؟ 
وفيی روایة بھز: : فاخذ منه کفا فمسح وجھه وذراعیہ ورأسه ورجلیه: وعند الظیالسي: فغسل 
وجهه ویدیه ومسح علی رأسه ورجليه؛ ووقع في روایة الأعمش : فغسل یدیە'ؤمضمض 
واستئشق ومسح بوجھه وذراعيه ورأسەہ: وفی روایة الإٛسماعیلي : فمسح بوجهھة ورأسه 
ورجليه: وقد ثبت في آخر الحدیث قول علي؛ رضي اللہ تعالی عثە: ھذا وضوء مّلم 
یحدث؛ وقعت ھذہ الزیادۃ في روایة النسائي والإأسماعیلي من طریق شعبة؛ وقال الکرماني: 
فإن قلت: يِمَ فصل الرأس والرجلین عما تقدم ولم یذکرھا علی وتیرة واحدۃ؟ قلت: حیث لم 
یکن الرأاس مغسولاً بل ممسوحاً فصله عنه وعطف الرجل عليه وإن کانت مغسولةء علی نحو 
قوله تعالی : فلوَاَتَکخُوا بَرْدوبیکم وَأبْلَ سم [المائدۃ: ٦ا‏ إذ کان لابس الخف فمسحہ أیضا 
وقیل ذلك لان الراوي الثاني نسي ما ذکرہ الراوي الأول في شأن الرأس والرجلین. قوله: 
(فضله؛ أي : فضل الماء الذي توضاأً منەه. قوله: اقائمأٴ کذا هو في روایة الاکٹرین؛ ووقع 
فی روایة الکشمیھني : : قیاماء وھذہ أولی؛ وفی روایة الطیالسي: أن پشربوا قیاماً. قوله: 
اصنع مٹل ما صنعت٤)‏ ویروی : صنع کماصنعت؛: أي : من الشرب قائمأء وصرح بهھ 
الإاسماعیلي في روایتہء فقالِ شرب فضل وضوله. اتا کھااشرت: 

9۹١۔ےھ‏ چحبٹتا ہُو نَعَیْم حدثنا سُفَيانُ عنْ عاصٍم الأخوَلِ عن الشْعْبيٌ عنِ ابن 
عَبّاس قال : شرب النبيٰ الا فائماً من زَمْزْمَ. (انئظر الحدیث: .]۱٦۳۷‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وآبو نعیم الفضل بن دکین رری عن سفیان؛ قال الکرماني: 
قال الکلاباڈي: أبو نعیم سمع الثوري وابن عیینة وعما سمعا عاصماً الأحولء فھذا سفیان 
یحتمل أن یکون هذا وأن یکون ذاكء وقال بعضھم بعد نقله کلام الکرماني: لیس 
الاحتمالان فیھما نا علی السواءء فإن أُہا نعیم مشھور بالروایة عن الٹوري معروف ہملازمتہ 
رس چس و سو سو درو ور موی ہپ مس ہو دج 
اکٹر. انتھی ۔ قلت: بعد أن ! ثبتت روایة ابی نعیم عن ابن عیینة الاحتمال باقِ ولا ترجیح 
لآ حد الاحتمالین علی الآخر بما ذکرہ: لآأن ابن عیینة روی ھذا الحدیث بعینه عند مسلم 
وأاحمد في (مسندہ) وآخرجه الترمذي : حدثنا احمد بن مٹیم حدثنا عشیم أخبرنا عاصم 
الأاحول ومغیرۃ عن الشعبي عن ابن عباس: أن النبي قلا شرب من زمزم وھو قائمء 
وقال: ھذا حدیثٹ حسن صحیح؛ ورواہ النسائيی أیضاء رفيی لفظ : سقیت النبي من 
زمزم فشرب وھو قائم. 

۷۔ بابٍ مَنْ شّرٍبَ وھو واقف عَلی بَعیرِہ 
أی: ھذا باب في بیان حکم من شرب والحال أنه واقف علی بعیرہ وقال ابن 


العربي : لا حجة فی ھذا علی الشرب قائماء لآن الراکب علی البعیر قاعد غیر قائم: 
راس بان البخاري أراد بھذا بیان حکم ھذہ الحالةء ولیس في صدد بیان الاستدلال بھ 


٤۔‏ تاب الأشربَة / باب (۱۸) ۲,۱۹ 


علی جواز الشرب قائماً. وبین حکم هذہ الھیثة بفعل اللبي قٌلهُ لأن الراکبَ یشبه القائم من 
حرف کرتلا سا1آ ویمّه القاعد من حیث کونہ مستقراً علی الدابة . 

7۲٢‏ ھ4 ھ حذٹثتا مالِكَ , بنُ إسٰماعیلء حدثتا عَبْد الْعَزیز بنُ أبی سَلَمَةٌء اخبرنا 
ابو الضرِ عنْ غُمَیْر مَولٰی ابنِ ان غز ا لفضل پثتِ الحاِثِ أنھا أزسَلث إلی ای کا 
بقٌدح لَبّن وھو واققف عَحِیْةً عَرَقَةٌَ فأحَذ بِيّدو فَشَرَبَة. 

زا ماك عنْ أبي التٌضر : عَلی بّعیرہ. [انظر الحدیث: ۱٦٦۸‏ وأطرافه]. 

مطابقته للتٹرجمة ظاهرۃ۔ ومالك بن إسماعیل أبو غسان النھدي الکوفي من کیار 
شیوخ البخاریء وروی مسلم عن ھارون بن عبد الله عنه فی الحدود قال البخاری : مات 
سنه تسع عشرة ومائتین ین وعبد العزیز بن أبي سلمة بفتحتین الماجشون واسم أبي سلمة 
209ٰٰ۳۳ی ۷ئ" بن ابی رٹ مر سی 
الضاد المعجمةء واسمه سالم بن أبي أمیة مولی عمر بن عبید اللہ بن معمر القرشی التیعي 
المدتيیء وعميیر ۔ مصغر عمرو - مولی ابن عیاس؛ رضي الله تعالی عنھما: وأم الفضل بنت 
الحارث واسمھا لبابة بہضم اللام وتخفیف الباء الموحدۃ الاولی والثانیةء زوج العباس بن 
عبد المطلب ۔. 

والحدیث قد مر عن قریب في: باب شرب اللبن: أخرجه عن الحمیدي عن سفیان 
عن سالم أبی النضر إلی آخرہ وقد ذکرنا أنه أخرجه أیضاً نی الحج عن القعنبيء وفيی 
الصوم عن عبد الله بن یوسف: وعن مسدد. فإن قلت : : ذکر في: : باب شرب اللین؛ ان 
کان عمیر مولی للام وملازماً للابن صحت الستان؛ والاضافة صحیحة بأدنی مللابسنكا ومر 

قولە : آزاد مالك عن ابی الٰنضر؛٢‏ ا زاد مالك بن آنس فی روایته عن أبی الئضر 
سالم لمُظ : اعلی بعیر؛ہ؟ یعليی : شرب وھو علی بعیر ویذڈہ الزیادة تتضح المطابقة بین 
الحدیث والترجمةء فإذا جاز الشرب قائماً علی الأرض فالشرب علی الدابة أحری بالجواز 
لأن الراکب أشبه بالحالین . 


۸۔ بابٌ الأئِْمَنُ فا لئْمَنْ في الشزب 
أي: ھذا باب یذکر فيه یقدم الذي علی یمین الشارب: فارتفاع الأیمن بالفعل المقدر 
الذي ذکرنائ ویجوز أن یکون مرفوعاً علی أنه مبتداً محذوف الخبں والتقدیر : الأیمن 
آیَ؟ اُعط الایمن فالڈیمن . قوله: ٢ي‏ الشرب؟ اعم من شرب الماء وغیرہ من المشروبات؛ 
ونقل عن مالك وحدہ أنه خصه بالماء قال ابن عبد البر: لا یصح هذا عن مالك . 


_ے مھ ڈالامتغٰ رج يئ اىی۔ تبجقوجۓ 


۹۰ ٤۔‏ تاب الأشربَةِ / باب (۱۹) 


٣ھ‏ ..۔ ہَثنا إسْماعیل: قال: حدثني مالِك عن ابن شا عن أنٗس بن 
مالك: رضي اللہ عنهء آنَ رسرت اك لا اي لیبن قَذ شِیبَ ہما وعَنْ یَمینه أغرَابیٌ وعَنْ 
شماله ابی نکر فَشَربَ ثمٌ أغطی الأعرَابیٔ وقال: االأبْمَنَ فالأیْمَنَ؛ . [انظر الحدیثا: 1 


وطرفیھ]. 
مطابقته للترجمة ظاهرۃ. وإسماعیل بن أَبي أویس. والحدیث مر عن قریب في أول 
شرب اللین بالماء. 


قوله: قد شیب؛ علی صیغة المجھول من الماضي من الشوب وھو الخلطء وأصل 
شیب شوب قلبت الواو یا لسکونھا وانکسار ما قبلھا. قوله: اوعن یمینہ أعرایي؟ الواو فیە 
للحال أی: والحال ان الذي عن یمینە أعرابي: والذی عن شمالھ اق بکر: رضي الله عنہ: 
فان قلت : بقال: عن یمینە وعلی یمینەء وعن شماله وعلی شماله: فما الفرق بینھما؟ قلت: 
معنی: علی یمینە؛ آنه تمکن من جھة الیمین تمکن المستعلي من المستعلی عليه: ومعنی 
عن یمینەء أنه جلس متجافیاً عن صاحب الیمین؛ ثم کثر استعماله في المتجافي وغیرہ 
وقال الملھب : التیامن فی الاکل والشرب وجمیع الأشیاء من السنن؛ وکان رسول اللہ صلی 
الله تعالی عليه وآله وسلم یحب التیامن استشعاراً منه ہما شرف اللہ عز وجل بە أھل 
الیمین . وقال القرطبی : إنما أعطی الأعرابي لانه کان من کبار قومه: ولذلك جلس عن 
یمینه . قلت: الأظھر آأنہ سنةء آو لعله سبق إلی الیمین؛ فلذلك لم یقمه لاجل الصذیق؛ فإنہ 
سبقه بە بخلاف الصلاۃء لقوله: لیلنی منکم اولو الأحلام والٹھی؛ وإن لم یکن فی الیمین 
احد فالآکبر الاأکبر: کما مضی فی موضعه. 


ِِيىؤ ۔٭ اق سے م۔ تہ ۱ قً 5 

۹۔ بابٍ قَل یَِستازِن الرّجُل مَنْ عَن یَمِييِهِ في الشزبِ لِیّعَطِيٰ الأکبّر 

أی: هذا باب فيه: مل یستأذن الرجل أي: یطلب الإذن من الذي هو جالس علی 
بمینف وقوله: عمن: رم بفتح المیم موصولة: وإنما لم یجزم الحکم وذکرہ بصورۃ الاستفھام 
علی سبیل الاستخبار لکونھا واقعة عین فیتطرق | وو سی فلا یطرد الحکم 
فیھا لکل جلیس. 

٤‏ +٭ -۔ حثثنا إسْماعیل قال: حدثتي ايك عنْ أبي حازم بن ویٹارِ عنْ 
سُھل بن سَعْیٍ رضی اللہ عنہ: أن رسول الله لٹ اي بِشَرَابِ تَشَرِبَ مِنه وعنْ يَمينه عُلامَ 
وعنْ یَسارہ الأشیاخ فقال لام : انان لي أنْ افطِی فؤلام؟؛ فقال الْعّلامُ: راؤ نا ومیزل 
الله لا ور بتصیبي مثكَ أحَدا. قال : فَتَلهُ رسول اللہ ا نی پیو۔ [ائظر الحدیٹ: ۲۳۰۱٢۱‏ 
وأطراف٭]. 

مطابقته للترجمة فی قولە: ؛اأنأذن لي؟ وإسماعیل هو ابن أبي أآویس؛ وأبو حازم 
بالحاء المھملة وبالزاي واسمه سلمة بن دینار: وسپل بن سعد تی عالاك الساعدي 
الآنصاري . 


٤۔‏ تتابٔ الأشْربَة / باب )٦۰(‏ کی 


والحدیث مضی فی المظالم في: باب إذا أذن لە أو أحله فإنه أخرٌجه هھناك عن 
عبد الله بن یوسف عن مالك إلی آخرہ نحوہ سواء؛ ومضی أیضاً في الھبة عنٴ یحبی بن 
قزعة وقتیبةء وقد مر الکلام فیه فی: باب المظالم . 

قولە: اغلام: الاصح أنه کان عبد اللہ بن عباس: والاأشیاخ : خالد بن الولید وغیرہ: 
قوله: ٭أتأذن ليی؟٢‏ فإن قلت: لم بقل في حدیث آنس: آنأذن لی؟ قلت: أجاب النووری 
وغیرہ بان السبب فيه ان الغلام کان ابن عمه وله عليه إدلال: وکان من الیسار اُقارب الغلام 
أیض]ً وطیب نفسه مع ذلك بالاستتذان لبیان الحکم وأن السنة تقدیم الأیمن؛ ولو کان 
مفضولاً بالنسیة إلی من علی الیسار. فإن قلت: قد بعارض حدیث سھل ھذا وحدیث أنس 
الذي مضی عن قریب حدیث سھل بن أبي خیئمة الاتي في القسامة: کُہر کبر؛ وتقدم فيی 
الطھارۃ حدیث ابن عمر في الأمر بمناولة السواك الأکبر؛ وأاخص من ھذا حدیث ابن عباس 
الذي أخرجه أہبو یعلی بسند قوي؛ قال: کان رسول اللہ إلُِ إِذا سقی قال: ابدؤوا بالأکبر . 
قلت: الجواب في ھذا أنه محمول علی الحالة التيی یجلسون فیھا متساویینء إما بین یدی 
الکبیر أو عن یسارہ کلھم أو خلفه أو حیث لا یکون فیھم؛ فیخص هلہ الصورة من عموم 
تقدیم الایمن: أو یخص من عموم ھذا الأئر بالبداءة بالکبیر ما إذا جلس بعض عن یمین 
الرٹئیس وبعض عن یسارہ؛ ففي ھذہ الصورۃ یقدم الصغیر علی الکبیر والمفضول علی 
الفاضل؛ ویظھر من مذا أن الایمن ما امتاز بمجرد الجلوس فی الجھة الیمنی بل لحصول 
کونھا یمین الرئیس؛ فالفضل إنما فاض عليه من الأفضل. قولە: ە آأتأذن لی؟٤‏ ظاہرہ أنه لو 
آذن لە لاعطاہمء ویؤخذ من ذلك جواز الڑیٹار بمٹل ذلك. قیل: إلە مشکل علی ما اشتھر 
من أُنه لا إپشار بالقرب:؛ وإنما الڑیٹار المحمود ما کان من حظوظ النفس دون الطاعات؛ 
وقد افتصر القاضي في النقل عن العلماء علی کرامة الیثار بالقرب بخلاف ما یتوھمه کثیر 
من الناس أنه یحرم الإیثار بالقرب . قوله: ٭فتلهه بفتح التاء المثناۃ من فوق وتشدید اللام 
أَ وضعه وقال الخطابي : وضعه بعنف؛ وأصله من الرمي علی التل وھو المکان العالي 
المرتفع ثم استعمل في کل شيء یرمی بە وفي کل إلقاء. 


۰٠۔‏ باب الکُرع فی الحوٌوض 

أي: ھذا باب في بیان الکرع بفتح الکاف وسکوت الراء وھو الشرب من الحوض أو 
من النھر بالفم وھو من کرع یکرع من باب فتح یفتحء وقد جاء بالکسر في الماضي من 
باب علم یعلمء وقال ابن سیدہ: کرع تناول بفيه من غیر إناءء وقیل: هو أن یدخل الٹھر 
فیشرب؛ وقیل: هو أن یصوب رأسه في الماء وإن لم یشرب؛ وفی (الجامع): کل خائض 
في الماء فھو کارع شرب أو لم یشرب؛ وفي (التھذیب): کرع في الإناء إذا أمال نحوہ عینه 
فشرب مله. 

٥۔-۔-۔-‏ حذڈثنا یَحیٰی بن صالِحء حدثنا فُلَيْمُ بنْ سُلَیْمانٌ عنْ سَعیدِ بن 


۹۲ ٤۔‏ كِتابٔ الأشْربَةِ / باب )۲٢(‏ 


الحارثِ عنْ جاہر بن عَبْدٍ الل رضی ال عنھماء أنْ النبئ ل2 دَحُل عَلیٰ رَجُل مِنّ الأنصار 
ومَعَه صاجبٌ هء فسَلمَ النبی قلي وصاجبٔهُء فَرَدٌ الرّجْلٌ فقال: یا رسول اللہ! بابي أَنْتَ 
واُئی: وغیُ ساعَةً حارةء وهُوَ يُحَوْلَ في حائِط لہ يَعْني: المَاَ فقال الی پچ : هإنْ کان 
مِنْنَ ماء بات فی شئَة. وإلاً گَرغناء والرَجُْلُ پُحَوْلَ الماۃ في حائط . فقال الرْجْلٌ::یا 
رسول اللہ! عِندِي ماء باتٌ في شَنَِء فائطَلَق إلی العَریش فَسکبَ في ٹُذَح ماء تم حَلَبْ علیہ 
ِنْ داجن لہ قَشَربَ النبیٔ 88ء قُمْ أعاد فَشَرِبّ الرْجْلُ الّدِي جا مَمَهُ. [انظر الحدیث: 
۳,. 

مطابقته للٹرجمة فی قوله: ٦وإلاً‏ کرعٹا؛ ویحبی بن صالح الوحاظي أبو زکریاء 
وبقال: أبو صالح الشامي الدمشقي؛ ویقال: الحمصي وھو من جملۂ الائمة الحنفیة 
وأاصحاب الإمام أبي حنیفة وکان عدیل محمد بن الحسن |لی مکة ومات سنة اثنتین 
وعشرین ومائتین . 


والحدیث مضی عن قریب في: باب شرب اللبن بالماءء ومضی الکلام فیه. وأخرجہ 
أبو داود في الأشربة عن عثمان بن أبي شیبة. واخرجہ ابن ماجه فيه عن أحمد بن منصور 
الزیادي . ٴ 

قو لہ : افرد الرجل؛ أي : السلام . فوله (بابي لت وأمي) أی: أُٰت مفذدی بابيی وأمي . 
قفوله : (والرجل بحول الماء؛ إنما کررہ لأانھما حالان باعتبار فعلین مختلفین؛ والتحویل هو 
النقل من قعر الیٹر إلی ظاھرہ؛ أو إجراء الماء من جانب إلی جانب في بستانە. 

١۔‏ بابُٔ جِذْمَةِ الصّغار الكِبار 

أايی: هذا باب في بیان خدمة الصغار الکبار۔ 

٦‏ .-٭.۔ جودثنا مُسَلَہ: حدّثنا مُخْتَمر عِنْ أبیه وقال : سَمِغْتُ أنَساء رضي اللہ 
عنهء قال: کُنْثٗ قائماً عھلی الحیُ أَسْقِبھغ ۔ عُمُومّتي وانا أصْفَرْهُمْ ۔ القَضِیخٌء فقیل: حْرْمّتِ 
الحْمْرء فقال: اکْفْٹھاء فَکفُانا. قُلتٌ. لائس: ما شرَابهُٰ؟ قال: رُطب وبُسْرٌء فقال أبُو 

وحدّٹنی بَمْض اضحابي أآَنهُ سَیع السا یقُول: کائث حَمْرَهْمْ يَْمَيٍٍ, 
[انظر الحدیث: ۲٢٦٢‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاھر؟. ومعتمر یروي عن أبيه سلیمان. والحدیث مضی في أوائل 
االاسناد وعین ھذا المتن؛: ومضی الکلام فيە مستوفی . قوله: اعمومتی) بدل آو منص وب 
علی الاختصاص :؛ والفضیخ بالمعجمتیں . 


۲۳ )۲٢( ۔ کتابٔ الأشربَّة / باب‎ ٤ 


۲۔ باب تَعْطِيَةِ الإناء 

أي: ھذا باب فی بیان حکم تغطیة الإناء. 

۷٣۔‏ حَدَثنا اتعتاقف ضُ س مُتُصور اُخہرنا روح بنُ عَبامَةٌ٘ أَخبُنا ابَِنٌ 
ََ قال : أخبرني عَطاء الهُ سَمِعَ جابر بن عبلِ الل رضيی الله عنھماء رت : قال رسول 

لہ کلت : ×إٰذا کان جُٹخْ اللبلِ آر اسیٹم فُکُنُوا صِببانكُمْء ٤‏ فإنٌ الشْیاطینَ سَير حیتثل فإذا 
تب سافة بی لی _ُخْليمُم وأخْلِقُوا الأبُوابَ وادکروا - اش فان الشْیطانَ لا يَْحْ بابا 
مُفْلَقَاء واوکوا قِرَيكُمْ وادگرُوا اسم اش وَحْمُرُوا نيْتكُمْ وادُکروا اسم اللہ ولؤ أنْ تَخْرُضُوا 
مَلَيھا یا واطفڑؤوا مَصابيحَكُمْ٢.‏ [انظر الحدیث: ۳۲۸۰ وأطراف٢].‏ 

مطابقته للرجمة تؤخذ من قوله: اوخمروا آئیتکم) لآأن معثٹاہ : غطوا آنیتکم . 

وإسحاق بن منصور بن بھرام الکوسچج أبو یعقوب المروزي؛ انتقل بآخرۃ إلی 

والحدیث قد عر في صفة إبلیس فإنه آخرجه ھناك عن یحیی بن جعفر عن محمد بن 
عبد الله الأنصاري عن ابن جریح إلٰی آخرفی وعر الکلام فيه . 

7 ویو سے و وا ہر وہ و بی قوله: 
ھذا 8 اف سی مھ اھ رد وقال این بطال: اخشی پل 
علی الصببان عند انتشار الجن أن تلم بھم فتصرعھمء فإن الشیطان قد أعطاہ اللہ تعالی قوۃ 

عليه. وأعلمنا رسول اللہ چا ان التعرض للفتن. مما لا ینبغي وأن الاحتراس منھا أحزم 
علی أن ذلك الاحتراس لا یرد قدرا ولکن لیبلغ النفس عذرھاء ولئلا یتسبب لە الشیطان 
إلی لوم نفسه فی التقصیر . قوله: : (فحلوھم؛ بضم الحاء المھملة وقال: الکرماني : 
فخلوعم بإعجام الخاء. قولە: ہوأوکوا؛ من آوکی ما فی سقائه إذا شدہ بالوکاء وھو ما یشد 
به راس القربة قولهہ: (وخمروا؛ من التخمیر وھو التغطیة . قفوله: اولو أن تعرضوا؛ بہضم 
الراء وکسرھا أی: : إن لم یتیسر التخطیة بکمالھا فلا أقل من وضع عود علی عرض الإناء: 
وجواب: لو محذوف تحو: لکان کافیا. وإنما أمر بالتغطیة لان فی السنة لیلة ینزل فیھا وہاء 
وہلاء لا یمر ہإناء مکشوف إلاّ نزل فیه من ذلكء والأعاجم پتوقعون ذلك فی کانون الأول ۔ 
قوله: (واطفثوا مصابیحکم؛ وو جمع مصباحء وذلك لأاجل الفارةۃ تھا تضرم علی الناس 

بیوتھم؛ وأما القنادیل المعلقة في المساجد والبیوت فإن خیف منھا أیضاً فتطفاأً وإلا فلا . 
۵۸ (٢٭-۔-۔‏ حڈثنا مُوسَی رز اتعاقیل حدثنا مَمَامٌ عنْ غطاءِ عنْ جابر أن 


رسول اللہ یلت قال : أَطفِنوا افوح اذا رقْذِتَمْ وغَلفُوا الأَبُوَاب وأزکوا الأسْقَیةً وَخْمٰرُوا 
الطعامَ والشَرَابٔ: وَأَحَِةدُ قال ؛ ولز بمُود تُفْرضه 2 علیہ) ٠‏ [انظر :لحدیث: ۴۳۲۸۰ وأطرافہ]. 


)۲۳( کِتابْ الأشْربَة / باب‎ ۔٤‎ ٤ 


هذا طریق آخر في حدیث جابر المڈذکور أخرجه عن موسی بن إسماعیل البصري 
التبوذکی عن ھمام بن یحیی عن عطاء بن أبي رہاح عن جابرء رضي الله تعالی عنه: قوله: 
ۃالأسقیةہ جمع سقاء بکسر السین وھو ظرف الماء. قولە: ‏ خمروا) أي : غطوا من التخمیر . 


٣۔‏ ہاب اخْيِذاث الْأسْقِيَة 

أايی: ھذا باب فی بیان حکم اختناث الأسقیة؛ الا ختداث من اختنث السقاء إذا ثنیتہ 
٦‏ خارج فشربت منە؛ وأاصله الٹکسر والانطواء ومله سمی الرجل المتشبه بالنساء فی 
اُفعاله مخنثا والأسقیة جمع سقاء وھو ظرف -- 

۹ .۔ حئثنا انم حدثنا ابنْ أبي لب عَن الزْهْرِي عنْ غبَيْد اش بنِ 
عَبْدٍ اللہ بن عُتْبَةً عنْ أبي سَعیدِ الحْذَرِيٌ: رضی اللہ عنهُء قال: تھی رسول اللہ لا عن 
اخیداث الأسْقِیْة یَعٰنٍی: أن تُكُسَرَ أَفُوَاهُھا فَیْشْرّبَ مِلھا: [انظر الحدیث: ٦٦٥٥‏ - طرفە في: 
٦‏ :.۔ 

مطابقعه ٹلٹرجمۂه ظاهھرۃ, وآدم ھو بن 7 (یاس:؛ وابن ابی ذثب هو محمد بىنٔ 
عہد الرحمن بن المغبرة بن الحارثٹ ؛ فقيه أھل المدینة ممن کان بامر بالمعروف؛ واسم 


والحدیث أخرجه مسلم في الأشربة عن عمرو الناقد عن سفیان بن عیینة إلی آخرہ 
نحوہء وأخرجه آبو داود فیه عن مسدد. وأآخرجہ الترمذیي فیه عن قتیبة. وأخرجه ابن ماجه 
من روایة یونس . 

قوله: ایعنی: أن تکسر أفواهھا المراد من کسرھا ثنیھا لا کسرھا حقیقة ولا إبانتھاء 
والأفواء جمع فم علی سبیل الرد إلی الأصل لان أصل فم فوہ حذفت منە اٹھاء لاستثقالھا 
عند الضمیر لو فیل : فوھه؛ فلما حذفت عوضت عٹھا المیم. وقال الخطابي: أحسب أن 
ترآقند کی : أن تکسر أفواهھا عن الزھری فیکون ھذا التفسیر مدرجأء والدلیل عليه أن 
أحمد روا عن أبی النضر عن ابن أبي ذئب بحذف لفظ: یعني . وقال المھلب: معنی ھذا 
الٹھی ۔ واللہ أعلم ۔ علی وجھ الأدب لجواز أن یکون في أفواهھا حیة أو بعض الھوام لا 
یدریھا الشارب فیدخل فی جوفە. وروی ابن ماجه والحاکم في (مستدرکہ) من روایة 
زمعة بن صالح عن سلمة بن وعرام قال: تھی رسول اللہ پل عن اختناث الأسقیة وآن 
رجلاً بعدھا نھی رسول الل قام من اللیل إلی السقاء فاختللہ فخرجت منہ حیة . 

۰ءے-۔ حثٹا مُحَمّدُ بن ثقابِل: أخْبّرنا عبْذُ اللہ: أحبرنا بُوتْسٔ عن الزْهرِئ 
قال: حدثنی غُيَيْد الله بن عبْدٍ الله ألُ سوِع أبا سُعیدٍ الحُذرِي یَقُول: سیت رسول اللہ ہل 
يَنهَی عَن اخْبِنَاثِ لأمُقیَة. قال عبْدُ اللہ: قال مَعْمَر؛ از غَيْرْہُ: هُو الشْرب مِن افُوامھا. 
[انظر الحدیث: .]٥٤٦٢٢‏ 


٤۔‏ کتاب الأشَربَة / باب )٢٢(‏ ۲۵ 


ھذا طریق آخر من حدیث أبي سعید أخرجە عن محمد بن مقاتل المَوّوزي عن 
عبد اللہ بن المبارك المروزي عن یونس بن یزید الأيلي عن محمد بن مسلم الزھريئٰءٗوعن 
عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة أنە سمع أبا سعید الخدريء وھنا صرح عبید اللہ بالسماع عن 
آبي سعیدء بخلاف الطریق الأولء فإِنه بالعنعنة وکذلك صرح أبو سعید نا بالسماع من 
النبی پل بخلاف الطریق الأول ۔ 

قولە : (قال عبد الل٤‏ هو ابن المبارك وقال معمر بن راشد أو غیر أى : غیر معمر: 
(ھو الشرب؛ یعنی اختناث الأسقیة هو الشرب من أفواہ الأسقیةء وشك عبد اللہ فی ھذا 
التمتیےَ مل قاله معمر أو غیرہ؟ وآخرجه مسلم من غیر تردد: حدثنی حرملة بن یحیی 
أخبرنا ابن وھب عن یونس عن ابن شھاب عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة عن أبي سعید 
الخدري قال: تھی رسول اللہ قهُ عن اختناث الأسقیة أن یشرب من أفواهھاء فان قلت: 
قال ابن حزم: فإن قیل: إنہ قللُِ شرب من فم قربة؟ قلتا: لا حجة فی شيء منە؛ لأن 
احدھما من طریق الحارث بن أبي أآسامة وقد تركء وفیه البراء ابن بنت نس وھو مجھول: 
وآخر من طریق رجل لم یسم۔ قلت: أحد الحدیثین اللذین ذکرھما رواء أحمد فی (مسندہ) 
والترمذي في الشمائل من روایة عبد الکریم الجزري عن البراء ابن بنت آنس بن مالك عن 
انس بن مالك: ان اللبيی قَللاٍ دخل وقربة معلقة فشرب من فم القربة . . . الحدیث: والبراء 
هذا ذکرہ ابن حبان في الثقاتء وباقي رواته محتج بھمء وتابع البراء عليه حمید الطویلء 
رواہ الطحاوي في کتاب (شرح معاني الآثار) من روایة شريك عن حمید عن أنس: أن 
النبی پل شرب من قریة ماء معلقة وھو قائم۔ . . والحدیث الآخر الذي فیە رجل لم یسم ۔ 


۱ 7 
٤۰۔‏ یات الشرب من فم السقاء 


ا ھذا باب في بیان ما ورد من الٹھيی عن الشرب من فم السقاء ویجوز تشدید 
المیمء ویروی: من في السقاء قیل: لم یکتف البخاري بالترجمة التي قبلھا لثلا یظن أُن 
الٹھی خاص بصورۃ الاختناث: وأشار بأن الٹھي یعم ما یمکن اختنالہه وما لا یمکن کالفخار 
مثلا . قلت: روی أحادیث تدل علی جواز الشرب من فم السقاءء عٹھا: ما رواہ الترمذی من 
حدیث عبد الرحمن بن أبي عمرة عن جدته کبشة: قالت: دخل علی رسول اللہ پ2 
فشرب من فی قربة معلقةء وقال: حدیث حسن صحیح . ومٹھا: عذحتث اس بن مالك 
رواہ الترمذي في الشمائل؛ وقد ذکرناہ قبل هذا الباب ۔ ومتھا: حدیث عبد اللہ بن أنیس 
عن أبیه قال: رأیت النبي 8 قام إلی قربة معلقة فخنقھا ئم شرب من فمھاء رواہ الترمذی 
وأبو داوں وقد صح عن جماعة من الصحابة والتابعین فعل ذلكء فروی ابن أبي شیبة فيی 
(المصنف) عن ابن عباس+ رضي اللہ عنھماء أنه کان لا یری بِأساً بالشرب من فی الإداوۃء 
وعن سعید ہن جبیر قال: رأیت ان عمر؛ رضي الله تعالی عنھما: یشرب من فی الإ٘داوۃ 
وعن نافع ان ابن عمر کان بشرب من في السقاء: وعن عباد بن منصور قال: رأیت 


)۲٢٤٢( کاب الأشربَّة / باب‎ ۔٤‎ ۲۱:٦ 


سالم بن عبد اللہ بن عمر یشرب من في الإداوۃ. 

فان قلت: کیف یجمع بین هذہ الأحادیث التي تدل علی الجواز وہین حدیثي الباب 
اللذین یدلان علی المنع؟ قلت: فال شیخناء رحمہ اللہ : لو فرق بین ما یکون لعذر کأنتکون 
القربة معلقة ولم یجد المحتاج إلی الشرب إناء متیسرأ ولم یتمکن من التناول بکفه فلا کرامة 
حینثذِء وعلی ھذا تحمل ھذہ الأحادیث المذکورۃ؛ وبین ما یکون لغیر عذر فیحمل عليه 
أحادیث الٹھی . قیل : لم یرد حدیث من الأحادیث التي تدل علی الجواز إلاً بفعله 5ڈ 
وأحادیث الٹھي کلھا من قوله فھي أرجحء والل أعلم . 

۷( ۔ حدْثنا علِیٔ بن عبْدِ اللہ حدثنا سُْفٰيانُء حدثتا أَيْوبُ قال: قال لٹا 
عِکِرمَةُ: ال أَحبِرْكُمْ بأشیاءة قصار حدثنا پھا أبُو هَرَیْرَةَ: ین رسولں ال کا عَن الشزب مِنْ 
فُ القزَق آو السشقاء وآن یعكم جَاره أن يَفرِرَ حُقَيَُ في ڈارِو. لانظر الحدیث: ۲٤٢٢‏ وطرف]. 

مطابقته للترجمة ظامرة لأنە یوضح الإبھام الٰذي فیھا۔ وعلي بن عبد الله هو ابن 
المدینی وسفیان هو ابن عبینةء وأیوب هو السختیاني؛ وعکرمة هو مولی ابن عباس؛ 
رضی الله تعالی عنھما. 

والحدیث أخرجە ابن ماج فی الأشربة عن بشر بن ھلال الصواف عن“ 
عبد الوارث بن سعید عن أیوب بە. ٰ 

قولهہ: وحدثنا؛ فاعل حدثنا أبو ھریرۃء والضمیر في: بھاء یرجع إلی قوله: ٭بأشیاءہ 
والذی أخبر بە شیئان: وقد قال: ألا أخبرکم بأشیاء؟ ولعله أخبر بھا ولم یذکرھا بعض . 
الرواۃء ویجوز أن یکون ذلك عمداً أو نسیانًء وقیل: أو یکون أقل الجمع عندہ اثنانذء وبین 
قوله: حدثناء وہین قوله: الا ُخبرکم؟ شیء مقدر تقدیرہ: أُلا أخب رکم بأشیاء فصار؟ قلنا: 
نعم أر نحو ذلكء فقال: حدثنا بھا. قوله: ٭أو السقاء؛ شك من الراوي؛ والفرق بین 
القربة والسقاء أن القربة للماء والسقاء للماء واللبن. قوله: اوآن یمنع؛ أي: ونھی أن یمنع 
الشخص جارہ ان یغرز أيی: بن یغرز وأن مصدریة اي : غرز خشبةء بإضافة الخشب إلی 
الضمیر الٰذي یرجع إلٰی الجار: ویروی: حخَشبة بالتنوین. قوله: ٭ فی دارہ؛ ویروی: في 
جدارہ وھذا أوضح . وفي (التوضیح): هو عندنا وعند مالك محمول علی الاستحبابء 
والقدیم عندنا وجوبە؛ وبە قال ابن حبیب وغیرہ۔ 

7۷۲۔-۔ حذثٹا مُسَذّد حدثنا إسماعیلء أخبرنا أبُوبٔ عنْ عِکْرِمَةً عنْ أبي 
مُرَیْرَۃَء رضی اللہ عنه قال: تھی النبي پل أنْ پُشْرَبَ مِنْ فی السّقاء. [انظر الحدیث: ۲٤١٤٢٤‏ 
وطرفه]. 

مطاہقته للترجمة مثل ما ذکرنا في الحدیث السابق. وإسماعیل هو ابن علیةء وأیوب هو 
السختیاني . وقال النووي : انفقوا علی أن الٹھی ھنا للتنزیه لا للتحریم. قیل: في دعواہ 
الاتفاق نظر؛ لن أبا بکر الاثرم صاحب احمد أطلق أن أحادیث الٹھي ناسخة للاٍباحة لأتھم 


٤۔‏ کتاب الأشربَة / باب )۲٢(‏ ۷ظ 


کانوا أولاً یفعلون ذلك حتی وقع دخول الحیة في بطن الذي شرب من فم السقاء: فنسخ 
الجواز. ووجھ الحکمة في الٹھي ما قاله قوم من أنە لا یؤمن من دخول شيء من الھوام مع 
دی ہمسجم رای فی ری میا ا ا زا 
الذي یدخل فيهەء ثم ربطه ربطاً محکما ثم لما أراد أن یشرب حله فشرب منە لا یتناوله 
الٹھیء وقیل: ما أخرجه الحاکم من حدیث عائشةء رضي الله عتھاء بسند قوي بلفظ : نھی 
ان یشرب من فی السقاء: لان ذلك ینتنہ وھذا عام وقیل : إن الدي یشرب الماء من فم 
السقاء قد یغليه الماء فینصب منە أکثر من حاجته فلا یأمن ان یشرق بە أو تبتل ثیابه۔ وقیل: 
ینزل بقوۃ فیقطع العروق الضعیفة التي بإزاء القلب؛ فربما کان سبباً للھلاك . 

۲۳ھ ماف حدثتا يَرِیدٌ بن ددع حدّثنا خالِد عنْ عِکَرِمَةً عن ابن 
عبّاسء رضي اللہ عٹھماء قال : تھی الل بی گا عن الشْرب مِنْ في السّقاء۔ 


مطابقته للترجمة ظاهرۃ. وخالد هو الحذاء. والحدیث أخرجه اہن ماجه فی الأشربة 
عن بکر بن خلف عن یزید بن زریع بە. 


ن 
٥۔‏ باب النّهي عنِ الَنفْسِ فی الإناء 


أي: مذا باب في بیان الٹھي عن التنفس في الإناء عند الشربء والتنفس أخذ 
الٹفس ۔ 

٤‏ ۔ حڈثنتا آبُو تُعَیْمء حدثنا شَيان عنْ يَحْتَی عنْ عبْدِ اللہ بن أبي قتادةً عنْ 
أبیەء قال: قال رَسول اللہ کا ٥۷‏ شرب احَدُکُم فلا یَتَنَفُس في الإناءء وإِدًا بال أحَدُکُم 
لا بَنَُخ دُکرَہ ؛ بیٔمیتھ وإذًا تَه تَمَسّخ اأَحَدكُمْ فلا مخ پیمیٹہ؛ . [ائظر الحدیث: ۱٥١‏ وطرفه]. 


مطابقشته للترجمة ظاهرہ. وأبو : نعیم الفضل بن دکین؛ وشہبان بن عبذد الرحمن 
النحويی؛ ویحیی ھو ابن بی کثیر: واسم 10 قتادۃ الحارٹث بن ری الأانصاری . 


والحدیث مضی في کتاب الطھارۃ فی : باب الٹھي عن الاستنجاء بالیمین؛ فإئه 
اآخرجه ھناك عن معاذ بن فضالة عن هشام عن یحیی بن أبی کثیر إلٰی آخرہء ولفظه ھناك : 
وإذا آٹی الخلاء ووہو وین وت 6 ومر الکلام فيه ھنالك . وقال 
الکرماني : وروي: لا یتنفس ولا یمسح ولا یتمسح: بالئفي والٹھي . وقال المھلب: التنفس 
یر سس بات شید سٌوو سج نات 
فیه شيء من ریقه فیعافه الطاعم له ویستقڈر أکله فٹھی لذلك لثلا یفسد علی من یرید 
تناول وھذا إذا أکل آو شرب مع غیرہ وإذا کان وحدہ أو مع من یعلم أئه لا یستقذر شیئاً 
منه فلا بس بالتنفس في الإناء. 


۰۸ ٤۔‏ گِتابٔ الْأشْرِبَةِ / باب )٥٢(‏ 


٦۔‏ باب الشزبِ بِنَفَسَیْنِ اؤ فَلاکَةِ 

أاي: هذا باب في بیان الشرب بنفسین أو ثلاثة أنفاس؛ قیل: بین الٹرحخمتین مع 
حدیثیھما تعارض: لان الترجمة الاولی في الٹھي عن التنفس في الإناء: وھذہ في ثبوت 
التتفس . وأجیب بأجوبة مختلفةء وأحسنھا أن البخاري جعل الإناء فی الترجمة الأولی ظرفاً 
للتنفس؛ والٹھی عنہ لاستقذارہء وقال في ھذہ الترجمة : الشرب بنفسین فجعل التنفس 
للشرب أن لا یقتصر علی نفس واحد بل یفصل بین الشربین بنفسین أو ثلائة خارج الڑناء 
فبھذا ینتفی التعارض . 

._/٥‏ ۔ حذثنا أبُو عاصِم وابٔو تُعَیْم قالا: حدثنا عَزْرَه بنْ ثابتِ قال: أخبرنی 
اف رر فک ال ال کا5 انس یَتَتفْس فی الاناء مرَنَيْن آؤ للا ورعم أن النبیٔ ا کان 


َ 
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مطابقته للترجمة ظاعرۃ. وأبو عاصم الضحاك بن مخلد النبیل: وأبو نعیم الفضل بن 
دکین وعزرة بفتح العین المھملة وسکون الزاي بعدھا راء این ثابت بالثاء المثلئة فی أوله 
الأنصاري التابعي أصله من المدینة نزل البصرةء وقد سمع من جدہ لأمه عبد اللہ بن یزید 
الخطمي؛ وعبد اللہ بن ات أوفی وغیرھماء وثمامة بضم الثاء المثٹلثة وتخفیف المیم ابن 
عبد الله بن أُنسء رضي اللہ تعالی عنهء یروي عن جدہ. 

والحدیث أخرجه مسلم فی الأشربة عن أبی بکر وقتیبة. وأخرجه الترمذي فیه عن 
بندار۔ وأخرجه النسائي في الولیمة عن ابراھیم بن مسعود وغیرہ. وأاخرجه ابن ماجه في 
الاشربة عن أبي بکر بن أبي شیبة. 

قولەہ: ەآو ٹلا" یحتمل أن یکون أو للتنویع أي: ثلاث مراتء ویحتمل أن یکون 
للششك؛ وقد آخرج إسحاق بن راهویە الحدیث عن عبد الرحمن بن مھدي عن عزرة بلفظ : 
کان یتنفس ثلاثاء ولم یقل : أو؛ وروی الترمذي قال: حدثنا أبو کریب حدثنا وکیع عن 
یزید بن سنان الجزري عن اہن عطاء بن أبي رباح عن أآبيه عن ابن عباس قال: قال رسول 
اللہ قلُِ: ٦لا‏ تشربوا واحداً کشرب البعیر ولکن اشربوا مثنی وثلاث وسموا إذا آنتم شربتم؛ 
واحمدوا إذا آنتم رفعتم. وقال: عذا حدیث غریب؛ وقال بعضھم: سندہ ضعیف؛ فإن 
کان محفوظاً. فھو یقوي ما تقدم من التنویع . قلت؛ قال شیخنا: حسّن الترمذي حدیث ابن 
عباس؛ وفيه: من لم یسم: وھو ابن عطاء بن أبي رباحء وکان لە ولدان روی کل واحد 
منھما عنه وھما: خلاد ویعقوب؛ ویعقوب روی لە النسائی باسمە؛ وضعفه أحمد وابن 
معین وأبو زرعة والنسائي ء وذکرہ ابن حبان في الثقات . وأما خلاد فلیس لە روایة في 
الکتب الستعة. قال البخاري فيه : منکر الحدیثء وقال الترمذيی ویزید بن سنان : هو أبو 
فروۃ الرھاوي؛ وقال شیخنا: ضعفه أحمد وابن معین وابن المدینيی؛ وترکە النسائيی؛ وقال 
البخاری : مقارب الحدیث: وإنما قال الترمذي ویزید بن سنان هو أبو فروۃ الرھاوي لأن 


٤۔‏ تاب الأَشرِبَة / باب (۲۷) ۲۹ 


لھم یزید بن سنان المقریء البصري ثقة؛ روی عله النساٹئي ٣‏ متاخر الطبقة عن ھذا۔ فوله: 
اوزعم؛ أي : قال: فإن النبی کرد کنا ؛ ٹلاث مرات. وأخرج: الترمذي 
اأیضاً عن ابن عباس: أن النبي قللٍ کان إذا شرب تنفس مرتین؛ ثم قال: وھذا حدیث حِسن 
غریب . فإن قلت: ما التوفیق بینھما؟ قلت: ھذا لیس بنص علی المرتین ہل هو من باب 
الاکتفاء؛ والأصل أن المستحب الشرب فی ثلائة ألفاس. وفي حدیث اہن عباس المذکور 
عن قریب؛ وھو قوله اشربوا مٹنی وٹلاٹ:؛ وفيه الاقتصار علی الشرب مرتین إذا حصل 
الاکتفاء بذلك: ولکن ینبغی أن یزید ثالثةء وإن اکتفی بمرتین . 

واختلفوا: عل یجوز الشرب بنفس واحد؟ فروي عن اہن المسیب وعطاء بن أبي 
رباح أنھما أجازاہ بنفس واحدء وروي عن ابن عباس وطاوس وعکرمة کرامة الشرب بنفس 
واحد؛ وقال أبِن عباس : ھو شرب الشیطان؛: وقال الائرم : هٌذٰہ الأحادیث في ظاھرھا 
مختلفة والوجه فیھا عندنا أنه یجوز الشرب بلفس وبائنین وبثلائة وباکٹر منھاء لان اختلاف 
الروایة فی ذلك یدل علی التسھیل فیەء وإن اختار الللاٹ فحسن . 

ا2 : ٠.‏ کے ۴ 
۷۔ یاثِ الشزب فی اَٰيَیَة الذشب 

أيی: ھذا باب في بیان حکم الشرب في أنیة الذھب؛ ولم یصرح بالحکم اکتفاء بما 

٦‏ ت۔۔ حۂلثقا حَفْصٔ بنُ عُمَرَء حدثنا شُعبَةٌ عن الحکم عن ابن أہی لَیْلی 
قال: کان خُذَیْقَةْ بالمَداِن: فاسْتَسْفیء فاتاہ دِهْفْانٌ بقدح فِضّةء فُرماہُ بوء فقال: إِنَي لُمْ 
أزمه إلاّ ني تَيْكُ هُلمْ یَلتوء و اللبی ےل تُھانا عن الحرِیرِ والڈیباج والشٗزب في آیيَة الذْعَب 
والِضةء وقال: هی لَهُمْ في الذُلیاء وَهي لَكَمْ في الْأَخِرَةہ . [انظر الحدیث ١٤٥٥‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة في قولە: ٦والشرب‏ في آنیة الذھب؟. والحکم بفتحتین هو ابن عتیبة 
- مصغر عتبة الدار ‏ وابن أبي لیلی هو عبد الرحمن؛ وحذیفة بن الیمان واسم الیمان 
حسل ہن جاہر والیمان لغب؛ وھو من کبار الصحابة: رضيی اللہ تعالی عنھم ۔ 

والحدیث مضی في کتاب الأطعمة في: باب الاکل في إناء مفضضء فإنه أخرجه 
ناك عن أبي نعیم عن سیف بن أ٘بي ٴٍ سلیمان عن مجاھد عن عبد الرحمن بن أبي لیلی: 
وانظر التفاوت ببٹھما في المتن والاسناد. 

قوله: 0 ومي مدینة عظیمة علی دجلۂ بینھا وہین بغداد سبعة فراسخء . 
وکانت مسکن ملولكْژ الفرس؛ وبھا إبوان کسری المشھوں وکان فتحھا علٰی ید سعد بن 
أبيی وقاص فی خلافة عمرء رضي اللہ عنە: سنة عشر. وقیل قبل ذلك؛ وکان حذیفة 
عاملا علیھا فی خلافة عمر ثم عثمان إلی أن مات بعد قتل عثمان سنة ست وثلائین في 
ول خلافة علیء رضی ال تعالی عنہ. قوله: ‏ فاستسشی) أي طلب الماء للشرب . قوله: 


)۲۸( قِتابٰالأشربَة / باب‎ ۔٤‎ ٣ 


(دھقان؟ بکسر الدال المھملة وضمھا بعدھا ھاء ساکنة ثم قاف وبعد الألف نون وھو 
زعیم القوم وکبیر القریة بالفارسیة منصرفاأً وغیر منصرف:؛ وفي روایة الترمَذي: فأتاہ 
إنسان: وقد مر فی کتاب الأطعمة: فسقاہ مجوسي: وفي روابة أحمد عن وکیخعن 
شعبة: استسقی حذیفة من دھقان أو علج. قوله: ابقدح فضة:ٴ بالإضافة مثٹل خاتم فضة 
وفي روایة أبي داود عن حفص شیخ البخاري فیە: بإناء من فضة؛ وفي روایة مسلم عن 
طریق عبد اللہ بن عکیم: کنا عند حذیفة فجاء دھقان بشراب في إناء من فضةء ویأتی في 
اللباس عن سلیمان بن جرب عن شعبة بلفظ: بماء في إناء. قولە: (فرماہ بە أي: رمی 
الدھقان بالقدحء ویوضحہ روایة وکیع: فحذفه بە: قولە: إنی لم أرمہ؛؟ أي القدح: وفي 
روایة الإاسماعیلي: لم آکسرہ؛ وھذا اعتذار من حذیفة لأئه تقدم إلی دھقان مرۃ أو 
عمرتین؛ ویقول: لم افعل به ھذاء وھو معنی قوله: ال آني ٹھتہ) أي: الدھقان فلم 
ینتەء ویوضح ھذا روایة یزید: لولا أئيی تقدمت إليه مرة أو مرتین وروایة عبد اللہ بن 
عکیم: إنی أمرته أن لا یسقیني فيهء ثم قال: إن النبي قللُ نھانا... إلی آخرہ. قوله: 
(والدیباج) هو الثیاب المتخلۃ من الابریسو وھو فارسي معرب. قوله: (ھن) کذا هو في 
الموضعینء وفي روایةء أبي داود: هيء ووقع في روایة مسلم: عو أي: جمیع ما 
ذکر. قوله: الہم؛ أىی: للکفار: والسیاق یدل عليه. وقال الإسماعیلي: لیس المراد 
بقولہ: ھن لھم في الدنیاٴ إباحة استعمالھم إیاہء وإنما المعنی بقوله: ہلھم؛ أي: عم 
یستعملونه مخالفة لزي المسلمینء وکڈا قوله: اولکم في الآخرۃ٢‏ أيىی: تستعملونه مکافاۃ 
لکم علی ترکه فی الدیاء ویمنعہ أوللك جزاء لھم علی معصیتھم باستعماله. قلت: الظاھر 
أن الذي یستعمله فی الدنیا لا یتعاطاہ في الآخرةء کما في شرب الخمر. والکلام فیه مثٹل 
الکلام فی الخمر علی الوجه الذي فیھا. 
۸۔ باب اَيِة الفْضّة 

أي: هذا باب في بیان حکم استعمال آلیة الفغضة. وإنما أفرد ھذہ الترجمة مع أنھا 
داخلة فی الترجمة السابقة لآأن فيی حدیث الترجمة الأولی بین حرمة الذھب والفضة بلفظ 
الإخبار بالفعل الماضي من الٹھیء وھنا بیّن بلفظ: لا تشربواء وہیٹھما فرق لا یخفی . 

۷ ۔-ى۔ حَثنا مُحَمَْدٌ بن المَلَنی: حدثنا ابن أبي عَدي عي ابنِ عَوْنِ عنْ 
مُجاهد عٍ ابنِ أبي لیلَىء قال : دج زذگر النبي پل قال: و سہش 1 
الذُعَب والفضة ولا تَلسُوا الحریر والڈیباخ؛ فإّھا لَهُمْ في الدُنیا ولّكُمْ في الآخرَ [انظر 
الحدیث ٢٤٤٥‏ وأطرافہ]. 

مطاہقته للترجمة ظاھرۃ وابن أبيی عدي هو محمد واسم أبي عدي إبراهیم البصري؛ 
وابن عون عبد اللہ بن عونء وابن أبي لیلی عبد الرحمن. 

قولہ: ٢خرجنا‏ مع حذیفة وذکر النبي ا9ء وکذا ذکرہ مختصرأء وفیه حذف کثیر بیّنه 


٤۔‏ کتابٰ الأشْربَة / باب (۲۸) جس 


الإسماعیلي فقال: خرجنا مع حذیفة إلی بعض السوادء فاستسقی فأتاہ دھقان انا من فضة 
فرمی به فی وجههء قال: فقلنا: اسکتواء فإا إن سألناہ لم یحدثناء قال: فسکتنافلما کان 
بعد ذلك قال: أتدروت لِم رمیت بھذا في وجهە؟ قلنا: لا تال: ذلك إتي کنت تھڑے. 
قال: فذکر النبی قُ أنە قال: ہلا تشربوا في آنیة الذھب والفضة؛. الحدیث؛ واصله في 
(صحیح مسلم) إِلاً أنه ذکر بعضہ مقطعاً. 

٤٣ ۸‏ ٥٦ہ‏ - حدّثثا إسْماعیل قال: حذثنی مالِكُ بن آس عنْ نافع عنْ زَیْدِ بن 
عَبْدٍ اللہ بن عُمَر عنْ عَبّد اه بن غَبّدِ الرَّحْمَنِ بن أبي بَکر الصْذَیق عِنْ أم سَلَمَةً زج 
النبيٰ پل ان رسول ال پل قال: الَذِي یَشرَبُ فی إنام الفِضّة الما بُجَرْچر في بَطَيْه نار 
جُهَنم. 

مطابقتہ للترجمة في قولە: ١فی‏ إناء الفضة؛ وإسماعیل هو ابن بی أویس؛ وزید بن 
عبد اللہ بن عمرء رضی اللہ تعالی عنهء هو تابعي ثقة وقد مضت روایته عن أبیه فی إسلام 
عمرء رضی اللہ تعالٰی عنهء ولیس لە في البخاري سوی عذین الحدیثین: وھذا الآسٹاد کلہ 
مدنیونء وعبد الله بن عبد الرحمن بن أبي بکر الصدیق هو ابن أخت أم سلمة التي روی 
عنھا هذا الحدیث؛ وأمه قریبة بنت أہی أميیة ہن المغیرة المخزوعی وھو ثقة ماله فيی 
البخاري غیر ھذا الحدیث: وام سلمة آم المؤمنین اسمھا ند بنت آبی أمیة. 


والحدیث آخرجه مسلم فی الاأطعمة عن یحیی بن یحیی عن مالك بە؛ وعن 
آخرین . وأخرجہ النسائي في الولیمة عن علي بن حجر بهھ؛ وعن غیرہ , وأخرجهہ ابن ماحهہ 
فی الأشربة عن محمد بن رمح بە۔ 


قول: (یجرجر؛ بضم الیاء وفتح الجیم وسکون الراء وکسر الجیم الثانیة من 
الجرجرۃء وھو صوت یرددہ البعیر فی حنجرته إذا هاج نحو صوت اللجام في فك الفرس: 
والمعنی یصوت فی بطنه نار جھنم وقال الداودي : یتجرغ نار جھئم؛ وقال النووي : 
اتفقوا علی کسر الجیم الثانیة من یجرجرء قیل: رد عليه ہما حکی الموفق بن حمزۃ الفتح 
فی کلامه علی المهذبء وجوز ابن مالك کون : یجرجر علی البناء للفاعل والمقعول؛ ورد 
عليه بأن أحداً من الحفاظ قدیماً وحدیثاً لم یرو علی البناء للمفعول؛ مع أن الأاصل إسناد 
الفعل إلی الفاعل. قوله: انار جھنم؟ قال الطیبي: اختلفوا في نار جھنم بالنصب أم بالرفعء 
والصحیح المشھور النصب؛ ورجعه الزجاج والخطابي والاکئرون؛ ویژیدہ الروایة الثانیة . 
قلت: آراد بە ما رواء مسلم بلفظء فإنما یجرجر في بطنه ناراً من جھنم؛ وقال الزمخشري : 
الأکٹر النصب؛ والشارب هو الفاعلء والنار مفعوله. یقال: جرجر فلان الماء إذا جرعه 
جرعاً متواتراً لە صوت: فالمعنی : کأنما یجرع نار جھنمء وأما الرفع فمجاڑ لأن جھٹم علی 
الحقیقة لا تجرجر فی جوفه: ولکنە جعل صوت تجرع الإنسان للماء في عذہ الأوانيی 
المخصوصة لوقوع الٹھي عنھا واستحقاق العقاب علی استعمالھا کجرجرة نار جھنم في بطنہ 


)۲۸( قِتاثإلأشربَة / باب‎ ۔٤‎ ٢ 


بطریق المجازء واجاز الأزھري النصب علی أن الفعل عدی إليه: وابن السید الرفع علی أنه 
ت واسمھا: ما رس قال: ومن نصب جعل : ماء زائدة کافة لأن:عن العمل 


ورشو بحو ۔ 9نا سا سا ملح [طہ: ۹. . تتریء برفع : ی کی ونصضے> . قیل : وبفکه 5 
لم یقع في شيء و ا ا ماك من: إن قلت : عدم وٹوعه بالفصل لا یدفع ما 
کالٰیس فافھم . 


۹ء ۔ حذٹنا مُوسّیٰ بن إسُماعیل؛ حدثنا ہُو عَوَانَة عن الأشْعَثِ بن سلَیٔم 
عنْ مُعاویّة بن سُوَبْدِ بن مُقَرْنِ عن البرَاءِ بن عازب قال: أمَرنا رسول اللہ الء بِسَیٔع وُھانا 
عنْ سَبٔعء أمَرّنا ہعیاة المَرِیض والباع الجنازۃ وتّشمیتِ الّعاطس وإجابَة الداجيی؛ وإفشاء 
السّلام ونصر المَُلوم؛ وَاِبْرَار الیم ونھانا عْ خواتیم اللّعَب؛ وعنِ الشُرْبٍ في الفْضّة 
۔ أو قال: آيیةِ الِضة ۔ وعن المَیاثر والقَسٰیْ: وعنْ لَبْسٍ الحَریرِ وائڈیباج والإسْتبْرَق . [انظر 
الحدیٹ ۱۲۳۹ وأطرافه]. 


مطابقته للترجمة في قولە: ‏ أو آنیة الغضۂ. وأبو عوانة ہفتح العین المھملة وبالئون 
بعد الألف؛ اسمەه الوضاح الیشکري؛ والاأشعث بالشین ہ۔ ٹم بالعین المھملة ثم بالثاء 
المثلثة ابن سلیم ۔ مصغر السلم؛: وسوید - مصغر السود۔ ومقرن تاس اظریں 

والحدیث قد مضی فی أوائل الجنائز في : باب الأمر باتباع الجنائزء فإنہ أخرجہ ھناك 
و جموزواو برای سے آخرہ ومضی الکلام فية. 

قوله : ل(وشغشمیت الٰعاطسی٤‏ . بالشین المعجمۂ والمهھملف روھو قرولك للعاطس : 
یرحمك اللہ وھو سنة علی الکفایة. قوله: ةوإفشاء السلام؛ من أفشی کلامه إذا اذاعہ 
ونشرہ بین الناسء وذکر فی کتاب الجنازۃ: ورد السلام؛ وھنا قال: وإفشاء السلام لان 
المقصود من السلام ما یجري بین المسلمین عند الملاقاۃ مما یدل علی الدعاء لأخيه 
المسلمء وإرادۃ الخیر لە ثم لا شك ان بعض ھذہ الأمور سنة وبعضھا فریضةء فالرد من 
الواجبات والافشاء من السنن ؛ فصح الاععبارانز وإنما جاز إرادة المغریضة والة باطلاق 
واحد وھو لفظ : أمرناء باعتبار عموم المجاز عند الحنفٰیة وجواز إرادۃ الحقیقة والمجاز 
کلیھما من لفظ واحد عند الشافعیة . قوله: اوإبرار المقسم) ؛ ہضم المیم وسکون القاف 
وکسر السین وھو أن یفعل ما سأله الملتمس. قولە: ‏ وخواتیم الذھب قال الجوهري: 
الخائِم والخابِم بکسر التاء والخیتام والخاتام کله بمعنی الجمع والخواتیم. قولەه: ٭أو قال: 
آنیة الفضة؛ شك من الراوي . قولہ: ڈوالمیاٹر؛ جمع المیٹرة بکسر المیم من الوثارۃ بالمثلئه 
یی . اللین ء ريی وطاء ا النسامء تصععہ ا السروج واکٹرھا من الحریں 
وقیل : عي من الأرجوان الأحمرء وقیل: هي جلود السباع. وقال أبو عبیدة: المیاثر الحمر 
کانت من مراکب الأعاجم من دیباج أو حریرء وقال اہن التینء وھذا أبین لن الآرجوان لم 
یأت فیه تحریم ولا فی جلود السباع إذا ذکیت . قولە: ہوعن القسي؟ بفتح القاف وتشدید 


۳٣ )۲۹( ۔ کتابٔ الأشْربَة / باب‎ ٤ 


السین المھملة المکسورة؛ قال الکرماني: القسي منسوب إلی بلد بالشام:ثوب مضلع 
بالحریر۔ قلت: لیس کذلك؛ وإنما القسي ٹیاب من کتان مخلوط بحریر یڑؤتی بھاعّن مصرء 
نسبت إلی قریة علی ساحل البحر قریباً من تنیس یقال لھا: القسء بفتح القافء وَبعض 
اأمل الحدیثٹ یکسرھا کذا قاله ابن الأئبر۔ قلعت: القس وٹنیس والفرماء کلھا کانت بلاداً علیٗ 
ساحل البحر بالقرب من دمیاطء وقد خربت واندرستء وقیل : أصل القسي القزي بالزاي 
منسوب إِلی القز وھو ضرب من الإبریسمء فأبدل من الزاي سینء وقیل: منسوب إلی 
القسء وھو الصقیع لبیاضه. قوله: اوالدیباج٢‏ قد مر تفسیرہ اوالإستبرق) ضرب من 
الدیباج غلیظء قیل: وفيه ذھب وھو فارسي معرب آأصلە: استبرہ؛ والمعروف أن الإستبرق 
غلیظ الدیباجء وقال الداوديی: رقیقه. 


۹۔ بابٍ الشزب فی الأقْدَاح 


أي: مذا باب في بیان جواز الشرب في الأقداح وھو جمع قدحء وقال في 
(المغرب): القدح بفتحتین الذي بشروتٹ ب4 وقال بعضمھم :۔ لعله أشار إلی ان الشرب فیھا 
وإن کان من شعار الفسقة لکن ذلك بالنظر إلی المشروب وإلی الھیئة الخاصة. قلت؛ ھذا 
عقیب ھذا: باب الشرب ٣ن‏ مج اللبی ل؟ وذکر فی أن للنبي ا2ء قدحاً کان عند أنس 
علی ما یأتی الانء وذکروا أیضا أنه کان للنبی پل قدح یقال لە: الریانء وآخر یقال لە: 
المغیثء وآخر مضبب بثلاٹ ضبات من فضةء وقیل: من حدیدء وفيه حلقة یعلق بھا 
ُصغر من المد واکثر من نصف المد۔ وعن عاصم قال: رأیت عند انس قدح النبي هپ 
فیه ضبة من فضةء رواہ الإمام أحمد؛ وفی روایة البیھقی : وکان قد انصدع فسلسله من 
الخشثب؛ فان قلت: روی الہزار من حدیث اہن عغباس ان المقوقس أآمدی إلی 
فنقول: لم یکن شرب النبي پگ من مثٹل شرب غیرہ من المترفین؛ ولا شرأبہ مثل شرابھم . 
۵٥٠ ٦۹/۰‏ - حدذاثشي عَمُرُو بن عَبّاسء حدثنا بد الرَّحْمٰنْء حدثنا سفٰیانء عن 
سالِم آ بي الضرِ عنْ عُمَیْر مَولّی أمْ الفضلِ عنُ أُمْ الفضلِ: ََهُمْ شکوا نی ضزم البی کی 
یُوم رف فُْعثكَ إليه کک ضس ن لین قشريه, [انظر الحدیث : ۹۸ وأطرافہ]. 
مطاہقته للترجمة في قوله: ٭فشربہ) وعمرو با بفتح العین ابن عباس بفتح العین المھملة 
وتشدید الہباء البصري؛ وعبلد الرحمن ھو ابن مہدیں؛ وسفیان ھو الثوري : والحدیث مضی 
عن قریب فيی: باب من شرب وھو واقف علی بعیرہ. 


)۳۰( تابث الأاشربَة / باب‎ ۔٤‎ ٣٣ 


۰۔ باب الشّْبِ منْ قدح النبي لا وآنتَؾه 

أي: هذا باب في بیان شرب جماعة من قدح النبي قل. قوله: اوآنیعَة؛ أي: 
والشرب من آنیة النبي ق وھو من عطف العام علی الخاص لن الائیة أعم من أن تگون 
قدحاً أو قصعة أو مخضباً أو طشتاً أو نحو ذلكء وقیل: أراد البخاري بھذہ الترجمة دفع 
توهم من یقع في خیاله أن الشرب في قدح النبي لٹ بعد وفاتہ تصرف في ملك الغیر بغیر 
إذنء فبین أن السلف کانوا یفعلون ذلك لآان النبی پل لا یورٹ وما ترکه فھو صدقة ولا 
یقال: إن الأغنیاء کانوا بفعلون ذلك؛ والصدقة لا تحل للغني لن الجواب : أن الممتنم 
علی الأغنیاء من الصدقة عو المفروض منھاء وھذا لیس من الصدقة المفروضة. قلت: 
الأاحسن أن یقال: إنما کانوا یشربون من قدح النبي قللُ لآجل التبرك بەء أما فی حیاته فلا 
نزاع فيه وأما بعد موته فکكذلك للتبرك بە؛ ولا یقال: إن من کان عندہ شيء من ذلك أنه 
استولی عليه بغیر وجه شرعي؛ء الا تری أنه کان عند آنس قدحء وعند سھل قدحء وعند 
عبد اللہ بن سلام آخر؟ وکانت جہته عند أسماء بنت أبي ہکر الصدیق؛ رضي اللہ تعالی 
عنھماء ولا یقال: إنھم حازوا ہذہ الأشیاء بغیر وجه شرعي. 

وقال آبو بُرُدَۃ: قال لي غَبْذٌ الله بن سَلام: الا اسقيك في تح شرب النیی 8لا فیه؟. 

أبو بردۃ بضم الباء سد رز گر ھا تھر اد أبيی موسی الأشعري؛ رضي اللہ 
تعالی عنهء واسمه عامر؛ وعبد اللہ بن سلام بتخفیف اللام صحابي مشھور وھذا طریق 
من حدیث سیأتي موصولاً فی کتاب الاعتصام. قولە: ۸ لاہ بفتح الھمزة وتخفیف اللام 
للعرض والحث؛ ومذا یدل علی أن ھذا القدح کان للنبي قللُ لان الترجمة تدل عليهء ثم 
حازہ عبد اللہ بن سلام بوجه شرعي؛ ولا یظن فیه أآنه استولی عليه بغیر طریق شرعي۔ 

2۵۱۔ حذثٹا سَوِبدُ بنْ أبی مَزْیْمَء حثثنا أبُو عَسانٌ قال: حذثتي ابُو حازم 
عنْ سَهھل بن سَعْدٍ؛ رضيٰ اللہ عنە قال: در للنبيٴ قا امرأۃ من العَرّبء غَامَر آبا أَسَیْدٍ 
السَاعِدِي أنْ يُرْسِل إِلَيْھاء فازسل إِلَیْھا فَقَيمَث رت في أُجُم بيي سَاعَِةٌ مرج الب ہہ 
حتّی جاتَھاء فَدَحَل عَلَيْھاء فإدًا کو رج ا متكَسَةُ رَأَمّھاء فَلما کَلَمّھا النبیٰ لا قالت : آعوذ باللہ 
منّكَ. فقال : ×٢ذ‏ أعَنْنكِ بِنّي)۔ فتاڈوا لھا: أَنّذرِينَ مَنْ ھذا؟ قالّ: لا. فَالوا: ہٰذا 
کول لہ وو جاء لْخطیكِ . قالث: کلت انا اشقی مِن ذْلِكَ فاقبل الدب ہچ يَرمَيْزِ حی 
جس في سَقیفة ںو ا ا ھاواعول بت 


نج ۹د ہڈے' 


عبْدِ المزیز بشد اف فَوَهَيْه 7 [انظر الحدیث .]٥٤٤٤‏ 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولە: ہفخرجت لھم بھذا القدح فأسقیتھم فیە؛ ووجه 
المطابقة أن الترجمة فی شربھم من قدح النبي قل فلو لم یکن القدح في الأاصل 
للنبي ِء لم توجد المطابقة ومما یدل عليه استیھاب عمر بن عبد العزیز ھذا القدح من 


٤۔‏ تاب الأشْرِبَةِ / باب )۳٣(‏ ۳۳۰ 


سھل لأنه إنما استوعبهہ منە لکوئە في الأصل للكبي اَل لاجل التبرك بە: وھذا:شيء ظاھر 
لا یخفیء ولم أر احداً من الشراح ولا ممن یعتني ببیان التراجم ومطابقة الأحادیث لھا ذکر 
شیتاً ھنا۔ 

بیان رجاله: سعید بن أبي عریم هو سعید بن محمد بن الحکم أو الحکم بن 
محمد بن أبی مریم؛ واسم أبي مریم سالم الجمحی مولاھم المصري؛ مات سنة أربع 
وعشرین ‏ ومائثتین: وأہو غسان بفتح الغین المعجمۂة وتشدید کے المھملة وبالنون اسمه 
محمد بن مطرف ۔ علی صیغة اسم الفاعل من التطریف وا بو حازم سلمة بن دینار 
وسھل بن سعد بن مالك الساعدي الأنصاري؛ وأبو أسید ۔ مصغر أسد ۔ مالك بن ربیعة 
الساعدي الأنصاري . 


والحدیث أخرجه مسلم أیضاً في الأشربہة عن محمد بن سھل وأبي بکر بن إسحاق؛ 
کلاھما عن ابن أبی عریم بە. 

قوله: ہذکر امرأۃہ وهي الجونیة بفتح الجیم وسکون الواو وبالنوٹء قیل: اسمھا 
أمیمقف: بضم الھمزة وقد تقدمت قصة خطہبتھا فی أول کتاب الطلاق. قولە: (في ۳ 

بضم الھمزة والجیم؛ هو بناء یشبه القصر وھو من حصونت المدیلةء والجمع آجام مثل 
7 وآطام . وقال الخطابی: الأجم والأطم بمعنی؛ وأغرب الداودي فقال: الآجام 
الأشجار 7+ وقال الکرمانی : الأاجم جمع أجمة وھي الغیضة . وقال الجوهري : 
هو حصن بناہ أھل المدینة من الحجارة وھو الصواب. قوله: (فإذا امرأتہ کلمة: إذاء 
للمفاجأۃ. قوله: ‏ منکكسة؛ قال الکرمانی: علی صیغة اسم الفاعل من الإنکاس والتنکیس . 
قولہ: *کنت أشقی من ذلك؟ لیس أفعل التفضیل هنا علی ہابەء وإنما مرادھا إبات الشقاء 
لھا لما فاتھا من التزوج برسول ال پ5 ۔ قولہ: (فی سقیفة بنی ساعدة؛ وهھي ساباط کانت 
لبنی ساعدۃ الأنصاریبنء وھو المکان الذي وقعت فيه البیعة لأبي بکر الصدیق؛ رضي الله 
تعالی عنهہ. قوله: لافخرجٹت لم بھڈا القدح؛ ھکذا هو ني روایة المستملی: دفي روایة 
غیرہ: فاخرجت لھم ھذا القدح. قوله: ہنأآخرج لنا سھل؛ قائل ھذا أبو حازم الراويی؛ 
وصرح بذلك مسلم. قوله: اثم استوهبه عمر بن عبد المزیز؛ رضی الله تعالی عنه؛ کان 
استیھابہ لما کان هو متوليی ]إمرة المدینة . 

وفیە: أن الشرب من قدحہ لٍ وآنیتہ من باب التبرك ہآثارہ. 


لعلي أآراھم أو ری من یراهْمٌ 
ومن باب الإامساك ہفضلهہ؛: کما کان اہن عمر؛ رضي اللہ عٹھما یصلي في المواضع 
العی کان گل یصلی فیھاء ویدور ناقتہ حیث أدارھا تب رکا بالاقتداء بە وحرصا علی اقتفاء 
آثارہ: وفیه : التہسط علی الصاحب واستدعاء ما کان عندہ من مأکول ومشروب؛ وتعظیيمه 
بدعائه ہکٹیتە . 


)٠٣( قِتابٌ الأشربَّة / ہاب‎ ۔٤‎ ٣٦ 


7۲+ ۔ حذٹتا الحَسَنُ بن مُذَرِككء قال: حذثئي يَحیی بن حمًادء أخبرنا أبُو 
عَوَائَةً عنْ عاصِم الاحْوَلِء قال: رای فذح النبيٰ لاو عِند آنس بن مالِٹِء کسی 
انْصَدَعَ فَسَلسَلهُ بفضة. قال : ومُو قُدَحُ جَیْد عَریض من ضار: قال : قال أنْس : لق سَفقَیْتُْ 
رسول الله ےل نی هٰذا القدَح أكْثَر مِنْ کا وکذا. 

قال : وقال ان سیرینَ : : ِئه کان فیه عَلَقَة مِنْ حَدِیدِ فأزَاۃ انس أن يَجِْعَل مَکاتھا حلقًَ 
مِنْ ذھب آأوؤ فَضَوٌء فقال لە ابُو طِلكَة لا ثَُیْرَنٌ شَیْناً صَتعَهُ رسول اللہ قلاء كَتَرَكَه۔ [انظر 
الحدیٹ ٠4۴‏ ۰,. 


مطابقتہ للترجمة ظاھرة. وأہو عوائة الوضاح الیشکري . 

والحدیث قد مرت منه قطعة في أواخر کتاب الجھاد في: باب ما جاء من درع 
النہی پل وعصاء وسیفٰهہ وقدحه وخاتمہ؛ اخرجھا عن عبدان عن أبي حمزۃ عن عاصم عن 
ابن سیرین عن نس بن مالك: أن قدح النبی اَل انکسر فاتخذ مکان الشعب سلسلة من 
فضة قال عاصم : رأیت القدح وشربت من . 

قوله: ہقد انصدع) أي: انشق. قوله: افسلسلە بفغضةا: أي: وصل بعضه ببعض: 
وظاھرہ أن الذي وصله هو آنس؛ ویحتمل أن یکون النبي اَل وھو ظاھر روایة أبی حمزة 
المذکورۃ الان. قوله: ەقال: وھو قدح) القائل هو عاصم ا ٹوله: ٭عریض٤؟‏ یعنی 
لیس ہمتطاول؛ ہل طوله أقصر من عمقه. قوله: ‏ من نضار بضم النون وتخفیف الضاد 
المعجمة وبالراء. وقال أبو حنیفة بہضم النون وکسرھا مو لا الخشب للآیة ویعمل منه 
ما رق من الأقداح واتسع وما غلظء وقال ابن الأعرابي: النضار النبع؛ وقال أ٘یضاً: هو 
شجر الأئل: والنضار الخالص من کل شيءء وقال ابن سیدہ: من التبر والخشب۔ وقال 
ابن فارس: التضار أثل یکون بالغور؛ وقیل: [إنە من الآلل الطویل المستقیم الخصونء وقال 
القزاز: العرب تقول: قدح نضار؛ مضاف إلی ھذا الخشب؛ وإنما سمي الأٹل نضاراً لأنه 
ینبت فی الجبل؛ وذکر شمر أن النضار ھذہ الاقداح الحمر الحبشانیة. قوله: ٭قال: قال ‏ 
انس؛ أي : قال عاصم الأحول: قال نس بن مالك : ه٦‏ لقد سقیت رسول اللہ نت وررری 
مسلم من حدیث ثابت عن انس قال: لقد سقیت رسول اللہ قٌل بتدحي ھذا الشراب کلە: 
العسل والنبیذ والماء واللبن . 

قوله: ٭قال : وقال ابن سیرین) أی : قال عاصم: وقال محمد بن سیرین؛ موصول 
بالإسناد المتقدم. قولە: ‏ أو فضة؛ شك من الراوي. قوله: ہقال آبو طلحة؛ هر زبد بن 
سھل الأآنصاري زوج أم سلیم والدۃ آنس. قوله: لا نغیرن؛ کذا بنون التاکید فی روایة 
الڈکٹرین : وفي روأیة الکشمیھني : لا تغیر؛ ہدون نون التاکید. وکلام أبيی طلحة مذا إن 
خسار سرب آفی لکوت أرسله عن أبي طلحة لآنه لم یلقه. 

وني الحدیث : جواز اتخاذ ضبة الفضة؛ وکذلك السلسلۂة والحلقة: ولکن فيه 


٤۔‏ يِتابٔ الأَشْرِبَة / باب (۳۱۶) ۵ 


اختلاف. فقال الخطابي : منعه مطلقاً جماعة من الصحابة والتابعین؛ ومَو قول مالك 
واللیث؛ وعن مالك : یجوز من ا(عضۃ إذا کان تے ٣‏ وگرهه الشافعيی: وقال آہو حنیفة 
وأاصحابه: فلا باس إذا اتقی وقت الشرب موضع الفضةء وہہ قال أحمد وإسحاق وآبو 
ٹوں وتحرم ضبة الذھب مطلقا. ومنھم من سوّی بین ضبتي الفغضة والذهب . فإن قلت : 
روی الدارقطني والحاکم والبيھقي من طریق زکریاء بن إبراھیم بن عبد اللہ ہن مطیع عن 
أبیيە عن ابن عمر: ان رسول ال قَلُ قال: من شرب فی إناء من ذھب أو فضة: آو في إناء 
فيه شیء من ذلك؛ فانما یجرجر فی بطنه نار جھلم. قلت: قال أہو الحسن بن القطان : 
زکریاء وأبوہ لا بعرف لھما حال؛: وقیل : الحدیث معلول بابراهھیم فإئە مجھول وکذا ولدہ 
وتفضیض الأقداحء ثم رخص في تفضیض الآقداح: وھو حجة علی الشافعي . 
۱١۔‏ بابٍ شرب البَرَكَةِ والماءِ المُبَارَكِ 

أاي: هذا باب فی بیان شرب البرکة: وأراد ہالبرکة الماء وأطلق عليه ھذا الاسم لن 
العرب تسمي الْشيء المبارك فیه: برکةء ولا شك أن الماء مبارك فيه: فلذلك قال جابر في 
حدیث الباب : فعلمت أئه برکة؛: ومله قول آپوبٹ؛ عليه السلام : لا غنی لی عن بركتك: 
فسمی الذھب برکكکة‌ وذلك فیما رواہ اہو ھریرة قال: قفال رسول اللہ کچ بیٹما آیوب 
یغتسل عریاناً خر عليه جراد من ذھبء فجعل أیوب یحئي في ثوبە فناداہ ربە عز وجل: یا 
آیوب! ألم اکن أغنیتك عما تری؟ قال: بلی یا رب؛ ولکن لا غنی لي عن بركکتك. 

٣۳‏ ٭- حڈثنا ثُتْیْبَةْ بن سَعیدٍِء حدثتا جَریرٌ عن الأئمّش: قال: حذلني 
سالم بن أبی الجَمٰدِ عنْ جاہر بن عبُدِ اللہ: رضی اللہ عنھماء ھٰذا الحییث. .۔ قال: قَذ 
زأیثبی مَمَ النبئ قلل وف حَضَرّتِ العَضر ولَیْسَ مَعَنا ماء غَیْر فَضْلَةَء فَجْمل فی إناو فَأَِي 
النبیُ قلل2 بہ فاَدْحَل يَدَهُ فیه وقَرّج أصابعهء ثُمٌ قال: ٢حي‏ عَلی أغل الوَضُوء! الِیْرَكَذُ مِنٌ 
الله٤ء‏ فَلَقَدٌ رأیْتٌٗ الماء یتَمَُجْرُ مِنْ بَيْن أصابعہِ فُقَوَضاآ الاسُ وشربُواء فَُجِعَلتٌ لا آلو ما 
جَعَلثٌ في بَطنی مِئهء فَعَلِمْت اه بَرَكَة. 

لت لِجاہر: کم کُثتُمْ يَوْمَيذِ؟ قال: ألفا وَأَرُبَعَمِائَة. [انظر الحدیث ۳٥۷‏ واطرافہ]. 

مطاہشتہ للترجمة فی فولە: ہفعلمت أله ہرکكة؛ ویمکن ان یجعل قولەه: دالبرکة من اللہ؛ 
مطابقاً للجزء الثانی للٹترجمۂة: وھو قوله: (والماء المبارك٤‏ . 

وجریر هو أبن عبد الحمید والأعمش هو سلیمان. 

والحدیث قد مر فی علامات النہوۃ من روایة حصین عن سالم بن أبی الجعد عن 


قوله: ٹھذا الحدیۓ؛ أشار به إلٰی الٰذی بعدہ. قولە: ٭قد رأیتنی؛ أی : قد رایت 


۸ ٤۔‏ کِتاپٔر الأشْربَة / باب )۳٣(‏ 


نفسيء وھذا یعد من باب التجرید. قولە: اوقد حضرت العصر؟ أي: صلاۃ العصر؛ وکان 
ذلك في الحدیبیة. قوله: ہغیر فضلة؟: الفضلة ما فضل من الشيء۔ قولە:ەفأنی٭ علی 
صیغة المجھول. قولەه: احی علی آأھل الوضوء؟ مکذا في روایة الاکٹرین؛ وَفي روایة 
النسفی: حي علی الوضوءہ: بإسقاط لفظ: أھل:؛ ومذہ ُصوب؛ ووجہ الاول أن: حيء 
معناہ: أسرعواء وأھل الوضوء منصوب علی النداءء وحذف منەه حرف النداء. وقال 
بعضھم: کأنه قال: حي علی الوضوء المبارك یا أھل الوضوء. قلت: لیس کذلكء بل 
تقدیرہ: حي عليٍء بتشدید الیاء یعني: أُسرعوا إلي یا أھل الوضوہہ وھو بفتح الواو اسم 
لما یتوضأً بە. قوله: ایتفجر؛ من التفجر؛ وھو التفتح بالسعة والکئرۃ. قوله: من بین 
اأصابعه؛ یحتمل أن یکون الانفجار من نفس الأصابع ینبع منھا وأن یخرج من بین الأصابع 
لا من نفسھاء وعلی کل تقدیر فالکل معجزۃ عظیمة لرسول اللہ ق2 . والاول آقوی لأنە من 
اللحم. قوله: ٦لا‏ آلوہ أي: لا أفصر في الاستکٹار من شربه ولا أفتر فیما أقدر آن أجعله 
فی بطني من ذلك الماء ۔ 

وفیە: من الفقه: أن الإسراف فی الطعام والشراب مکروہ إلا الأشیاء التي ری الله 
فیھا بركکة غیر معھودۃء وآنە لا باس بالاستکٹار منھا ولیس في ذلك سرف ولا استکٹار ولا 
کراهیة . 

قوله: ہقلت لجاہر؟ القائل هو سالم بن أبی الجعد. قوله: ەالفاً وأربعمائة؛ بالنصب 
علی أنه خبر: کان؛ والتقدیر: کنا ألفأً وأربعمائة وعند الآکٹرین: ألف وأربعمائةء بالرفع 
تقدیرہ: نحن یومثذ ألف وأربعمائة: فیکون ارتفاعہ علی أنه خبر مبتدً محذوف؛ وقد مر 
الکلام علی الاختلاف علی جاہر في عددھم یوم الحدیبیة . 


ہہ ۸م آو ار ے ان ز 
۵ ۔ تاب المَرز٘ضی 


اس ھذا کتاب فی بیان أحوال المرضی؛ وھو جمع مریض ؛ والمرض خروج الجسم 
عن المجری الطبیعي؛ وشن فا حالة أ و ملکة تصدر بھا الأفعال عن الموضوع لھا غیر 
سلیمة وقدم ابن ہطال عليه : کتاب الأپمان والنذور وذکرہ بعد کتاب الأدب . 


١باب‏ ما جاء في کَفَارةِ المَرٌّض 
أي: ھذا باب فی بیان ما جاء من الأخبار في کفارۃ المرض؛ والکفارۃ صیفة المبالمة 
من الکفرء وھو التغطیة قیل: المرض لیس لە کفارة بل هو کفارةۃ للغیر. وأجیب بأن 
الاضافة بیانیةفء نحو: شجر الأراكء أيی: کفارۃ ھی مرض آو الاإضافة بمعئی: في؛ فکان 
المرض ظرف للکفارة؛ أو ہو من باب إضافة الصفة إلی الموصوف؛ ثم اعلم بأنه قد جرت 
العادۃ ہین المؤلفین علی أنھم إذا ذکروا لفظ: الکتابء في أي شيء کان یڈکرون عقیبه 
لفظ : الباب باباً بعد 2 إلی أن تنتھي الإشارۃ بالأبواب إلی الأنواع التي تتضمن الکتاب 
والباب بمعنی النوع: یأني : : وھکذا وقعت ہذہ الترجمة عقیب الترجمة ہکتاب المرضی عند 
ھی مد شوہ سیف ات ہہ کو سش بل صدر بکتاب الطب 
ٹم ذکر التسمیة ثم قال: ما جاء۔ . إلی آخرہء ولھذا وقع في بعض النسخ ھنا موضع 
7 المرضی کتاب الطب . 
وقؤلِ اللہ تعالی: غامن مل سو کا ُجر ہ4 [النساء: .]٤٤٢‏ 
وقول الله بالجر عطفاً علی قوله: ما جاء لأئه مجرور محلا بالاضافة. قال 
الکرمائيی: وجه مناسبة الاَیة بالکتاب هو أن الایة اعم من یوم القیامةء فیتناول الجزاء في 
الدنیا بن یکون مرضه عقوبة لتلك المعصیةء فیغفر له بسبب ذلك المرض . وقیل: الحاصل 
ان المرض کما جاز أن یکون مکفراً للخطایا کذلك یکون جزءاً لھا. وقال ابن بطال: ذھب 
اکٹر أھل التأویل إلی أن معنی الایة أُن المسلم یجازی علی خطایاہ في الدنیا بالمصائب التي 
تقع لە فیھا: فتکون کفارۃ لھا۔ وقال اللیثك: عن عليء رضي الله تعالی عن. قال: لما نزل 
قوله تعالی: فهامَن يَمُمَل وکا ُُرَ یوہ4 خرج علینا رسول اللہ لُ فقال: لقد آنزلت علي 
آیة هي خیر لأمتي من الدنیا وما فیھاء ٹم قرأھاء ثم قال: إِن العبد إذا أذنب ذنباً فتصیبه 


۳۹ 


۱۰ ٥۔‏ 'تَابُٔ الُرْضی / ہاب )١(‏ 


شدۃ أو بلاء في الدنیا فان اللہ تعالی أکرم من أن یعذبه ثانیا. 

۷(١‏ ۔ حذثفا أبُو الیّمانِء الحَکُمُ بن نام ؛ أخبرنا شعَیْبٌ عن الرّمْرِيٌ قال: 
أخبرتي عُروَةُ بن الْربَیْر أنّ عائِشَةً رضي اللہ عتھاء روج النبی قلُ قالّث؟:قال 
رسولّ اللہ گلل: ما من مُصِيبَة تُصٍیبٔ المسْلِمَ إِلاّ کفْر اللہ بھا عنهُ حثی الشُوْكَدْ یُشاکھاہ. 

مطابقته للترجمة ظاھرةء لآن الترجمة فیما جاء فی کفارۃ المرض. وحدیث عائشة 
مما جاء في ذلك . 

والحدیث أخرجه مسلم من طریق مالك بن نس ویونس بن یزید عن ابن شھاب عنِ 
عروۃة بن الزبیر عن عائشة: ان رسول اللہ 8ی قال: ماعن مصیبة بیصاب ؛ بھا المسلم إلا 
کفر بھا عنە:؛ حتی الشوکۂ یشاکھا... وأآخرج الترمذي من حدیث الاسود عن عائشة: 
قالت : قال رسول اللہ جا: لات الم و سے مرک نا تر کہا آ۷ا تہ اق ھا رح 
وحط عنه بھا خطیئثه . 

قوله: پور ہے جج ےت وقال 
الراغب : اصاب یستعمل : فی الخیر والشر؛ قال اللہ عز ورجل: ٭ ان تَستلک حسنة 
ا شُم وَان ےتک سس نے .1را ٠‏ الاأیة. قال: وقیل: الإصابة فی الخیر 
87 من الصوب؛ 2 الذي ینزل بقدر الحاجة من غیر ضررء وفي الشر مأخوذة 
من إصابة السھم. وقال الکرمائی: المصیبة في اللغة ما ینزل بالإنسان مطلقاًء وفي العرف: 
ما نزل به من مکروہ خاصةء وھو المراد ھنا. قوله: احتی الشوکة یشاکھا؛ قال الطیبی : 
الشوکة مبتدأاء ویشاکھا خبرہء وروایة الجر ظاھرۃء والضمیر في: بشاکھاء مفعولە الثانيء 
والمفعول الأول مضمر. أي: یشاك المسلم تلك الشوکة. قیل : ویجوز النصب بتقدیر 
عامل أي: حتی وجد الشوکۂة یشاکھا. قوله: لایشاکھا؛ بالضمء قال الکسائی : شکت الرجل 
الشوکة أي : ادخلت فی جسدہ شوکة؛ وا شیيك: هو مالم یسم فاعله: یشاك شوکا وقال 
الأاصمعی: شاکتنی الشوکة إذا دخلت فی جسدی؛: ویقال: أشکت فلاناً أي : آذیته 
بالشوکة. وقال الکرمانی: وہو منعدِ إلی مفعول واحد؛ فما ھذا الضمیر؟ قلت: ہاب 
وصل الفعل أيی: یشاك بھاء فحذف الجار وأوصل الفعل. وقال ابن التین : حقَيئمَة ة 
ا سس ےس 
المؤمن شوكکةء بإضافة الفعل إلیھاء وھو الحقیقةء ولکن لا یمنع : [إرادة المعنی الأعمء 
وھو أن تدخل هي بغیر فعل أحدء أو تدخل بفعل أحد. فإن قلت: علی ھذا یلزم الجمع 
ہین الحقیقة والمجاز . قلت: ھذا لا یمنع عند من یجوز الجمع ہین إرادۃ الحقیقة والمجاز 
وأما عند من یمنع ذلك فیکون من ہاب عموم المجاز . 

۵١١٥ 47٢‏ - حدّثنی عبٔد اللہ بن مُحَمّدٍء حدثنا عبْدْ المَككِ بن غمروء 
الخخدریٰ . 


٥۔‏ کتابٔ الْرْضّی / باب )١(‏ ۱ . 


وعنْ أبی هَرَيِرَةَءَ عَنِ النبي لا قال : سا يِصٍیبٔ المسْلمٌ من نصَبِ ولا وَصَبِ ولا هَمْ ۱ 
ولا خزن ولا أدّی ولا عَم حنٌی الشوؤٰکة پُشاکھا: إلأً كَفرَ الله بھا مِن خطایاۂ. ٰ 

طابھ لمحت ظاست صت للا ہیمست اسررف:السدی رعد الاکن" 
عمرو هو أبو عامر العقدي مشھور بکنیته اکثر من اسمه: وزھیر۔ مصغر الزھر ۔ھو ابن محمدا 
ابو المنذر التمیميء وتکلموا فی حفظه لکن قال البخاري في ڈالتاریخ الصغیر): ماروی عنه 
أھل الشام فإنه مناکیرء وما روی عنە أھل البصرۃ فإئه صحیح . وقال في (رجال الصحیحین): 
زھیر بن محمد التمیمي العنبري الخراساني المروزي روی عنە أبو عامر العقدي عند البخاري فی _ 
غیر موضع؛ وقیل : لیس لە في البخاری إِلا ھذا الحدیث وحدیث آخر في الاستٹذان ومحمد بن 
عمرو بن حلحلة بفتح الحاءین المھملتین وسکوت اللام الآولی وعطاء بن یسار ۔ ضد الیمین ۔ 
وأہو سعید الخدری اسمه سعد بن مالك . 

والحدیث أخرجه مسلم فی الدب عن أبي بکر وأبي کریب؛ وأاخرجہ الترمذیي فی _ 
الجنائز عن سفیان بن وکیع. ٴ 

قوله: ‏ من نصب٠‏ أي: من تعب وزنە ومعناء. قوله: اولا وصب؛ وھو المرض وزله _ 
ومعناء. قوله: ولا هم*وھو المکروہ یلحق الإنسان بحسب ما یقصدہ: والحزن ما یلحقه 
ہسہب حصول مکروہ في الماضی وھما من أمراض الباطن؛ والأذی ما یلحقه من تعدي 
الغیر عليهء والغم بالغین المعجمة ما یضیق علی القلب؛ وقیل: فی ھذہ الأشیاء الثلائة 
وھی : الھهم والخم والحزن: إن ألھم ینشأ عن الفکر فیما یتوقع حصوله مما یتاذی بٹف والعم 
کرب یحدث للقلب بسبب ما حصل٠‏ والحزن یحدث لفقد ما یشق علی المرء فقدہ 
وقیل: الغم والحزن بمعنی واحد؛ وقال الکرمانيی: الغم یشمل جمیع المکروهات لأنە إما 
بسبب ما یعرض للبدن أو للنفس: والاول إما بحیث یخرج عن المجری الطبیعي أو لا 
والثٹانی إما أن یلاحظ فیه الغیر أو لاء ٹم ذلك إما أن پظھر فیہ الانقباض والاغتمام آو لا 
ٹم ذلك بالنظر إلی الماضي أو لا۔ 

۳-۔ حدذٹثنا مُسددذء حذثنا بخبی عنْ سُفَيادٌ عنْ سَمُدٍ عنْ عبْدِ اللہ بن کَعْب 
عنْ آبيو عَنٍ النبي لا قال : ”مثل المُؤْمِنِ کالخامة می الزَرْع تفیھا الرٌیخ مَرَةُ وتمیلھا مَرَةَ 
ومَقل المُنافق کالأزرَۃِ لا تٌزال حتّی يَکونّ انجعانھا مَوٰةَ واحِدَة . 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولە: ہمثل المؤمن کالخامة من الزرع) لن المراد من 
تشبيهە المؤمن بالخامة في کونە تارۃ یصح وتارۃ یضعف: کالخامة تحمر ثم تصفر فلا تبقی 
علی حالة واحدۂ. 

ویحیی ھو ابن سعید القطانء وسفیان هو الثوري؛ وسعد هو ابن إبراھیم بن 
عبد الرحمن بن عوف؛ رضي الله تعالی عنہ؛ وعبد اللہ بن کعب یروي عن أبيە کعب بن 
الاتار عد لاس الاضاری وس اجوافاط التی موجہ 


٥ ۲‏ ۔ کتابٔ الُزضی / باب )١(‏ 


والحدیث اأخرجه مسلم في التوبة عن أہي بکر بن أبي شیہة وغیرہ:-وآخرجہ النسائيی 


قولە: *کالخامةہ بالخاء المعجمة وتخفیف المیم هي الفضة الرطبة من النبات أوَل ما 
بہت ؛ وفي (المحکم) هي أول ما ینبت علی ساق واحد: وقیل : هي الطافة فة الغضۂ مله: 
وفیل: ھی الشجرۂ الخضۂ الرطبة: وقال القزازن ورري الخٰافة بالغاء وھي الطافةء وقال 
الخلیل : الخامة الزرع ول ما ینبت علی ساق واحدہ والألف فیھا منقلبة عن واوء ووقع 
فی (مسند أحمد) في حدیث جابر: مثل المؤمن مثل السنبلة تستقیم مرة وتخر مرةء ولە في 
حدیث أَبيْ بن کعب: : مثل المؤمن مثل الخامة تحمر مرة وتصفر أآخری: قوله: ةتفیۂ 
الریح* أي: تمیلھاء وعن أبي عبد الملك أي: ترقدھاء ومادتہ: فاء ویاء وهمزةء 7 
من فاء إذا رجعء وآفاءہ غیرہ إذا رجعە. وقال ابن قرقول: وفی روایة أبيی ذر: تفیأاھاء بفتح 
التاء والفاء۔ قولە: اوتعدلھا آخری) ہفتح التاء وکسر الدال: ائ ترفعھا ویروی ہضم أوله 
وفتح ثانيه والتشدید؛ وفي روایة مسلم: تفیٹھا الریح تصرعھا مرة ونعدلھا أآخری؛ ومثل 
المنافق کالأرزۃ... وفي حدیث أبي ھریر: المذکور بعدہ: ومثل الفاجر؛ وفی روایة 
مسلم: ومثل الکافر. قوله: ہکالأرزة) بفتح الھمزۃ وسکون الراء وبالزايء قال ابن قرقول: 
کذا الروایةء وقال آبو عبیدۃ: إنما 0)0( علی وزن فاعلة ومعناھا الثابتة في الأرض: 
وأنکر هذا أبو عبید بأن الرواة اتفقوا علی عدم المد وإلما اختلفوا فی سکون الراء وتحریکه 
والأکٹر علی السکون وقال أبو حنیفة: راؤہ ساکنة ولیس هو نبات أرض العرب ولا السباخ 
بل یطول طولاً شدیداً ویغلظ . قلت: شاھدته فی بلاد الروم في أراضي ہین جبال طرسوس 
والآرندۃ وتکیدہ: أما طوله فإن شجرۃة منە قلعھا ھبوب الریاح الشدیدة من جبل ووصل 
طرفە إلی جیل آخر وبینھما واد عظیم فصار کالجسر من جبل إلی جیلء وأما غلظه فان 
عشرین نفساً وأکثر مسك بعضھم بآیادي بعض ولم یقدروا علی أن یحضنوھا. قیل: ولا 
یحمل شیثاً وإنما یستخرج من أغصانه الزفتء وفال قوم: الارزة علی وزن فعلة محرکة 
العین أي الراءء قالوا: هو ضرب من الشجر یقال لە: الأرزن: لە صلابة. وقالوا: الآرز 
معروف واحدته آرزۃ وھو الذي یقال لە: الصنوبرء وإنما الصنوبر ثمر الارز. وقال 
الخطابی: الآرزۃ مفتوحة الراء الصنوبر؛ وقال ابن فارس: هي شجرۃ بالعراق تسمی 
الصنوبر. قوله: اائنجعافھا) أي : انقلاعھاء قاله ابن سیدہء وقال الداوديی: یرید کسرھا من 
وسطھاء وعادتهہ جیم وعین مھملة وفاء: پقال: جعفته فانجعف مثل قلعته فانقلع : وقال 
المھلب : معنی ھذا الحدیث أن المؤمن من حیث جاہہ آمر اللہ انطاع لە ولان لە ورضي بە؛ 
وان جاءہ مکروہ رجا فيه الخیرء وإذا سکن البلاء اعتدل قائما بالشکر لربه علی البلا 
بخلاف الکافر فإن اللہ عز وجل لا یتفقدہ باختبار ہل یعافیه في دنیاہ وبیسر عليه أمورہ لیعسر 
عليه فی معادہ حتی إذا آراد الله [ھلاکه قصمه قصم الآرزۃ الصماء لیکون موته أشد عذابا 
عليه وألما۔ 


۴۰۳ )١( ۔ کتابُ الَرْضی / باب‎ ۵٥ 
وقال رُکربٌاء: حذثنی سَغدٌ حدثنا ابی کُغُب عِن أبيه کغبِ مَنِ النبيٍ 7چ‎ 

زکریاء هو ابن أبی زائدة وسعد هو ابن إہراھیم المذکور؛ واہبن کعب مو 
عبد الله بن کعب بن مالك: وھذا التعلیق وصله مسلم من طریق عبید الله بن نعیر 
ومحمد بن بشر کلاھما عنهء وأشار البخاري بھڈا التعلیق إلی شیئین: احدھما: أن فیه اسم 
ابن کعب مبھم؛ والآخر: تصریحه بالتحدیث عن سعد . 

٤‏ ۔ حدْثنا إِبْرَامِيم بن المُلذْر قال: حذلنی مُحَمّدُ بن قُلیٔح قال: حدثني أبي 
عِنْ ملا بن عَلِي من بَّني عامرِ بن لَوَيْ عنْ عَطاء بن یَسار عنْ أبي هُرَبرَةَ رضیٰ اللہ عنهء 
قال: قال رسول اللہ 28 : دِمَثلُ المُؤہن کُمَّل الْحْامَة مِ الزرْع من حَیث انٹھا الریخ 
كُاٹھاء فإذا اعتَذَلّ تَكَفَأً بابَلاء والفاچر کالأزرَۃ صَمًاء مُختَبلَةً حتی یَقصِتھا الل إِنّا شاء؛. 


[الحدیث ٦٦٤٤‏ ۔ طرفه فی: .۱۷٤٤٦٢‏ 

مطابقته للترجمة مثل ما ذکرناہ فی الحدیث السابق. وإبراهیم بن المنذر بن عبد اللہ 
ابو إسحاف الحزاميی المدیني ؛ ومحمد بن فلیح ۔ مصغر الفلح ۔ بالفٰاء واللام والحاء 
المھملةء یروي عن أبیە فلیح بن سلیمانء وھلال بن علي من بني عامر بن لؤي بضم اللام 
وفتح الواو والھمزة علی القولین فيه وتشدید الیاء ولیس علال ھذا من أنفسھم وإنما هو 
من موالیھم؛ واسم جدہ أسامة؛ وقد ینتسب إلی جدہ ویقال لە أیضآ: هلال بن أبي 
میمونةء وعلال 7 ھلال تابعی صغیر مدئي موثقء وفي الرواۃ: ھلال بن أبي ھلال 
الفھري تابعی مدني اکنا یروری عن ابن عمر؛ روی عله أسامة بن زید اللیٹی وحد؛ ووهم 
من خلط فیھماء وفیھم أأیضأاً: علال بن أبي ھلال؛ مذحجي تابعي أیضاً یروی عن أبي 
ھریرۃ وھلال بن أبي ھلال ابو ظلال بصري تابعي أیضاً یأتي ذکرہ قریبً فيی: باب من 
ھب بصرہ وھلال بن أبي لال شیخ یروي عن آئس؛ رضي اش تعالی علهء وعطاء بن 
یسار بفتح الیاء آخر الحروف وبالسین المھملة المخففة وبالراء. والحدیث من أفرادہ. 

قولە: ٭کفأتھاه بفتح الکاف والفاء والھمزۃ أي : أمالتھاء ونقل اہن التین أن منھم من 
رواہ بغیر ھمزة کأنه سھلھا. قوله: ٢‏ فإذا اعتدلت تکفاأً بالبلاء؛ قال عیاض: وصوابە فإذا 
انقلبت؛ ثم یکون قولەه: اتکفأ؛ٴ رجوعاً |لی رصف المسلم. وقال الكرماني: البلاء إنما 
یستعمل فیما یتعلق بالمؤمنء فالمناسب أن یقال بالریحء وأجاب بأن الریخْ أیضاً بلاہ 
بالنسبة إلی الخامةء أو أراد بالبلاء ما یضر بالخامةء أو لما شبه المؤمن بالخامة أثبیت للمش, 
بە ما ھو من خواص المشبه. قوله: ۃصماء؛ أي: الصلبة المکتنزۃ الشدیدة لیست ہجوفاء 
ولا خوارۃ ضعیفة. قولە: احٹی یبقصمھا اللہ؛ من القصم بالقاف والصاد المھملة وھو 
الکسر عن إبائة بخلاف الغصم بالفاء. 

٥ھ‏ حۂثتا عَبْدُ الله بن بُرسٌّت؛ أخبزنا مالِكٌ عن مُحَمّد بن عَبْدٍ اللہ بن 
عَبدٍ الرُحْمٰن بٔن آبي صَنَضَعَة نہ 07 8 


)٢( گتابٌ الْزْضّی / باب‎ ۔٥‎ ٤ 


وک قال رسول اللہ لا : ”من پرو اللہ بہ خیراً یصب ملمہ. 

مطابقته للٹرجمۃة تؤخذ من قوله: 9(یصبِ مثە؛ وأہو الحباب؛ بضم الحخاءٗ,المھملة 
وتخفیف الباء الموحدۃ الأولی . 

والحدیث أخرجه النسائي في الطب عن سعید بن نصر وغیرہ۔ 

قولە: ایصب عنه٤‏ بضم الباء وکسر الصاد والضمیر الٰذي فيه یرجع إلٰی اللہ عز وجلء 
وفي: من یرجع إلی: من کذاء هو في روایة الأکٹرین معناہ: یبتليه بالمصائب؛: قاله 
محيي السنةء وقال المطھري : یوصلہ الل إلی مصیبة لیطھرہ من الذنوب؛ وقال ابن 
الجوزي : أکثر المحدثین یرویە بکسر الصادء وسمعت ابن الخشاب بفتح الصاد وھو أحسن 
وألیق . وقال الطیبي : الفتح أحسن للادب کما في قولە تعالی: فوَِدا َرطث مَھُو تت4 
[الشعراء: ۸۰] وقال الزمخشری : أي نیل منه ہالمصائب فعلی الفتح یکون یصب علی صیغة 
المجھول مفعول ما لم یسم فاعله . 

٢‏ باب شِدّةِ المَرَّضِ 

أُي: ھذا باب في بیان ما فی شدۃ المرض من الفضل . 

79٦‏ - حذٹثنا فَبِيضَۂةء حدثنا سُفَيان عنِ الامّش؛ وحذّلئي بشز بن مُعَمدٍ 
أخبرنا عَیْ الله أخبرنا شُغبَةً عن الأممَش. عنْ أبي وائل عنْ مَسْرُوقِ عنْ عابِفَةء رضي اللہ 
عنھاء قالث: ما رایٰث احَدا اش عَلَيه الوَجَمُ مِن رسول ال :تا 

مطابقته للٹرجمة ظامرة. وأآخرج ھذا الحدیث من طریقین : أحدھما: عن قبیصة بن 
عقبة عن سفیان الثوري عن سلیمان الاأعمش عن أبي وائل شقیق بن سلمة عن مسروق بن 
الاجدع عن عائشة . والآخر: عن بشر بکسر الباء الموحدة وسکون الشین المعجمة ابن 
محمد بن أبي محمد السختیاني المروزي عن عبد اللہ بن المبارك المروزي عن شعبة بن 
الحجاج عن سلیمان الأعمش۰. .. إلی آخرہ. 

والحدیث أخرجه مسلم فی الأدب عن عثمان بن أبي شیہة وغیرہ. وأخرجھ النسائي 
في الطب وفي الوفاۃ عن إبراھیم بن محمد التیمي . وأخرجھ ابن ماجه فی الجنائز عن 
محمد بن عبد اللہ بن نمیر پھ. ْ 

قوله: الوجعم٢‏ أي: المرض؛ والعربِ تسمي کل وجع مرضا ورفد خص الل تعالی 
اأنہیاءہ بشدۃ الاوجاع والأوصاب لما خصہم بە من قوۃ الیقین وشدۃ الصبر والاحتساب 
لیکمل لھم الثواب ویعم لھم الخیر۔ 

۷ ۔ حذثنا مُحَمّذ بن يُوسّفت؛ حدثنا سُفَيَانُ عن الأخمّش عن إِيْرَامِيمَ اللْمِیٌ 
عنِ الحارِثِ بنِ سُوَیْدٍ عنْ عَبْدِ اللہ رضي اللہ علہ قال: أثیْت النبی للا فی مَرَضِہِ وھو 
يُوعك وَعْکاً شیِیداء وفُلتُ : إِنّكَ لَُوعكُ وغکاً شدیدا! فُلےُ: إِنّ ذَاك بِانٔ لَكَ اجْرَیْن؟ 


٥۔‏ کتاب الُرضی / ہاب (۳) ۴ 


قال: ٭ْجْل ما مِن مُسْلم یٔصِییُه ای إِلأأ حاتٌ الله عنهُ خَطایاہ کُما تحات وِرَق الشْجُر٤.‏ 


[الحدیث 4٦۹١۷‏ ۔ أطرافه فی: ۸٥٦٦ء‏ ٥٥٦١ء‏ ٥٥٦١ء .]٥٦٢۷‏ 

مطابقته للٹترجمة فی قوله: ہوھو یبوعك وعکاً شدیدا؛ لان الوعك الذي هو الحمی : 
برمن سراا 

ومحمد بن یوسف هو الفریابي؛ وسفیان هو الثوري؛ والاأعمش هو سلیمان: 
رود التیمی هو إبراھیم بن یزید بن شریك التیمي تیم الرباب الکوفي؛ والحارث بن 
سوید بضم السین المھملة ۔ مصغر السود ۔ الکوفی؛ وعبد اللہ هو أبن مسعود: رضی الله 

سب بر جری بن بی شیبة وغیرہ. وأاخرجه النسائی 
فی الطب عن أبي کریب وغیرہ. 

قوله: ہ٭وھو یوعك؛ جملة حالیة بفتح العینء یقال: وعك الرجل یوعك فھو 
موعوكء والوعك بسکون العین وفتحھا الحمی؛ وقیل: المھا وتعبھا۔ وقال صاحب 
(المطالع) : الوعك قیل : هو إرعاد الحمی وتحریکھ إیاہ. وقال الاأصمعي : الوعك شدة 
الحر فکأنه 2(7 ضر الخ وشدتھاء وفی (المحکم): الوعك الألم یجدہ سوج 
التعب . قوله: لإن ذاك٤‏ لفظ : ذاكء إشارۃ إلی تضاعف الحمی. قوله: ٭أجل؟ أي: نعم 
قوله : حات اللہ؛ بفتح الحاء المھملة وبعد الألف تاء مثناۃ مشددة وھو من باب و 
وأصله حاتت فادغمت التاء فی التاء أی : نثر اللہ عنه خطایاہء یقال: تحات الشیء أي: 
تناثر۔ قوله: کما تحات أی : کما یسقط ورق الشجرہ وقال ابن الآثیر: حاتت عنه ذنوبه 
أي: تساقطت؛ وقال الکرمانی. فإن قلت: ھذا یدل علی ما صدقه بقوله: أآجلء إذ ذاك 
یدل علی أن قی المرفضی زیادةۃ الحسنات: وھذا یدل علی آنە بحط الخطیئات؟ قلت: أجل 
تصدیق لذلك الخبر فصدقہ أولاً ثم استائف الکلام وزاد عليه شیئاً آخر وھو حط السیثات: 
فکأنه قال: نعم یزید الدرجات وبحط الخطیثات آیضا. 

واختلف العلماء فیه فقال اأکثرھم: فيه رفع الدرجة وحط الخطیئةء وقال بعضھم: إنە 
یکفر الخطیثة فقط . 


٣۔‏ بابٍ اشَدُ النّاس بَا الأنْبِياء ثُمٌ الال فالاؤل 
أي: ھذا باب فی بیان ما جاء من قولہ ل2 : أشد الناس بلاء الانبیاءء ولفظ الحدیث 
ما رواہ الترمذيی: حدثنا قتیبة حدثنا شریك عن عاصم ہن مصعب بن سعد عن آبيه قال : 
قلت: یا رسول اللہ؟ أي الناس أشد بلاء؟ قال: 8 الأنبیاء ثم الأمثل فالأمثل٤٢٠٠‏ الحدیث . 
وأخرجه ابن ماجه أیضاً وابن بطال ذکر الترجمة بلفظ الحدیث؛ وھو أولی. قوله: ٢م‏ 
الأول فالأول) ھکذا وقع في روایة النسفي؛ وفي روایة الأکٹرین : ثم الأمثل فالأمثلء مثل 


ہس ٥۔‏ کتابُ الْرضّی / ہاب )٤٤(‏ 


ما فی الحدیث: والمستملی جمعھما فی روایته: ویمکن ان قولہ: ؛: ٹم الأؤزلِ فالأول:؛ إشارة 
ای ما آخرے النسا؟ ٹی والحاکم جس سس وت خذیممة قالت : 
اے انی لان سا عون فإذا سقاء یقطر عليه من شدۃ الحمی؛: فقال : إن من آشد 
الناس بلاء الأنبیاء: ٹم الذین یلونھمء وإنما قال أولا: ثم المٹل بلفظ : ثمء وقال ٹائیاً: 
فالامٹل بالماء للارٴعلام بالبعد والتراخي ۂ وا ا ا وغیرعھم وعدم ذلك بین 
غیر الانبیاء إذ لا شك أن البعد ہین النبي والولي أکثر من البعد بین ولي وولي؛ إذ مراتب 
الأولیاء بعضھا قریبة من البعفضں؛ ولفظ الأول تفسیر للامثل۔ إذ معنی الاول المقدم في 
الفضل؛ ولذا لم یعطف عليه بثمء والامثل الأفضل . 

۸ ۔ حثثنا عَبْدَانء عنْ أبي حَمرَةً عن الأعمَش عن ِبْرَامِيمَ النيْمِیٌ عن 
200ھ“ قال : دَحَلتُ علی رسولِ الله لا رو یُوعك: فَقفُلتُ: با 
رسول الل! اِنّكَ تُوَعَكَ وُعُکا 0ا00 قال : دِجَل ۴- أُوعكُ کما یُوعَكُ رَجُلان مِنْکم٢.‏ 
قُلَّتُ: ذلِك أن لك أجْرَین قال دجْلْ ذُِكَ کذیك, ما بِؿ مُسلم یصٍیبه أئّی؛ شَوْكَة قَما 
قُوْقھاء إلاً کَثُرَ اللہ بھا سَیْثاه کَمَا تَخط المْحْرَُ وَرَقَهاء . [انظر الحدیث ۷ واطرافع]. 

مطابقته للترجمة من جھة قیاس الأنبیاء علی نبینا ُء وإلحاق الأولیاء بھم لقریھم 
مٹھم وإن کانت درجتھم منحطة عنھم؛ والسر فيه أن البلاء فی عقابلة النعمة فمن کانت 
نعمة اللہ عليه آکثر کان بلاؤہ أشد ومن ثمة ضوعف حد الحر علی العبدء قاله الکرمانی. 

وھذا الحدیث مضی قبل ھذا الاب ء غیر أنه فح طرییق آظر وبینھما بعض زیادۃة 
ونقصان آخرجه عن عبدان وھو لقب عبد اللہ بن عثمان عن أبي حمزۃ بالحاء الہمھملة 
وبالزاي محمد بن میمون السکري عن سلیمان الأعمش عن |براھیم التیمی عن عبد اللہ بن 
مسعوت رضی الله تعالی عنةد ومعناء قد عر ھناك ۔ 

قوله: افّی؟ التنکیر للتقلیل لا للجنس لیصح ترتب ما فوقھا وما دونھا في العظم 
والحقارة عليه بالمفاء: وھو یحتمل وجھین : فوقھا فی العظم ودونھا فی الحقارة . وعکس 
ذلك. قوله: 9شوكة؟ء بالرفع بدل من أذیء أو بیان قوله: سیئاته٥‏ جمع مضاف فیفید 
العموم فیلزم عنه تکفیر جمیع الذنوب صخیرۃ وکبیرۃ؛ نرجو ذلك ملك آیا اکرم الاأکرمین ویا 
أرحم الراحمین. قوله: ہکما تحط! ہفتح التاء وضم الحاء وتشدید الطاء المھملة أي : تلقيه 
منتثراً۔ وحاصل المعنی: أن المرض إِذا اشتد ضاعف الآجر ٹم زاد عليه بعد ذلك أن 
المضاعفة تنتھي إلی ان تحط السیثات کلھا: وقد روی اأحمد وابن أبی شیبة من حدیث أبي 
عریرۃ بلفظ : لا یزال البلاء ہالمؤمن حتی یلقی الله ولیس عليه خطیئة . 

٤باب‏ ؤجوپ عِیاۃة المَرِیضِ 


أي: ھذا باب فی بیان وجوب عیادة المریض؛ یقال : عدت المریض أعودہ عیادة إذا 
زرتەء وسألت عن حاله. وأصل عیادة عوادةۃ قلبت الواو یاء لکسر عا قبلھاء وأصل العود 


٥۔‏ کتاب اِلرضی / باب (]) ۴۱۰۷ 


الرجوع؛ یقال: عاد إلی فلان یعود عوداً وعودة: :إذا رجعء وھذا یتعدی بتفسه وبحرف 
الجر بإلی وعلی وفی وباللامء وأطلق الوجوب علی عیادۃ المریض لظاھر الحدیث فیحتمل 
ان یکون من فروض الکفایةف ویحتمل أن یکون ندبأء ویتاکد فی حق بعض الناس ۰+ وقال 
الداودي: هو فرض یحملە بعض الناس عن بعض . 

4-۹ حذَثذا ثُتَِةُ بن سّعیدء حدثنا أبُو عَوائهٌ عنْ مَصورِ عنْ أبي وائل عنْ 
أبي موسٰی قال: قال رسول اللہ پللِ2: اطْممُوا الْجائِع وَھُودُوا المریض وفُکوا الْعانی٤.‏ 


[انظر الحدیث ۳۰٣٤٤٣‏ وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولە: ةوعودوا المریض؟ وأبو عوانة الوضاح؛ ومنصور بن 
المعتمرء وأبو وائل شقیق بن سلمة؛ وأبو موسی عبد اللہ بن قیس. 

والحدیث قد مر في أول کتاب الأطعمةء وفي النکاح أیضا. 

قولە : (وفکوا العانی؛ أي : الأسیر۔. وفکه تخلیصه بالفداءء واستدل بعموم قولە: 
اوعودوا المریض؟ علی مشروعیة العیادة في کل مرض واسٹثنی بعضھم الارمدء ویرد عليه 
ہما رواہ ابو داود من حدیث زید بن الأرقم: قال : عادني رسول الله جو من وجع کان 
بعیني ۔ فإن قلت: روی البیھقي والطبرائي مرفوعاً: ثلاثة لیس لھم عیادة: العین والدمل 
والضرس . قلت: صحم الببھقي أنه موقوف علی یحیی بن أبي کثیر؛ ویستدل بعموم 
الحدیث أیضاً علی عدم التقیید بزمان یمضي من ابتداء مرضہ؛ وھو قول الجمھور: وجزم 
الغزالي فی (اللإحیاء) بأنه لا بعاد الا بعد ٹلاٹ وأسند إلی حدیث أخرجه ابن ماجه عن 
آنس : کان النبي لا یعود مریضاً إلاّ بعد ثلاث . قلت: هذا ضعیف جداً تفرد بہ 
مسلمة بن علي وھو متروك: وقد سئل عنه أبو حاتم فقال: هو حدیث باطل . فإن قلت : 
لحدیث أنس ھذا شاعد من حدیث أہی ھریرة رواہ الطبرانی فی (الأوسط). قلدت: فيه راو 
متروك أ٘یضاًء ویستدل بإطلاق الحدیث أیضاً علی أن العیادة لا تقید بوقت دون وقت؛ لکن 
جرت العادۃ بھا فی طرفي النھار وترجم البخاري في (الآدب المفرد): العیادة فی اللیل . 

۰ جے.-۔۔ حڈثنا حلص بن عُمَرَ حدثنا شُغِیَةُ قال: أخبرنی ي اش بن سُلیٔم 
قال: سَمِعْث مُعاویَّةً بن سُوَیْدِ بن مُقَرْنِ عنِ الیرَاءِ بن عازٍبء رضي اللہ عنھما: قال: أمَرنا 
سرل الله کو بسیع ونّھانا عنْ سم ُھاناعنْ خائم النذھب ؛ ران الحریر؛ والڈیباج 
والِستَرَفيء وعن اي والميئرَةء وأمرّنا أنْ تب الجنائز ونَعُود المَریض وَْفْشِيَ السّلام۔ 
[انظر الحدیٹث ۱۲۳۹ وأطراف۸]. 

مطابقته للترجمة ظاعرۃ. والحدیث قد مضی عن قریب فی کتاب الأشربة فی: باب 
آنیة الفضةء ومر أیضاً في الجنائز فی: باب الأمر باتباع الجنائز؛ واقتصر ھنا في التھيی علی 
خمسۂة؛ وفي الإأمر علی ٹلاثة ولم پذکر إبرار الہقسم وإجابة الدعوۃ ونصر النمظلوم 
وتشمیت العاطس . 


۱۸ ٥۔‏ کتابٍٰ_ الْرْضی / باب ٥(‏ و )٦‏ 


0 
٥‏ باب عیادَۃِ القُغْمی عَليهِ 


أي : هذا باب في بیان عیادۃ المغمی عليه من: أغمي؛ بضم الھمزة من:الإغماء وھو 
الخشي؛ وھو تعطل جل القوی المحرکة والحساسة : کضعف القلب واجتماع الروح کلە إليه 
واستفراغه وتخلله؛ وقیل : فائدة هذہ الترجمة ان لا یعتقد أن عیادۃ المغمی عليه ساقطة الْفَائدۃ 
لکونە لا یعلم بعائدہ . 

۱۱۷۱٦ًٔ٭‏ - حدثنا عبْد الہ بن مُحَمَلٍ حدثنا سُفْيَانْ عن ابن المْنْکْیرِ سَمِعَ جابر 
ابن عَبْدِ اللہ رضي اللہ عنھُماء َقُولَ: وس یی سو سر ہہ 
وهُما ماشیانِ: عتائی ان علیٌ: ُتَوَصَاً النبی ہلا ئم صب وَضَوۃءَءُ عَليٌ فَاففْتٌ فإذا 
النبی وا ؛ فقَلتٌ: یا رسول ا1۵ کَیْفَ أضْتِعْ فِي مالی؟ کَيْف اقضي قي مالی؟ قلم یُجیٹی 
بشَيءٍ حتّی تَزْلَت أَیْهُ المِيرَاث . [انظر الحدیث ۱۹١‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للٹرجمة ظاعرۃ في قوله: ‏ فوجدانیي آغمي علي) وعبد الله بن محمد 
المعروف بالمسندي؛ وسفیان بن عیینة؛ وابن المنکدر هو محمد بن المنکدر بن عبد اللہ 
المدني ۔ 

و مر 1 الطھارة فإنه اخرجه ھناك فی: باب صب النبی لا وضوءہ 
علی المغمی عليه عن أبی الولید عن شعبة عن محمد بن الملکدر. ۱ 

قوله: اثزلت آیة المیراٹ٤‏ وهناا: حتی نزلت آیة الفرائض؛ ومر الحدیث أیضاً في 
تفسیر سورة النساء وھی قولە تعالی: ہد ٦‏ ال فی آزكر ک4 [اننساء: ۱١‏ الایة. 


٦۔‏ بابٍ فَضَلِ مَنْ يُضْرَّغ مِنّ الرٌیح 

أي : ھذا باب في بیان فضل من یصرع من الریح؛ کلمة: من تعلیلیة أي : فضل من 
یحصل لە صرع بسبب الریح؛ أيی: الریح التي تحتبس في منافذ الدماغ وتمنع الأعضاء 
الرئیسیة عن انفعالھا منعاً غیر تام أو بخار یرتفع إليه من بعض الأعضاءء والریح هو ما 
یکون منشأً للصرع وسببە: شدۃ تعرض في بطون الدماغ وفي مجاري الاأعصاب المحرکة؛ 
سی نمچ س وت وقد یکون الصرع من الجن ولا یقع إلاّ من النفوس 
الخبیثة منھمء وقال الشیخ ابو العباس: صرع الجن للإنس قد یکون عن شھوۃ وھوّی 
وعشقء؛ کما یتفق للإنس مع الانسء وقد یتناکح الإنس والجن ویولد بینھما ولدء وقد 
یکون عن بغض ومجازاة مثل أن یؤذیھم بعض الناس أو پبول علی بعضہم أو یصب عاء 
حاراً ویقتل بعضھم؛ وإن کان الإنس لا یعرف ذلكء وأنکر طائفة من المعتزلة کالجبائي 
وأبي بکر الرازي ومحمد بن زکریاء الطبیب وآخرون دخول الجن في بدن المصروع؛: 
وأحالوا وجود روحین في جسد مع إقرارھم بوجود الجن؛ وھذا خطأء وذکر أبو الحسن 
الأشعري فی (مقالات أھل السنة والجماعة) أنھم یقولون: إن الجن یدخل فی بدن 


۴۹ )٦( ۔ کتابُ الْرضی / باب‎ ٥ 


المصروع کما قال ‏ عز وجل: الک بَأ کون ایا لا یوون الا کنا یتوم لیف 
َتَتَتل الكيْعلدنُ من الم [البقرة: ا امھت قد ھوبشت و ای إِن 
قوماً یقولون: إن الجن لا تدخل في بدن الإنس؛ فقال: یا بلی! یکذہون: هو ذا یتکلم علی 
لسائء وفی حدیث أم أبان الذي رواہ أبو داود وغیرہ قول رسول اللہ گٌلا: آخرج عدو اللہ 
وکذا فی حدیث أسامة بن زید: أآخرج یا عدو اللہ فاإني رسول الل قٌء وقال القاضي 
عبد الجبار: أجسامھم کالھواء فلا یمتنع دخولھم في أبدان الإٴنس کما یدخل الریح والنفس 
المتردد والله اأعلم . 

ره یھ - حدثثا مُسَدد حدثنا يَحْیّیٰ عنْ عِنران أبي بُکر قال اع ا 
أبي رباح قال: قال ىِي ابنُ عبّاس: ال أرِيكَ ارأۃ من آغلِ الجَئة؟ فلت بُلی. قال: ھذہ 
یک الْمَرْدَاء أنّتِ النبیٌ لا نمنالث ؛ إي أضرغ وإِئي انكَشّفُ فادم اللہ ي. قال : 
يِثتِ صَیَرتِ وَلكِ الجَنهُ وإِنْ شِثت دَھَوْثُ الش أنْ بُعافیكٰ؛ . فقالأتْ أَصبرُ فقالْٹ : .- 
تَكَتْفَ فاذغ الله ان لا أنکشّف: فُدعا لھا. 


مطابقته للترجمة في قولە: قإنی أصرع) وقال صاحب (التلویح): ھذا الحدیث لیس 
فیه ذکر الریح الڈي ترجم لە. قلت: الترجمة معقودۃ في فضل من یصرع: فالحدیث بدل 
عليه. وقوله: امن الریح؛ ببان سبب الصرع کما قلناء ولا یلزم ان یکون لە شيء. 

ویحیی هو ابن سعید القطان: وعمران هو ابن مسلم بصري تابعي صغیر وکثیته أبو 
بکرء فلذلك قال: عن عمران أبی بکر وھو معروف بالفقصیر . 

والحدیث أخرجه مسلم فی الدب عن القواریري . وا خرجہ النسائي في الطب عن 
یعقوب بن [براھیم . 

قولە: ۶لا بفتح الھمزۃ وتخفیف اللام للعرض. قوله: ١‏ ھلہ المرأة السوداء؛ روی 
أبو موسی فی (الذیل) من روایة عطاء الخراساني عن عطاء بن أبي رباح في ھذا الحدیث: 
فآرانی حبشیة صفراء عظیمةء فقال: هذہ سعیرۃة الآسدیة وسعیرۃ بضم السین وفتح العین 
المھملتین وسکوٹت الیاء آخر الحروف وبالراء: ویقال! شقیرۃ بضم الشین المعجمة وفتح 
القاف: قال الذھبی فی باب الشین المعجمة: شقیرۃ الآسدیة مولاتھم حبشیق قیل: هي 
سعیرة الٹی کانت تصرعء وفي روایة المستغفري: سکیرۃ بالکاف قوله: فإئی أصرع) علی 
صیغة المجھول. قوله: أتکشف) بالتاء المثناۃ من فوق وتشدید الشین المعجمة من 
التکشف من باب التفعل ویروی: انکشف: بالنون من الانکشاف من باب الانفعالء أرادت 
اُنھا تخشی أن نظھر عورتھا وھی لا تشعر. قوله: قإن شلت صہرت+. .. إلی الخ خیرھا 
رسول اللہ لق بین أن تصبر علی عذہ الھیئة ولھا الجنة وبین ان یدعو اللہ تعالی فیعافیھاء 
فاختارت الصبرء ئثم قالت: اأُخشی من کشف العورة فدعا لھا رسول ال قليُ نانقطع عنھا 
التکشف . قوله: ہفادع الله أن لا آتنکشف؛ بالتاء المثناة من فوق؛ ویروی : فادع اللہ ان ل 


ال ای سم 


: 
پا 


٥ ۱ ۴۲۰‏ تاب الْرضّی / باب (۷) 


اُنکشف:؛: بالئون وبزیادة کلمة: لي؛ وفيه فضیلة ما یترتب علی الصبّر علی الصرع؛ وآن 
اختیار البلاء والصبر عليه یورث الجنة؛ وأن الأاخذ بالشدۃ أفضل من الآأاخذٴبالرخصة لمن 
علم من نفسه أنە یطیق التمادي علی الشدةء ولا یضعف عن التزامھا۔ 

٣۔‏ حنثنا محمد أخبرّنا مَخُلَدٌ عنِ ابنِ جُرّیج اغبرني عطاۃ ال رای أَمٌ وُفَرَ 
- يِلّكَ امْرَاۃٌ طُويلَةً سَوْدَاء - علّی سٹر الكَفَْة. 

الڈيی: یفھم من ھذہ الروایة التي رواھا البخاري عن محمد بن سلام عن مخلد بفتح 
المیم وسکون الخاء المعجمة ابن یزید عن عبد الملك بن عبد العزبز بن جریج عن 
مطاویع اس وع ان آم زفر هي المرأة السوداء المذکورۃ؛ وبھذا قال الکرماني: أم زفر؛ 

ہضم الزاي وفتح الفاء وبالراء کثیة تلك المرأة المصروعة: ولکن الّذي یفھم من کلام 
الذھبي في (تجرید الصحابة) أن أم زفر غیر السوداء المذکورۃ لله ذکر کل واحدۃ منھما فيی 
باب وکذلك یفھم من کلام ابن الأثیر: إِن أم زفر غیرھاء حیث قال: أم زفر ماشطة 
خدیجة کانٹ عجوزاً سوداء بفشاھا للا نی زمان خدیجةء رضي ال تعالی عنھاء وذکر 
الذھبي آن آم زفر ثنتان حیث قال في باب الکنی: أم زفر کان بھا جنونء ذکرت فی حدیٹ 
مرسل؛ وقال أیضاً: آم زفر ماشطة خدیجة فیما قیل فعلّم علی الأولی علامة البخاري ولم 
یعلم علی الثانیة وعن ھذا قال صاحب (التلویح): ذکرت فی الصحابیات أم زفر ثنتانء ئم 
طول الکلام من غیر تحریرء وقول الذھبي: ذکرت في حدیث مرسل؛ هو ما ذکرہ أبو عمر 
فی (الاستیعاب) فقال: أم زفر التي کان بھا مس من الجن. ذکر حجاج وغیرہ عن اہن 
جریج عن الحسن بن مسلم أنه أخبرہ أنه سمع طاوساً یقول: کان النبي قي بڑت 
بالمجانین فیضرب صدر اأحدھم ویبرأ: فاتی بمجنونة یقال لھا: آم زفر فضرب صدرھا 
فلم تبرأ ولم یخرج شیطانھاء فقال رسول اللہ ل2 : ۷ ھو معھا في الدنیا ولھا في الآخرة 
خیرہ. قوله: اتلك امرأۃہ مکذا روایة الکشمیھنی؛ وفي روایة غیرہ: تلك المرأة قوله: 
اعلی ستر الکعبة بکسر السین المھملة: أي: جالسة علی ستر الکعبة أو معتمدة عليه: 
وعلی یتعلق بقوله: رأیء وقال أہو عمر: قال ابن جریج: أخبرنی عطاء أنه رأی أم زفر 
تلك المرأۃ سوداء طویلة علی سلم الکعبةء وروی الہزار من حدیث ابن عباس؛ رضي اللہ 
تعالی عنھماء أٹھا قالت: إني اخاف الخبیث أن یجردنی؛ فدعا لھا فکانت إذا خشیت أن 
پأتیھا تأتی أستار الکعبة فتتعلق بھا. 


۷۔بابٍ فَضْلِ مَنْ دُمَبَ بَصَرْهُ 
أي: هذا باب في بیان فضل من ذھہب بصرہہ قیل: سقطت عذہ الترجمة وحدیٹھا 
من روایة النسفی: وقد جاء بلفظ الترجمة حدیث أخرجہ الہزار عن زید بن أرقم بلفظ : ما 
ابتلي عبد بعد ذھابِ دینه بأشد من ذھاب بصرہ؛ ومن ابتلي ببصرہ فصبر حتی یلقی اللہ لقي 
اللہ تعالی ولا حساب عليه. 


٥۔‏ کَتابٔ الْرْضّی / باب (۸) یس 

٤ء۔-۔‏ حذٹثٹتا عبْدُ الله بن یُوسُف؛ حدثنا اللیْثُ قال: حذَثتي ابنُ الّھادِ عن 
مرو مَولی المُطلِب عن أنٗس بن مالِكٍء رض اللہ عنهء قال: سَمِخْثٗ النبیٗ قَلل يَقُولَ إِنٗ 
اللہ تعالی قال: '٢إذا‏ ابنّلیث عَبُدِي بِحَبییئیه فَصَبْرَ عَوَضْتَه مِنھُما الجْثَقہ ۔ یُرید: عَیْليه. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وابن الھاد ہو یزید بن عبد اللہ بن أسامة اللیمی عن عمرؤ 
بفتح العین ابن أبي عمرو ومیسرة مولی المطلب بن عبد اللہ بن حنطب عن أنس؛ رضي 
اللہ تعالی عله . 

والحدیث بھذا الإسناد من أفرادہ. 

ثوله: ابحبیبثیه) قد فسرھما فی آخر الحدیث بقوله: ٭پرید: عیليه٢‏ وحبیبتيه ہمعنی 
محبوہتیهہ لانھا اٌ٘حہب اأعضاء الانسان إليیه: ولا یخفی فذلك علی أُحد۔ قوله: افصہر) . 
ویروی : ٹم صبر وزاد الترمذدي فی روایته: واحتسب)؛: ومعناہ صبر مستحضراماوعد الله 
بە للصاہرین من الثواب؛ لا أن یصبر مجرداً عن ذلكء لن الأعمال بالنیات مذا الذڈی 
ذکروہ؛ والظاھر أن المراد نقیسرہ ان لا یشتکي ولا یقلی ولا بظھر عدم الرضا بد قولهە: 
اپرید : عینيه٤‏ من کلام اُنس؛ أي : بریلد النبی لا بقوله : لاحسته عئلەآا. 

تابنڈ شْمَثٗ بن جاہرہ وابُو ظِلاک عؿ انس عن النی . 

أي: تابع عمراً في روایته عن أنس أشعث بن جابر وھو أشعث بن عبد اللہ بن جاہر 
نسب إلی جلہ؛ وھو أہو عبد الله البصري الأعمی الحدانی بضم الحاء المھملة وتشدبد 
الدال المھملة وبالنون نسبة إلی حدانء بطن من الأزد ولھذا یقال لە: الأازدی أیضاً. 
واختلف فيه؛ فقال الدارقطنی: یعتبر بەء ووثقه النسائی ولیس لە فی البخاری إِلاّ مذا 
واحتسب کان ثوابه الجنة. قوله: وأبو ظلال أي: وتابعهہ أیضأ أبو ظلالء بکسر الظاء 
إلا أن البخاري قال: وھو مقارب الحدیث ولیس لە فی (صحیحہ) غیر هذہ المتابعة أخرجھا 
الترمذدي عن عبد اللہ بن معاویة الجمحي حدثنا عبد العزیز بن مسلم حدثنا أبو ظلال عن 
آنس بن مالك؛ رضي الله عنه؛ قال: قال رسول اللہ پل : ٢إن‏ ال یقول: إذا اأخذت 
کریمتی عبدي فی الدنیا لم یکن لە جزاء عندي إلا الجنة) . 

۸ بابٌ عِیادَة الفّساءِ لِلرٌجالِ 

أي: عذا باب فی پیان حکم عیادة النساء للرجال: ولو کانوا أجانب بشرطہ المعتبر . 

وعادّث أمْ الدَزدَاء رجُلاً بی أغل المَسْجدِ مِن الاّصار. 

ام الدرداء شزذٰہ زوجحهة 7- الٰدرداء عویمر؛ والمسجد مسجد المدبنة . فإن قلے : ہو 
الدرداء ل٭ زوجتان کل منھما تسمی أم الٰدر داء إحداھما: ام الدرداء الکبری اسمھا خیرۃ بنت 


غخجدلة القاری / حم٢٢-۔‏ م٢٢‏ 


٥ ۴۲‏ ۔ کتاب الْرّضّی / باب (۸) 


اف ففانائ نل بی الدرداء بسنتین؛ والأخری تس وت ہت 
حیی الوصابیة وقال اہو عمر: لا أعلم لھا خبراً یدل علی صحبة أو رؤیةء ومن خبرھا أن 
نوں خر ا رواپ راید بج ایتھما التي عادت رجلا من اھل المتتجد 

من الأنصار؟ قلت: قال الکرماني: الظاھر أن المرادة هھنا الکبری؛ وقیل: لیس کذلك بل 

ھی الصغری؛ لن الأثر المذکور أخرجه البخاري فی (الأدب المفرد) من طریق الحارث بن 
عبید وھو شامي تابعيی صغیر لم یلحق أم الدرداء الکبری فإنھا ماتت قبل موت أبي الدرداء 
فی خلافة عثمانء کما قلنا. قال: رأیت أم الدرداء علی راحلة أعواد لیس لھا غشاء تعود 
رجلا من الأنصار في المسجدء والصغری عاشت إلی أواخر خلافة عبد الملك بن مروان: 
وماتت في سنة إحدی وثمانین بعد الکبری بنحو خمسین سنة؛ فإن قلت: قد جعل این مندہ 
واہو نعیم وأبو مسھرء خيرۃ وھجمية واحلہة . قلت: قالوا: ھذا وھم والصحیج أنھما ثنتان 
کما ڈذکرنا: نو ہم 

٥‏ ءہ-ہ حثٹنا ا قتَیْبَ ُبِيَةَء عنْ مالِكِ عنْ مشام بن عو عنْ ابی عن عائِشَةً اتٹھا 
قال : ما قَيمَ رسول الله گل المَدِبنةً وُعِك أبُو بکر وبلال رضی ال عنھما ٭ قالث: 
فَدَحَلَتُ عَليْھماء قُلتُ: یا أبَت ي! یت تُج2؟ ویا بلال! کَیفت تَجدھ؟ قالٹٰ: کان أبُو بکر 


دا ات الحمٰی 8 


کل انری: لتصبّخْ ني آافلے اعت ای س27 ہو کے 
وكانٌ بلال إِذّا أقْلَمَث علہ یَقُول: 

لا لَيْتَ مِعري مل أبِينَنْ ليْله برای وکولي ادخ ونہػہلمیل 

ومل أرِدن يَوٌما یا بجئة وغل يَبْنْرَه بِي شا وطفیل 


قالّث عائِف: فُجث إلی رسوبِ اللہ قلل تََحْبرْنُء فقال: هاللهُمْ حَبًٔبْ إلَینا المَدِينَةً 
و َکة از اشَدٌ اللّهُم وصَحُخھا وبارك لت فِي مُنّھا وصاجھا۔ وانْقُل خُمًاما فاجُعَلھا 
رالِححفٰة٢‏ . 


[انظر الحدیث ۱۸۸۹ وأطرافه]. 

مطاہقته للترجمة تؤخذ من قولەه: ہ فدخلت علیھما؛ لآأن دخول عائشة علی أبيی بکر 
وبلال کان لعیادتھماء وھما متوعکان . 

والحدیث قد مر فی : باب مقدم النبي ٹل المدینة فإنه اخرجه هناك عن عبد اللہ بن 
یوسف عن مالك... إلی آخرہ؛ وھنا عن قتیبة بن سعید عن مالك؛ ومر الکلام فیه 
مبسوطاء ترکنا أکثرہ ھنا خوفاً من التکرار. 

قوله: (کیف تجدك؟) بالتاء المثناۃ من فوق؛ أيی: کیف تجد نفسك . قولە: ٭اەنی؛ 


٥۔‏ کتابٰ الْرْضی / باب (۹) ۴۲۳ 


أيی: أقربء والشراك بکسر الشین المعجمة أحد سیور النعل التی تکون علی وجھه. قولە: 
اہوادٍٴ بالتٹکیر أي: وادي مکةء والإذخر والجلیل نباتانء ومجنة بفتح المیم والجیٔم وتشدید 
النون اسم موضع علی أمیال من مكةء وکان سوقاً في الجاھلیة. قوله: ۃیبدون) بالئون 
الخفیفة أي : ھل پظھرء وشامة وطفیل جبلان بمکة؛ والجحفة بضم الجیم وسکون الحاء 
المھملة وبالفاء موضع بین مکة والمدینة وھي میقات أھل الشام؛ وکان اسمھا: مھیعة 
بفتح المیم وسکون الھاء وفتح الیاء آخر الحروف والعین المھملة فاجحف السیل بأھلھا 
فسمیت جحفة؛ وجوز طائفة نقل الحمی مع أُنھا عرض. والمعنی الصحیح أن تعدم من 
المدینة وتظھر فی الجحفة وکان أھلھا بھود شدید الڑیذاء والعداوۃ للمؤمنینء فلذلك دعا 
علیھم وأراد الخیر لاھل الإسلام . 
۹ ۔ باب عِيادَۃِ الصٔبّیان 

أي: ھذا باب في بیان عیادة الصبیان؛ وعیادة مصدر مضاف إلی مفعولهء وطوی فیه 
ذکر الفاعلء والتقدیر : ہاب عپادة الرجال الصبیان. 

۹٦۲‏ ءء-۔-۔ حذثنا حَجًاجْ بن بِثھالِ:ء حدثنا شُْبَُ قال: أخبرنی عاصعٌ قال: 
سیغث آبا عُفْما عنْ أَسامَةً بن رید ری آف عتہناہ ان اکا لا تد اح ال ول 

مع النبيٰ ِء وسَمٰد وَبَیُ بن قَغبِ یَحْیبٔ أن ابتِي قذ حُضِرثء فاشھذناء فَارسَل إِلَیْھا 

شلام ونٹول: اإنٌ لل ما أخَذٌ وما أغطیٰ؛ وکُل شْيء عِنذّۂ مُسَلٰٗی فَلْنَحْتَیِبْ وَلْتصبْرہ 
فَأسَلث تفم عَلَيْهء ققام النبئ پل وکمنا فَرفِع الصٔبی في حَجر اللبيْ قل وََفْسْۂ تَقَنْقَمُ 
فَفَاضّث غَیْنا النبي اَل فقال لهُ سَڈ: ما ھذا یا رسول اللہ؟ قال : اهٰذہ رَخْمَهً وَضمّھا الل 
في قُلُوبٍ مَنْ شاء من عیبادو؛ ولا بَرْحَمُ اللہ مِنْ عمبادہ إلاً الرُّحمَاء٢.‏ [انظر الحدیث ۱۲۸١‏ 
وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة من حیث إنه گلا جاء إلی ابنته فأخذ ابٹھا فوضعه في حجرہ؛ وھذا 
عیادة بلا شك . 

وعاصم هو ابن سلیمانء وأبو عثمان عبد الرحمن بن مل النھدي بفتح النون . 

ومضی الحدیث في الجنائز فی : باب قول النبي قلْ: یعذب المیت ہبکاء أھله عليه 
فإانه آخرجه ھناك عن عبدان ومحمد کلاھما عن عبد الله عن عاصم عن أبی عثمان. قال : 
حدثني أسامة بن زید. .. إلی آخرہء ومضی الکلام فیه عناك . 

قوله: فإن اہنة للنبي للا وفي روایة الکشمیهني: إن بنتأ للنبي ِء قال صاحب 
(التلویح). وبنته التی أرسلت إلیه تدعوہ ٌِٛ هي زینب؛ وابنھا اسمه علي؛ کذا بخط 
شیخنا أبی محمد الدمیاطیء وقال اہن بطال: إن ھذا الحدیث لم یضبطه الراوي فمرة قال: 
قالت: ابنتي قد احتضرت؛ ومرة قال: فرفع الصبي ونفسە تقعقع؛ فأخبر مرۃ عن صبي 


)٠١( کتابٔ الْرْضّی / باب‎ ۔٥‎ ۴۲٤ 


ومرة عن صبيیة . قولە: اوھو مع الٹبی اوہ آی : والحال أن آسامة مع النبی ہ: اوسعد؟. 
أي: انج عانةوای تی کت قولە: *ئحسب أی: یظن الراري ان ابی کان مع ولا 
یجزم بکون أبي معه في ذلك الوقت؛ ویدل علی ھذا ما سیجيء في کتاب النذوَو حیث 
قال: ومع رسول اللہ للا آسامة وسعد أو أبی؛ علی الشك. قوله: قد حضرت) علی 
صیخة بناء المجھول: ویروی: احتضرت: أی: حضرھا الموت. قوله: افاشہدناء أي 
احضر إلینا قوله: اوکل شیء مسمّی؟ ویروی : مسمی إلی أجل. قوله: ہفلتحتسب؛ أي : 
لتطلب الأآجر من عند اللہ ولتجعل الولد فی حسابھا لل تعالی راضیة بقضائه۔ قوله: (في 

حجر النہی الا بفتح الحاء وکسرھا. قوله: ہاونفسہه٤‏ بسکون الفاء. قوله: ٭۲تقعقم؛ أي : 
سد م مسا شرت . قوله: ا٢فقال‏ سعد: ما ھذا؟؛ إنما قال ذلك لأنله استغرب ذلك 
منہ لأنہ مخالف ما عھدہ منە من مقاومة المصیبة ہالصبر. قوله: اهلذهە رحمة) ویروی: ھذہ 
الرحمة أيی: أثر رحمة جعلھا اللہ في قلوب الرحماء: ولیس من باب الجزع وقلة الصبر: 
وقد صح أن لل مائة رحمة أنزل منھا رحمة واحدۃ بین الجن والؤنس والبھائم والھوام فبھا 
یتعاطفونء وبھا یتراحمون وبھا یعطف الوحش علی ولدہ٠‏ وأخُر تسعاً وتسعین رحمة یرحم 
بھا عبادہ یرم القیامف اآخرجه مسلم؛ وروی البخاري نحوہ. 


أي : هذا باب في بیان عیادة چو ٠2‏ 27 وھم : سکائز الَائرا مت آلغرت 
الذین لا یقیمون فی الأمصار را ہفلرتیا ال لحاجةء والعرب اسم لھذا الجیل من الناس 
ولا واحد لە من لفظه: ہپ مسب مترماا اہو 

۷+ -۔ حڈٹثتا مُعَلی بٴ أسّیٍء حدثا عَبْدُ الَزیز بنُ مُختارء حدثتا خالِدٌ عنْ 
عِکْرِمَةً عن ابن عبّاس؛ کڈ اذ لے للا دحل علی أغرابیٰ يَکُودُهُء قال: 
وکان النبی اَل إذا دَحَل علّی مَریض بَعُوثُہُ قال لهُ: ہلا بس طھُور إِنْ شاء اللہ٤ء‏ قال: 
فُلَّتَ: طَھُور؟ کلا بل ہي خحمٰی تفُوز ۔ أو: تَئُوز ۔ علّی شٌیٔخ گَبیر تُزِيره القُبُورَ فقال 
النبی پیا : دلْلْعَم إذا٤.[انظر‏ الحدیث ۳٦٣٣‏ وطرفيه]. 

مطابقته للٹرجمة ظاھرۃ. وخالد هو الحذاء. والحدیث قد مضی بعین ھذا الإسناد 
والمتن فی علامات الئبوةء ومضی الکلام فی ھناك . 

قوله: ۵یعودہہ فی موضع الحال في الموضعین . ثولە: اطھور؛ خبر مبتدأً محذوف 
أی: هو طھور لك من ذنوبكء أي: مطہر. قوله: ەإن شاء اللہ؛ دعاء لا خبر. قولە: 
(قال: قلت؛ بفتح التاء أي : قال الأعرابي یخاطب اللبي قلل بقوله: قلت؟ وفيه الاستفھام 
مقدر أيی: آقنلت طھور؟ کلاء أيی: لیس بطھور ہل ھي حمی؛ وفي روایة الکشمیھني : بل 
هو أي: المرض. قوله: اتفور أو تثورە شك من الراوي ھل قالھا بالفاء أو بالٹاء المثلثة 
وھما بمعنی واحد أٔي: تغلي: ویظھر حرھا وومجھا۔ قوله: (تزیرہ القبور* بضم التاء 


٥۔‏ کتاب الزْضی / ہاب (۱۱ و ۲,٢ )۱١‏ 
المثناۃ من فوق أي: تزیر الشیخ القبور وھو من الإزارۃ والضمیر المتصوبِ في تزیرہ 
مفعول أول؛ والقبور بالنتصب ممٰعول ثان: ویاتي مفعولان من غیر أفعال العقلوب إذا کان 
اسان المفعولین غیر صریح. قوله : ائنعم إِذا؛ الفاء فيه مرتبة علیى محذوف . (وإذا) جچواب 

وقال المھلب : فائدةۃ ھذا الحدیث أنه لا نقص علی الإمام في عپادة مریض من 
رعیته: ولو کان أعراہیاً حافیاء ولا علی العالم في عیادة الجاھل لیعلمه ویذکرہ ہما ینفعه 
ویأمرہ بالصبر لثلا یتسخط فیسخط اللہ عليهء وفیه أیضاً جبر خاطرہ وخاطر أھله. 


۱۔ باب عِیادَۃِ المشرِكِ 

أى : : ھذا باب في بیان عیادة المشرك: قال ابن بطال : إنما یعاد المشرذ لیدعی إلی 
الإاسلام إذا رجی إجابته وإلا فلا ۔ قلت: الظاعر أن ھذا یختلف باختلاف المقاصد فقد 
نقع لعیادته مصلحة آخری؛ ولا بخفی ذلك . 

۶۸ / ۲۷ - حدثتا سُلَیْمان بِنٌْ خرب؛ حدثنا حماد بن زَيْدٍِ عنْ ثابتِ عنْ آئسء 
رضی الله عنة ان غُلاماً لِيَهُودَ کان يَحْدُمْ النبىٌ قل فمَرضَ فاتا النبیُ قَلُ يَمُوهُهُ فقال: 
اَسلِما فاسْلم . [انظر الحدیث ١٥۳]۔‏ 

مطابقتہ للترجمة ظامرۃ. والحدیث مر في الجنائز بأتم منه فی: باب إذا أسلم الصبی 
فمات ۔ 

وقال سَمیڈ بن المْسَیب عن آببہ لھا ححضر ابو طالب جائۂ النبی پل. 

هذا التعلیق قد مر موصولاً فی تفسیر سورة القتصص؛ وفی الجنائز أیضاء وائو سکیا 
هو المسیتب بن حزن صحابي ممن بایع تحت الشجرۃ. وأبو طالب عم النبي لا اسمھ: 


عبل عناف. 


۲۔ بابٍ إذا عادَ قریضاً فَحَضَرّتِ الصلاةً فَصَلى بِھم جَماعَة 

أي: هذا باب فيه إذا عاد اس مریضاً. قولە: ٭فحضرت الصلاة فصلی٥‏ أی 
المریض . بھم أي بمن عادہ من الناس . 

۹ 4 ۔ حدثنا مُحَمٰد بن المُثتٌی: حدثنا يَحْيٰی؛ حدثنا مشامٌ: قال: أخبري 
أبي عنْ عائِشَةً - رضي اللہ عنھا النبيٌ دَخل عَلَيْه ناس یَمُودُونَه في مَرَفٍهء قَصَلَی 
مخ جالسا نار حدۓ قیامأء فأشاز إِليْھِمْ أن اجْلُِواء َلمَا قرغ قال: ٢ن‏ الإمامَ لِیَزْتمْ 
بِ فإذا رك فارَْكغوا؛ وإذا رَفَعٌ فارْفمُواء وإِنْ صلی جازساً فَصُلُوا جُلُوساً. ٴ[انظر الحدیث : 


٦۸۸‏ وطرفيه]. 


شس ۵ کاب الْرّضّی / باب (۱۳) 


مطابقته للتر جمة ظاهرۃ . ویحبی ھو أبن سعید القطان : وهشام هو ابن عروۃ۔ 

والحدیث مر فی کتاب الصلاۃ في : ہاب إنما جعل الإمام لیژتم بھەء وعمضی الکلام 
فیہ مناك . 

قوله: ٢‏ قیاماہ القیام جمع قائم أو هو مصدر بمعنی: قائمین. قوله: ہالیؤتم بە؛ علی 
صیغة بثاء المجھول وھو بکسر اللام أي : لان یؤتم بە. وقال الکرمانی : وبمفتحھا أیضاَ 
قلت؛: ِنَ صحت ال روایة ذْك فتکون اللام للتاکید ویژتم یکون مرفوعا. قوله: ۷وإذا رفع٢‏ 
آی: رأ٘سه فارفعوا أى : رؤوسکم وإن صلی جانسا أي: وإن صلی الإمام حال کونه جالكا 
لعذر فصلوا جلوساأً أي : جالسین. 

قال اَبُو عَیْد اللہ : قال الحْمَیْدِىٔ: ھذا الحَدِیث مَلسُوخٌ لأَن النبی 25ء آجر ما صلی 
صلی قاعداً والتّاس خَلفهُ قیام . 

ابو عبد الله هو البخاری نفسه. والحمیدی قد مر غیر مرة؛ وھو عبد الله بن 
الزبیر بن عیسی بن عبد اللہ بن الزبیر ہن عبد اللہ بن حمیدء والحمیدي نسبة إلی بطن من 
قریش یقال لە: حمید بن زھیر ووجه النسخ وباقي المسألة من الخلاف قد ذکرناء في 
باب إنما جعل الٴمام لیژتم به ‏ وبالذي قاله الحمیدي . قال أبو حنیفة والشافعی: والمنسوخ 
سیف ور م شف . احمد وإسحاق بظاھرہ ون إذا صلی جالس8اً تابعوہ قهہ 


٣۳۔‏ باب وضع اليّدِ َلی المَرِیضِ 

أي : ھذا باب فی بیان وضع عائد المریض یدہ عليه للتائیس لە ولمعرفة مرضه: 
ویدعو لە علی حسب ما یبدو منەء وربما یرقيه بیدہ ویمسح علی ألمه فینتفع بە العلیل 
خصوصاً إذا کان العائد صالحاً یتبرك بیدہ ودعائهء کما کان قلُ یفعلهەء وذلك من حسن 
الدب واللطف بالعلیلء وقد یکون واضع یدہ عارفاً بالعلاج فیصف لە ہما یناسبه. 

۰ مھ - حدّثنا المَكَی بن إِيْرامِيمَ أخبرنا الجُعَیْدُ عنْ عائِشَةً بنتِ سَغعد أنٔ 
اُباھا قال : ُتْکَيْثُ بِمَکَةً شَکُوٰی شَدِينَةٗ جاءني النبئُ گل يَمُودُني تَقُلْتُ: یا نبىٌ الله! إِنٔی 
٠‏ از مال اي لمْ أثْرْك إلا ابْنَةً واجدۂ ایی اکن مالب وائڑے لثلَكَ؟ فقال: الء. 

َقَلُٰ: فاأرصی 9۰۰۰.:::7 وو یڈ وی بالثْلبِ وا كُ لهَ 
الثْلكین؟ قال : اٹ ولک کیزں غغ زضغ یڈ خدں یع صمح بت علی وجھی 
وبطیي تم قال : ٭اللَهْمَ اشْف سَغدا واث٘یغ له مجْرتة نما زِلَث أجد بَزدہ علی کَبٍدِي فیما 
بُخال لی حتی الساغعَة؛ . [انظر الحدیث : ٤٥‏ وأطراف]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ فی قوله: لثم وضع یدہ علی جبھتە ٹم مسح یدہ علی وجھي 
وبطنی٤.‏ 


۲۷ )۱۳( ۔ کتابُ الْرْضی / باب‎ ٥ 


والمکی بن إبراھیم بن بشیر بن فرقد البرجمي التمیمي الحنظلي البلحيٰء, مات سنة 
خمس عشرۃ ومائتین والجعید بضم الجیم وفتح العین المھملة وسکونت الیاء آخر اأحروف 
وبالدال المھلمة ابن عبد الرحمن الکندي؛ ویقال: الجعد؛ مکبرأء وعائشة بنت سعد بن أبي 
وقاص؛ رضي اللہ تعالی عنه . 
والحدیث قد مضی في کتاب الوصایا قي: ہاب أن تترك ورثتك أغنیاء من روایة 
20 "0 وأاخرجه بقیة الجماعة من مذا الوجه. وأما من روایة 
عائشٛه بنت سعد فأآخرجه أبو داود في الجتائز عن هارون بن عبد اللہ عن مکي بن إبراھیم 
بە مختصرآء وآخرجه النسائي في الفرائض عن یعقوب بن إبراھیم وغیرہ. 
.ْ (تشکیت) من ہاب التفعل الٰذي یدل علی المبالغة. قوله: ‏ شکوی٢‏ بالتنوین 
ہ: الشکوی والشکو والشکكاة والشکایة: المرض۔ قوله: (شدیدة؟ في روایة 
انتا كََنَدا بالتذکپر علی إرادة المرض . قوله: لا کٹیر؟ بالثاء المثلثة وبالباء الموحدة . 
: اٹم وضع ید علی جبھته؛ من باب التجرید وفي روایة الکشمیھنی : علی جبھتی: 
ےا قوله: (وأتمم لە ھجرتہہ إنما دعا لە بإتمام الھجرۃ لأنه کان مریضاً وخاف أن 
یموت في موضع ھاجر مه فاستجاب الله عز وجل دعاء رسولهہ وشفاہء ومات بعد ذلك 
بالمدینة . قوله: (بردہ؛ الضمیر عائد إلی المسح أو إلی الید باعتبار العضو. قوله: ہفیما 
یخال؛ أي : فیما یتخیل ویتصورہ وقال ابن التین : صوابه: فیما یتخیل إلی؛ بالتشدید لأئه 
من التخیلء قال اللہ تعالی ه'یََیلٗ إِيّه بن ون میحرٹم أها تی [طە: .]٦٦‏ قلت: جاہ یخال 
ویتخیل بمعنی واحدء وفيی (المحکم): خال الشيء یخاله یظنه وتخیله ظنهہ. قوله: احتی 
الساعة٤‏ حتی ہنا ؛ بمعنی إلی؛ فلذلك جرت الساعة . 


۷۱ھ - حدثنا فَتٌَ میں سد یہت س رو ہے و 
الحارِثِ بن سَوَيْدِ قال : قال عَبْد اللہ بن مسعود: ٠‏ دَخلت علّی رسول اللہ وهو بُوعكُ 
وغکاً شدیداء فَمَيِسْت بِيِّي فَقُلثُ: ارول اك إِلّكَ تُوعك وغٔکاً شدیدا. نقان رضرت 
ال کل : ٭ ال إِئي أُرعَكُ کما بُوعَكُ رَجُلان بلکغ+. مُلّْتُ: ذٰلِكَ أنٗ نَكَ أَجْرَیْن۔ فقال 
رسول الہ ھ: اْجْلء مم قال رسول اللہ کلا: اما من مُسلم یٔصیبْه ادی ول ای 
سواہ ۔ إلاخَط الله لهُ سَیْٹاتِه کمَا تَخُط الشّحرَهُ ورَنھا: [ائفظ الْعذكے: ۷ واطرافھ]. 

مطابقته للترجمة في قولە : ١فمسستہ‏ بیدي؛ والحدیث قد مر عن قریب في: باب أشد 
الناس بلاء الأنبیایس فإنه أخرجه هناك عن عبدان عن أبي حمزۃ عن الأعمش . ٠‏ إلی آخرہ. 
وھنا أخرجه عن قتیبة بن سعید عن جریر بن عبد الحمید عن سلیمان الأعمش إلی آخر 
ومضی الکلام فيه ھناك . 

قوله یں پووی . قوله: (مرضی؛ بیان لہ وقال الکرمانی : یئ فی 
مرض؛ فما سواہ أی ٦‏ : آقل مرض فما فوقہ؛ ٹم قال : ویروی أُذٌی بإعجام الذال. 


۳۲۰۸ ٥۔‏ کتاب اَلْرّضی / ہاب ١١(‏ و )۱١‏ 


٤۔‏ باب ما یِقال لِلَْرِیض وما یجیبٔ 

أي: هذا ہاب فی بیان ما یقال للمریض عند العیادۃء وفي بیان ما یجیە العریض . 

٢۲ھےۓ۔-۔-۔‏ حذثنا لٌبیصَهُء حدثنا سُفَیان عن الامُمّش صن ِبْرَامِيمَ النْْمِيٌ عنِ 
الحارِثِ بن سُوَبْدٍ عنْ عبُیِ الله رضی اللہ عنه: قال: أَتَْث اللبيٌ قلل في مَرَضِه فمَسلت 
ومْرٌ یُوعَكُ وغٰکاً شَدِیداً فَقُلُ : إِنّكَ لَتُوعَكُ وعکا شیبداء 04070 قال: 
×اجُلء ومامِنْ ُنْلم ئٔصِیبٔه أٔی إلأّ حانّث عَنْهُ خطاباه ما تَحاتُ ور الشُجْر؛. [انظر 
الحدیث: ١٦١٥‏ وأُطرافھ]. 

مطابقته للترجمة فی قول ابن مسعود للنبي ا وجواب النبي پگ لە. وقبیصة بن 
عقبة وسفیان هو الثوری. والحدیث قد مر الان فی الباب الذي قبلە. 

٣‏ - حخذلتا إِ_سْحاقٔ: حدثنا خايِدُ بن عبْدِ اللہ عنْ خالِدِ عنْ عِکَرمَةً عن 
ابنِ عَبَاسء رضي اللہ عنھماء أن رسُول اللہ تی دَحَل عَلی رجُل يَعُودهُ فقال : الا باسش! 
طُھُور إِنْ شاءَ الل٤ء‏ فقال: کَلاُء بل حُئی تَفُوژ غلی شَیٔخ گہیرِ کیم تِير القبُورّء قال 
ابی ہا : اعم إذا٭. 
[انظر الحدیث: ٣٣٦۳]۔‏ 

مطابقته للترجمة فی قول النبي ل: ٦لا‏ باس طھور؟ وجواب المریض لە: کلا إلی 

وإسحاق هو ابن شاھین الواسطي؛ وخالد الاول هو ابن عبد اللہ الطحان؛ والثاني 
خالد الحذاء۔ والحدیث قد مر عن قریب فی: باب عیادة الأعرابء ومر الکلام فيە . 


٥۶۔‏ باب عِيادَۃِ الَرریض راقِباً وماشِیأً ورِذفاً عَلی الحمارِ 

أی : هذا باب فی بیان عیادة المریض حال کوئە راکباً. وحال کونە ماشیأًء وحال 
دص رخاق ماف قال جا 

٤‏ ٭-۔ حذثني بَحْبٰی بن بُکَیْر حدثنا اللَيْكٌ عنِ عَقَيْلء عنِ ابنِ شِھابِ عنْ 
مروَة أن أَسامَة بی زَیْدٍ اخْيْرَۂ ان اي ہل رَِبّ عَلی جمار عَلی إکافِ عَلی فَطِيفَۃِ فُدَکِيّةَ 
رااقت فا زان تر ة این فیائ بل رع بن فسار حثّی مَر بِمَجُْلس فيه 
اللہ بب َو وذلک قیل بس عبد اللہ وفي التخْجلس اطم ابی 
والمُشرِکِينَ عَبَدةِ الاوْثانِ والیھُودِ وفي المَجْلِس عبْدَ اللہ بن رَرَاحَةء فُلمّا غَيِيّتِ المَجْلٰس 
7 َمَر عبْد الہ بن أبىْ اَلْفَهُ بردائہء قال: لا تُفَیُرُوا عَلیْ فسَلم الب پچ 
- دامع إلی الله نرأ عَلَيهمُ القَرَآنٴ فقال لهُ عبْدُ الہ بن أَیٌ /: یا أیُھا المَۂ! 

لّهُ لا أَحَسَنَ مِمًا تَقُولُ إِنْ کان حَفٌاء فُلاّ تُوذِنا ہو فی مَجْلِیٍنا وازچغ إلی رَخْلِكَ؛ فُمَنْ 
ریت تو سی بی رای ستر ہی ای 


٥۔‏ کتابُ الرّْضصی / باب )۱١(‏ ۹ 


تُب ذٰلِكَء فاسْئَبّ المُسْلِمٰوہ والمشرِگون واليْھُود حَنٔی کادوا یتَماوروث؛ وت 
اللبیُ 98ء حنّی سَکُلُوا قَركبَ النبي کل دابِكَةُ حنّی دَخل عَلی سَمد بنِ عباذ فقال لە 
٥ي‏ سخڈا الَمْ تَسمَغ ما قال ابو خباب؟؛ يرِیڈ عبذ الله اي قال سمٰد: پا کون 
الله !اغْف عنه واضفٰخْء فُلَقَذْ أغُطاك الل ما اعطك ولْقَدِ اجْتْمَمَ کے فا ذو الیْحْرَة أنْ یتوجوہ 
فیعصبوهُ فَلمًا رد ذَلكَ بالحَی الّذِيٍ أُعطا٤‏ شرق بذيِكَ فُذْلكُ الَّذِي فَعَل به ما ايك 
[انظر الحدیث: ۲۹۸۷ وأطراف4]. 

مطابقته للترجمة فی قولە: ٭فرکب علی حمار؛ وقولە: ہ وأردف أسامة وراء٭ یعود 
سعد بن عباد٢٢.‏ ۱ ْ 


ورجاله قد ذکروا غیر مرة. والحدیث قد مر في آخر تفسیر سورة آل عمران فإنه 
اخرجه ناك عن أبي الیمان عن شعیب عن الزھري عن عروة: ان أسامة بن زید أخبرہ 
الخ... ومر الکلام فیه هناك . 

قولە: ہعلی إکاف؟ بدل من قوله اعلی حمار؛ وقوله: اعلی قطیفة؛ بدل من فولە: 
اعلی إکاف٤)وکلا‏ البدلین فی حکم الطرح ؛ والقطیفة الدثار المهھذب . قوله: 9 افدکیة٢‏ نسبة 
إلی فدك بفتح الفاء والدال المھملة وھی قریة بخیبر کأن القطیفة صنعت فیھا. قوله: 
سعد بن عبادة بضم العین المھهلمة وتخفیف الہاء الموحدة؛ سید الخزرج. قوله: 
اعبد اللہ بن أپی؛ بضم الھمزة وتخفیف الباء الموحدۃ وتشدید الیاء آخر الحروف؛ وسلول 

بفتح السین المھملة وضم اللام اسم أم عبد اللہ فلا بد أن یقراً ابن سلول بالرفع لانە صفة 
ےوہ قولہ: ڈوالپھود؛ عطف علی: (المشرکین؟ ویجوز أن یکون عطفا 
علی اعبدۃ الأوٹان؛ لأنھم أبضأ سے وس عزیر ابن الله تعالی ونعظم عن 
ذلك . قول : ٭عجاجة الدابة بفتح العین المھپملة وتخفیف الجیم الڈولی وھي الغبار . 
قوله: ٭خمر؛ بالخاء المعجمة وتشدید المیم أي غطی . قولہ: ا احسن مما تقول:ہٴ لفظ : 
اأحسن؛ أفعل التفضیل؛ و:من؛ في: مما زائدۃ۔ قال التیمی: أي لیس أحسن مما تقول 
أي : إنمات تقول حسن جدا قال ذلك استھزاء ویروی : : لا أحسن؛ بلفظ فعل المتکلم من 
المضارع : ومانقول مفعوله قوله: ۷إن کان حقا؛ یصح تعلقه ہما قبله وبما بعدہ. قوله: 
(إلی رحلك؟ بفتح الراء وسکون الحاء المھملة أي: إلی منزلك؛ ویقال: الرحل مسکن 
الرجل وما یستصحبہه من الأألاث . قوله: 9یتثاورون أي : یتٹاوبون ویتھایجون غضباً۔ قوله: 
(حتی سکنوا؛ بالنون من السکون؛ ویروی : سکتواء بالتاء المثناۃ من فوق من السکوت . 
قوله: ٭ أبو حباب) ہضم الحاء المھلمة وتخفیف الباء الموحدۃ الاولی کنیة عبد اللہ بن أبي ۔ 
قوله: دۃالبحرةہ ہفتح الباء الموحدة وسکون الحاء المھملة: البلدةء یقال: ھذہ بحرتنا أي : 
ہلدتنا. قوله: ە آن یتوجوہہ أي: یجعلوا التاج علی رآسه وھو کنایة عن الملك أي: یجعلونه 
ملکاً ویشدون عصابة باقع را وھذا بحتمل ان یکون علی سیل الحقیقة وعلی 
المجاز. قوله: اقلما ردە بضم الراء وتشدید الدال. قوله: 9 شرق؛ بفتح الشین المعجمة 


خرس ٢۷۔‏ کتابُ الْرْضی / ہاب )٦١(‏ 


وکسر الراء أي: غص بە والشرق: الشجی والغصة. 

٥۵س‏ حڈثٹٹا عَمُرٰو بِنْ عبٗاس؛ حدثنا عبْدُ الرخمٰن؛ حدثن ا فان عن 
مُحَمّدِ هُو ابنُ المُلکیرِ؛ عنْ جابرء رضی اللہ عنهء قال: چاوتی ال لے يَمُودّنیٰ لَيْس 
پرَاکبِ بَعْل ولا بِرْدُوْن. [انظر الحدیث: ۱۹١‏ وأطرالہ]. 

مطابقته للترجمة تژؤخذ من قولە: لیس براکب بغل ولا برڈون؛ أراد أنہ کان ماشیاآً. 

وعمرو بن عباس أبو عثمان البصري؛ وعبد الرحمن هو ابن مھدي العنبري 
البصريی؛ وسفیان هو ابن عیینة؛ صرح بە الحائظ المزي فی (الأطراف). 

والحدیث أخرجه الیخاري أیضاً في الفرائضش وفي الاعتصام. وأخرجه مسلم في 
الفرائض عن عمرو الناقد. وأاخرجہ أبو داود فيه عن أحمد بن حنبل. وأخرجہ الترمذي فی 
عن الفضل بن الصباح وفي التفسیر عن عبد بن حمید عن یحبی بن آدم. وأآخرجہ النسائي 
في الطھارۃ وفي الفرائض وفي التفسیر عن محمد بن منصور وفي الطب عن قتیبة. وأخرجه 
ابن ماجه في الجنائز عن محمد بن عبد الأعلی وفي الفرائض عن هشام. 

قولە: اوالبرذون؛ بکسر الباء الموحدۃ وفتح الذال المعجمة الدابة لعغة لکن العرف 
خصصۂ بنوع من الخیل:. قاله الکرماني . 


٦۔‏ باب قَوْلِ التریض: إتي وجغء آؤ: وَارَأأساہء آو: اشْدَدٌ قد ہي الوَْجَعْ 


2 ھذا باب في بیان و جو : إني وجع؛ وفي بعض النسخ: باب ما رخص 
للمریض ان یقول: إنيی وجعء بفتح الواو وکسر الجیم؛ قال الجوهري: یقال: وجع فلان 
یوجع وبیجع ویاجع فھر وجع: "7 وجعون ووجعی ووجعات وقال: الوجع المرض: 
والجمع أوجاع ووجاغ. قوله: آو وارأساہ أيی: أو قول المریض : وارأسا؛ وھو تفجع 
سب و صداعہ وھو مذکور صریحاً في حدیث الباب۔ قولە : أو اشتد بي 
الوجع؛ أي: أو قول المریض: اشتد بي الوجع؛ بفتح الجیم وفي بعض النسخ ھذا غیر 
مذکور. 

وقزل بب عَلَيه الصلاۃ والسَلامُ: ور اتکی 020-1 و اب کم الّیيے٭4 
الأنییاء : ۸۴]۔ 


وقول: مجرور عطفاً علی قول المربض المجرور بالإضافة؛ قال صاحب 
(التوضیح): قول آپوب؛ عله الصلاة السلام : نی مسني الضر: لیس مما یشاکل تبویبه: 
لأن أیوب؛ عليه الصلاة السلامء إنما قال ذلك داعیاً ولم یذکرہ للمخلوقین؛ وقد ذکر أنه 
کان إذا سقطت دودۃ من بعض جراحه ردھا مکاتھا. قلت: عذا نقله ابن التین فإنه عو الذي 
ذکر عذاء ولکن أجیب عن ھذا بأن مطلق الشکوی لا یمنع؛ ولعله أشار بھذا إلی الرد علی 
من زعم من الصوفیة أن الدعاء لکشف البلاء یقدح في الرضی والتسلیم. قلت: المذموم هو 


٥‏ ۔ کتابُ الْرْضی / باب )٦١(‏ زی 


الشکوی إلی الخلق: أما إلی الخالق فلا ولقد شکی الالم ا النبی لف وأصحابهہ 
وجماعة ممن یقتدی بھم روی أن الحسن البصري دخل عليه اصحابہ وھو یشکزتپرسه؛ 
فقال: رب مسنی الضر وأنت أرحم الراحمین: ولا أحد من بنی آدم إلاّ وھو یألم)من 
ویر ںای قرلی ا یی لہ ضز آفای نشیا رشان ا 
اأخبر بە إخوانه لیدعوا لە بالشفاء والعافیة وأن کت استراحة فلیس ذلك بشکوی؛ 
وجزم أبو الطیب وابن الصماغ وجماعة من الشافعیة أن أنین المریض وتأوھه عکروہ؛ وقال 
النووي: ھذا ضعیف آو باطل؛ فإن المکروہ وما کی سی وھذا لم یثبت فيه 
ذلكء واحتج بحدیث عائشة المذکور فی الباب . 


٦۹ءھ.۔ھ‏ حذثا نَِیصَهُء حدثنا سُفَيان عنِ ابنِ أبي نچیح وأبٔوبَ عنْ مُجامِدِ عنْ 
عبْ الرْحسِٰ بن آبي لیلی عن تَغبٍ بن عُجْرَةَ رضي اللہ عنہ؛ قالّ: مر بيَ النبيٰ لا وانا 
أْوقَد ر تحت القدر فقال : ا أَيُوْذِيیك مَوّام رأِك؟۱ فلت ؛ لَعَم مُدعا الحلاقٌ ملق : کت 
أمَرَني بالّمْداء۔ [انظر الحدیث : ۱۸۱١‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ‏ أيوؤذيیك ھوام رأسك؟ قلت: نعم؟ فإن کعباً أخبر 
أن عوام رأسه تؤذیەء وھذا لیس بشکوی منەهء بل إنما أخبرہ بە لبیان الواقع . 

وسفیان هو ابن عیینةء وابن أبی نجیح ہو عبد اللہ؛ وأبو نجیح اسمه یسارء وأیوب 
ھو السختیانی . 

والحدیث قد مضی في الحج في: باب قول اللہ عز وجل: ٭قَی كت ینگ مَبيطًا از یو 
ین تَأيوگ4 [البقرۃ: ]۱۹١‏ ومر الکلام فی مناك . 

زیت - حدّثنا بَحْیّی بن يَحْیٰی أبُو زَکَربّاۃء أخبرنا سُلَيْماكُ بنُ بلالِ عن 
يَحَيَی بن سُعید سعید قال: سُمخْٹ القاسم بنّ مُحَمَدٍ قال: تاَٹٰ عائِشَةء رضي اللہ عٹھا: 
0 فقال سس الله : اك لو کان وأنا حَي فَاسْتَفْفِرُ لَكِ وأذمُو لك٤ء‏ غقالَٰ عائمۂ: 
واڈکلیا! والل إِئُي لأائُثكَ تُب مَوْتي: ولَّرْ کانٗ َال لَظْللٰتَ آَجْر َوْمِك مُعَرْساً ببٌعض 
اُزُوَاجك ققال الی ھاے: لے مسمت أزذثُ ۔ ان اَل إلی أيي بَکر 
وایٔنه وامُھَد أن یقُولْ الفائلون: آوؤ یَتَمَتٌی المُتمَنُونَ٥‏ ئُمَ م۶ءء 06 لل وَیَدعُمْ المُوْیِئُونَ 
أؤ: یَدهع اق رای نارق 

مطابقته للترجمة في قولە: ہوارأساہ؛ ویحبی بن یحیی بن بکر بن عبد الرحمن أبو 
زکریا التمیمي الحنظلي النیسابوري؛ ہر تمس وہ ولیس لە في البخاري إِلاّ مواضع 
یسیرۃ في الزکاۃ والوکالة والتفسیر والأحکام؛ وأاکثر عنه مسلم؛ ویقال: إٔنه تفرد بھذا 
الإسناد. وقال الدمیاطي : وکان من العباد الزھاد الفضلاءء وقال البخاري: مات یوم 
الأربعاء سلخ صفر سنة ست وعشرین ومائتینء ویحیی بن سعید هو الأنصاري؛ 
والقاسم بن محمد بن أبي بکر الصدیق؛ رضی اللہ تعالی عنه. 


والحدیث أخرجه البخاري أیضاً فی الأحکام . 


قوله: هذاك؛ بکسر الکاف إشارۃ إلی ما یستلزم المرض من الموت؛ أي: لو مت وانا 
حي وأنا أستغفر لكء وفي روایة عبد اللہ بن عتبة : لو مت قبلي فکفنتك ٹم صلیت علیك 
ودفنتك . قولە : ہوالکلیاە؛ مندوب؛ وقال بعضھم : وائکلیاہ بضم الشاء المثلثة وسکون 
الکاف وفتح اللام وبالیاء الخفیفة وبعد الألف ھاء ندبة. قلت: لیس کذلك لان ٹکلیاء لا 
یخلوا إما أن یکون مصدراً أو صفة للمرأة التی فقدت رلدھاء فإن کان مصدراً فالٹاء 
مضمومة واللام مکسورۃ: وإن کان اِسَعا فالثاء مفتوحة ة واللام کذلك ؛ بقال : ثکلته أمه ٹکلا 
بالضم والٹکل فقدان المرأة ولدھاء وکذلك الثکل بفتحتین: وامرأۃ اکل وئکلی؛ وأئکله 
الله أمەء وھذا لا یراد بە حقیقته بل هو کلام کان یجري علی لسانھم عند إصابة عصیبة و 
خوف مکروہ ونحو ذلك . قوله: ٢‏ إنی لأظنك تحب موتي؟ کأنھا أخذت ذلك من قولە لھا: 
الو مت قبلي) قولە: ہولو کان ذاك؛ مکذا روایة الکشمیھنی بغیر اللامء وفی روایة غیرہ: 
ذلك: باللام وھو إشارة إلی موتھا۔ قوله: ٦لظللت)؛‏ بکسر اللام. قوله: سمعرسأً؛ بضم 
المیم وسکون العین وکسر الراء من أعرس بأھله إذا بنی بھاء وکذلك إذا غشیھاء ویروی 
بتشدید الراء من التعریس یقال: اعرس وعرس بمعنی واحد. قوله: ہیل آنا وارأساہ؛ آتی 
بکلمة إضراب لن معناہ دعي ذکر ما تجدینه من وجع رأسك واشتغلي ہي إذ لا باس بك 
وأنت تعیشین بعديی؛ عرف ال ذلك بالوحی . قولە: او آردت٤‏ شك من الراوي. قولە: 
×إلی آبیي بکر وابنە٤‏ کذا في روایة ای بعطف لفط الابن عليه: 2 فی روایة عسلم: 
أو ابنەء بکلمة: أو؛ التی هي للشك آ و للتخییرء ویروی: إلی أبی بکر أو آتيهء من الاتیان 
بمعنی المجيء؛ ونقل عیاض عن بعض المحدثین تصویبھا وخطأہء وقال: ویوضح 
الصواب قولھا فی الحدیث الآخر عند مسلم: ادعی لی أباكِ وأاخاكِء وأٔیضاً فإِن مجیئه إلی 
رو یس ارسرم مسں سہ ج و صب خ . قوله: ١واعھدہ؛‏ 
أيى أوصی بالخلافة لہ؛ یقال عھدت إليه أي : اُوصته. قیل : ما فائدة ذکر الابن إذ لم یکن 
لە دخل في الخلافة؟ وأاجیب: بأن المقام مقام استمالة قلب عائشةء یعني أن الأمر مفوض 
إلی والدك کذلك الایتمار في ذلك بحضور أخيك وأقاربك ھم أھل أمري وأھل مشورتي؛ 
أو لما أراد تفویض الأمر إليه بحضورھا أراد إحضار بعض محارمہ حتی لو احتاج إلی رسالة 
إلی أحد أو قضاء حاجة لتصدی لذلك؛ والل اأعلم. قوله: ٭أن یقول القائلون؛ أي : کرامة 
أن: بقول القائلون: الخلافة لفلان أو لفلان أو واحد منھمء یقول الخلافة لی؛ وکلمة: 
أُنء مصدریة: ویقول القائلون محذوف . قوله: (أو یتمنی المتمنون! أي : الخلافة عینہ قطعاً 
للنزاع . وقال صاحب(التوضیح): ناقلاً عن ابن الغیخ: ضبط فی غیر کتاب ہفتح النون یعني 
النون التي في المتمنون: وإنما هو بضمھا لان أصله المتمنیون علی زنة المتطھرونء. 
فاستثقلت الضمة علی الیاء فحذفت فاجتمع ساکنان: الیاء والوار فحذفت الیاء کذلك 
وضمت النون لأجل الواو إذ لا یصح وأو قبلھا کسرةء وتبع هذا الکلام بعضھم في شرحھ. 


٥۔‏ کتاب الْرّضی / باب (۱۷) و ای 


قلت: ضبط النون بالفتح هو الصواب وھو الأصل کما في قولك: المسمون إذ لا یقال فیە 

بضم المیم: وتشبيه القائل المذکور المتمنون بقوله: المتطھرون؛ غیر مستقیم:لآان ھذا 
سیر بی اس وکل ھذا عجز وقصور عن قواعد علم الصرف. قولە: وپابی الل؛ 
لغیر أبي بکر ہویدفع المؤمنون) غیرہ. قولە: اویدفع) إلی آخرہء شك من الراوي في 
التقدیم والتاخیر . 

۸ .-۔ ۔ جحدثنا مُرسّی؛: حدثنا عبٔذ العَزِبرِ بن مُْلِم حدثنا سَلَيْمانِ عن 
إبْرَاهيمَ التْیْمِیٗ: ٭ عن الحارثِ بن سُوَبٍْ عنِ اہن مَسُمُودٍِ؛ رضي اللہ عَنهء قال: دحل علی 
اللبئ گل وهر یُوعَكُ فَمَسَْثة فَقُلتُ: إِلّكَ لَتَرعَكُ وعُکاً شَبیدا . قال: ەأجُْل کما بُومَكُ 
رجُلانِ مِنْكمٰ؟: قال: َكَ أَجْرَان؟ قال: اَم ما من مُسلِم یُصسبْه أدٔی مَرّض قُما سواہ -۔ 
الا خط اللہ سَیثاته کما تَحُط الفَحرَُ وَرُھا٤.‏ [انظر الحدیث: ٢٣٦١۷٥‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من معنی الحدیث. وموسی هو اہن اسماعیل المنقري؛ 
وسلیمان هو الأعمش؛ وقد عر الحدیث عن قریب في: باب شدۃ المرضء وفي: باب أشد 
الناس بلاءء وفي: باب وضع الید علی المریضش؛ وفيی! باب ھا یقال للمریض 

۹ 44۹ھ حثٹا نُوسٰی بن إسْماعیل؛: حدثنا عبٰذ المَزِیزِ بن عبْد اللہ بنِ أبي 
سلَمَةٌ اخبرنا الزْهرِیٔ عنْ عایر بن سَعْدٍ عنْ أبيه قال: جاءنا رسو اللہ ا يمُودُيي مِنْ وججع 
اشْتَد ہي زمَنَ حَجْة الوّداع فَقُلتُ : لم ہي من الوجع ار کی اک ا 
لی : أَفاتَصَدق بثلَنِیْ مالی؟ قال: لا ثُلْتُ: ٠‏ بالشُطر؟ قال: لا. قُلْتُ: القْلّثُ؟ قال: 
7 سر ووس وو نے عو سی سر اون سوہ 
ھا وَجْةَ اللہ إلأً أُجِرْتَ عَليْھا حتّی ما تَجْعَلٌ في في امَأِكَ [انظر الحدیث: ١٢‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة في قولە: ةیعودني من وجع اشتد بي؟ کے سو و نت 
سعد بن أبی وقاص أحد العشرۃة المبشرۃ بالجنة . 

والحدیث قد مضی عن قریب في باب وضع الید علی المریض: ومضی أیضاً في 
کتاب الوصایا فی : باب أن تترك ورثتك أغنیاء: وفيی: ہاب الوصیة ہالثلٹ؛ ومضی الکلام 
فیه مکررا۔ 

قوله : (زمن حجة الوداع؛ وقد تقدم عن اہن عیینة : زمن الفتحء والڈول آصح. قوله : 
آن تدع أي: لان تدع . قولہ: احتی ما تجعل) کلمة؛ ماء موصولة ہمعنی : الذي . 


۷ بابٍ قوْلِ القَرِپض قوثوا عَني 
ذلك . 


4۰- حذذقفا إِبْرامِيم بی مُوسٰی؛ حدثنا مِشامٌ عنْ تَشمّر. (ح) وحذٹنی 


۳ ٥٤۔‏ کتابالرّضی / باب (۱۸) 


عبْذٌ اللہ بنٌ مُحَمّوء حدثتا عَبْدُ الزٌاقی: آخبرنا مَممَر عن الزّریٔ عنْ عَبَيّ اف بن عَبلِ الہ 
عن ابنِ عۂاسء رضي اللہ عنھماء قال : لما ضر رسول اللہ 8 وفي البیْتِ رَجالَ فِیهم 
عُمَرٌ بن الخطاب؛ رضی الله عنہ قال النبی اے: 2 لم اقب لكُمْ کتابا لا لوا بَنْتۂ>. 
فقال عُمَرْ: إ۵ النبي لا فذ عَلَبْ عَليْه الوَجَْمُ وعِنْدَكُمْ القْرآََ حَسْبنا تاب اللہ. فاختَلف 
أغل البَیْتِ فاحَتَسَمُوا ای وا قَریوا یک كُمْ النبیٰ لا کِتاباً لَنْ تَفِلُوا بَعْدَہُ 
ومِنهُغ مَنْ یَقُول ما قال غمَرْ؛ فَلمًا اکُٹرُوا اللَغُوَ والا خیلات عثذ النبیٔ ِء قال رسول 
اللہ جا : نیا٢‏ . ۱ 

قال غَيْد اللہ: فکانَ ابنُ عَبّاس یَقُول: ا الرزَِّةَ کُل الرزیِّ ما حال بَيْنَ رسولِ اللہ پچ 
2ا ک تو تاوس خح رسب [ائظر الٰلحدیث : ٤‏ و أطراف٭ا. 

مطابقته للترجمة في قولە: اقوموا؛ ولم یقل فی ھذہ الروایة: عني: ووقع فی روایة 
کتاب العلم : قوموا عني؛ وھو المطابق للترجمة : 

وهشام هو اہن یوسف الصنعائي: ومعمر هو آبن راشد؛: وعبد اش بن محمد هو 

والحدیثٹ قد مضی في کتاب العلم فی : باب تاب العلم وفيی المخازي . 

قوله: ۃحدثنا ]براھیم) ویروی: حدثني إہراھیم. قولہ: ۃحدثنا عشام؛ ویروی: آخبرنا 
هشام. . قوله: :70111 . قوله: اعلم؛. فیل: کان المناسب أن 
یقول: علموا. وأجیب: بأن عند الحجازیین یستوي في: علم الواحد والجمع ۔ قوله: 
(اکٹب لکم؛ ٌ والرقم. قولٰە: ان تضلوا؛ ویروی : لا تضلرا: بالنفيی حذف مث اللون 
لأئه جواب ثان للأمر ؛ أو بدل عن الجواب الاول . 

قوله: ٢‏ إن الرزیةە مدغماً وغیر مدغم: المصیبة. قولہ: 8 ولغطھم) اللغط بفتح اللام 
وفتح الین المعجمة : الصوت المختلط . 


۸ اث مَنْ ذّهتَ مب بالصبی التریض لِتُذُغی 

رس سم می تسرد 
له لینتفع ہبرکة الدعاء وفي روایة الکشمیھنی: لیدعو لە؛ أي : لیدعو لە من آتي به إليە. 

٦۱۱‏ ۔ حدَثنا إراهِیم بن حَْزَء حلثتا حایمم هُو ابنُ | ِسُماعیل عن الَْجْمَيْلِ 
قال : دی وت بی يَزِید يئُول: فَُبَّثْ بي خالتِي إ إلٰی رسولِ الله غیت فقاڈأث ؛ یا 
مت الله ! ان اب أٌحتٍِي وَجِمْ؛ فمَسّخ رَأہٍی وَهَغا لِي بالبَركة: تُمْ نَوَضصُا فْترِبْےُ مِنْ 
2 0)7 ُنظْرتُ إلی خائم البُوٰۃ بَيْنْ کَيَفیْهِ بِللُ زر الحجْلَ. [انظر 
الحدیث ۱۹۰ وأطراف٭]. 


۳۳۵ )۱۹( ۔ کتابُ الْرضّی / ہاب‎ ٥ 


مطابقته للٹترجمة ظاھرۃ۔ وإبراھیم بن حمزۃ بالحاء المھملة والراي أبو إسحاق 
الزبیري الأسدي المدنی؛ مات سنة ثلاثین ومائتین وحاتم بن إسماعیل الکوفيی سکن 
المدینة والجعید بضم الجیم وفتح العین المھملة وسکون الیاء آخر الحروّف ابن 
عبد الرحمن الکندي التمیمیء ویقال لە: جعداء أیضاء والسائب بن یزید من الزیادۃء-له 

ولابیہ صحبة. 

والحدیث مضی فی کتاب الطھارة في : باب استعمال فضل وضو الناس؛ في 
موضعین عند ذکر خاتم النبوۃ . 

قوله: ہوجع) بکسر الجیم؛ وفي روایة کتاب الطھارۃ: وقعء والزر بکسر الزاي 
وتشدید الراء مفرد أزرار القمیص؛ والحجلة بفتح الحاء المھملة والجیم بیت کالقبة یزین 
للعروس؛ وقد مرت المباحث فی کتاب الطھارۃ . 


۹۔ باب تَمَنی القریض العوت 

أي: ھذا باب في بیان منع تملي المریض الموت لشدتە. 

۲ -۔ حذثنیي آَنَمُ حدثنا شْعْبَدء حدثنا اث البْنَابِيُ عنْ آئس بن مالِكٍء 
رضی اللہ عنہ قال الني ک: ولا مین احَدُكُمْ امت بن ضر أصابِذء فإنْ کان لا بد 
فاعلاً فَليْقُل : اللهُمٌ أخینی ما کانتِ الحَیاۃً خَیراً لی: ٠‏ وَتَوَلي إِذًا کائتِ الوَفَاةُ خَیراً لي؛. 

مطابقته للٹترجمة من حیث إن الضر الذي یصیب أعم من ان یکون من المرض 
وغیرہ. 

والحدیث أخرجه مسلم فی الدعوات عن محمد بن أُحمد بن أبی خلف 

قوله: ٢لا‏ یتمنین؟ بالنون الخفیفة. قوله: ( اأحدکم؛ الخطاب للصحابة والمراد ھم 
یہ یی من المسلمین . قولهھ : من ضر؟ آي: لاجل ضر آصابہء وھو یشمل المرض 
وغیرہ من أنواع الضرر. قوله : (فاعلاہ أی : متمنیأء وفی روایة الدعوات : فإاِن کان لا بد 
متمنباً للموت . قولەه: ہما کانت الحیاةہ أی: مدۃة کون الحیاۃ خیراً لی . 

وف : التھی عن تمني الموت عند نزول البلاء. قیل: إنە منسوخ بقول یوسف عليه 
السلام . ٭وَقَی مَُلماهچ [یوسف: ]٠٦‏ وبقول سلیمان عليه السلام: ٭'وَأَتَلی بَحْمَيلك نی 
عباداد آلکص-حطحن 4 [الاسراء: ۸۰] وحدیث الاب : وألحقنيی بالرفیق الأعلی: ودعا عمر ہن 
الخطاب وعمر بن عبد العزیز ہبالموت: وره بأن ھؤلاء إنما سألوا ما قارن الموت: فالمراد 
بذلك ألحقنا بدرجاتھم: وحذیٹ عمری؛ رضی الله تعالی عنهء رواہ معمر عن علی بن زید 
وشو ضعیف ۔ 

۳ -۔ حدثئی آَدَمُء حدثنا شُغْبَةً عنْ إِسْمّاعیل بن آبي خالِدِ عنْ فَیْس بن أبي 
غازم قال : َحَلنا علّی خَبٌاب تَعُودۂ وقّد اکُتوی سَیْمَ کیٔاتٍ: فقال: اأا اکا ھا الد 


سَلَفُوا مُضزا لم تَنْمُضِھُمْ ' الدُلبا َإنا أصٌبْنا ما لا نُجدُ مَوْضٍعاً إلا الْراتء ولولا ان 
ات +س نان مز ازج یں 2+( ره أَحَزٰی میتی اط لَه؛ 

مطابقته للترجمة فی قوله: (ولولا أن النبی لا نھانا أن ندعو ہالموت لدعوت ۷۸۵۸ء 

وآدم هو ابن أبي [یاس: وإسماعیل بن أبی خالد البجلی واسم أبی خالد سعد: 
وقیل: عرمزء وقیل: کثیرء وقیس بن أبي حازم بالحاء المھملة والزايء وخباب بفتح 
الخاء المعجمۂة وتشدید الہاء المو حدة الأولی ابِن الیارت بفتح الپمزۃ والراء وتشدید العاء 
المثناۃ من فوق . 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً فی الدعرات وفي ال قاق ۔ وأخرجه مسلم في 
الدعوات عن أبي بکر بن أبي شیبة وغیرہ. وأخرجهہ النسائي في الجنائز عن محمد بن 
00 

قولہ: انعودہ؛ جملة حالیة وکذا قوله: ہوقد اکتوی؛ أي : فی بطنە؛ والٹھي الذڈي 
جاء عن الکی هو لمن یعتقد ان الشفاء من الكکيی؛ أما من اعتقد أُن اللہ عز وجل هو الشافي 
فلا باأس با ے أو ذلك للقادر علیٰ مداواۃ آخری وفد استعجل ولم یجعله آخر الدواء ۔ قوله: 
(إن أصحاہنا الذین سلفوا؛ کأنه عنی بھؤلاء الذین ماتوا فيی حیاۃ النبي پل . قوله: ہمضوا 
ولم تنقصھم الدنیاٴ لأنھم کانوا فيی قلة وضیق عیش: وأما الذین من بعدھم فقد انسعت لھم 
الدنیا بسبب الفتوحات وما زاد من الدنیا فقد نقص من الآخرۃ. قوله: قوإنا أصپنا؛ٴ قول 
خباب؛ یعنی: إنا أصبنا من الدنیا ما لا نجد لە موضعاً یعنی : مصرفاً نصرفه فيه إلا التراب 
یعني: البنیانء فعلم من ھذا أن صرف المال في البنیان مذمومء لکن المذمة فیمن بئی ما 
یفضل عنە ولا یضطر إلیە فذلك الذي لا یؤجر فیه لأله من التکاثر المنھی عنہ لا من بنی 
مایکنەہ: ولا غنی به عله۔. قوله: الدعوت ہہ؛ أي : بالموت ودذلك لشدۃة ما به من ألم 
المرض. قوله: ١٢م‏ آتیناہ مرۃ آخری) هو کلام قیس بن أبي حازم أي: ئم آتینا خبابأعرة 
کائة ؛ والحال أُنْ پپئی حائطا ل . قوله: (فقال : ان المسلم یڑجر!؟. . لی آخرہ موقوف 
علی خباب: وقد آخرجه الطبراني مرفوعا من طریق عمر بن إسماعیل بن مجالد: حدثنا 
أبيی عن بیان بن بشر وإسماعیل بن أبي خالد جمیعاً عن قیس بن أبي حازم قال: دخلت 
ہے وو 7 سی سر ا روم ای ا سی إِن رسول سیت 
معین . 

۷٣ /٤‏ - حدذثنا ابو اليمَانِء اخبرنا شعَیٔبْ اع الژھرئٰء قال: أخبرني ابو غبند 
مَوْلَی عَبْدِ الرَّحْمُنٍ عودا أنَ ابا هُرَیْرَةً قال: سَ سرت الہ گے یشول: لن یُذخل 
أحداً عَمَلهُ الحَتَة. قالُوا: قر لا آۓ ارت نل الہ؟ قال : نولا آٹاء إلأً أن یََمَىْدَني اللہ بقضلِ 


٥۔‏ کتابٔ الُرْضی / ہاب (۱۹) ۳۳ 


روہ سر چ سح ےت پور ۰٦‏ ظ - کر بی 7 ے و بی وس 7 اوک لا ۴ واج راس خط ٌ 

منەه ورحمف؛ فسلڈوا وقاربوا وَلا یَتَمَنَيْنْ اخدکم المؤزٹت اما مُحستا فلمّله ان یَژداد خبرا رإِمًا 
ار 2 گھ ن۲ ےچ د 

مُسیئا فُلْعَلهُ أنْ یَسْتَعْتبْ3. [انظر الحدیث ۳۹ وطرفی٭]. 


مطابقته للترجمة في قوله: ولا یتمنین) وأہو الیمان بفتح الیاء آخر الحروف 
الحکم بن نافع وشعیب بن أبي حمزة: والزھري محمد بن مسلمء وأبو عبید ۔ مصغر 
العبد ۔ هو مولی اہن أزھر واسمه سعد بن عبیدہ وابن آزھر هو الذي ینسب إليه 
عبد الرحمن بن أزھر بن عوف وعو ابن آخي عبد الرحمن بن عوف الزھري. 

والحدیث أخرجه مسلم إلی قوله: ٭فسددوا؟ بطرق مختلفة: مٹھا: عن بشر بن سعید 

عن أبي عریرۃء رضي اللہ تعالی عنهء عن رسول اللہ پل أنه قال: لن بنجی أحداً منکم 
عمله؛ قال رجل: ولا إیك یا رسول الل؟ قال: ولا (یايء إلا آن یتغمدنی اللہ برحمته 
ولکن سدودوا. ومٹھا: عن محمد بن سیرین عن أبي عریرۃ: آن النبي قلٍ قال: ما من 
أحد بدخله عمله الجئة فقیل: ولا أنت یا رسول اللہ؟ قال: ولا آنا إلاً أن یتغمدنی ربي 
برحمة. ومٹھا: عن سھیل عن أبيە عن أبي عریرةء قال: قال رسول اللہ ل2 : لیس أحد 
ینجیە عملهء قالوا: ولا أنت یا رسول الش؟ قال: ولا أنا إلا أن یتدارکنی اللہ منه برحمة. 
ومٹھا: عن أبي عبید مولی عبد الرحمن بن عوف عن أبي ھریرة إلی آخرہء نحو روایة 
البخاري. ومٹھا: عن أبی صالح عن أبی ھریرۃ قال: قال رسول اللہ پل : قاربوا وسددوا 
واعلموا أنه لن ینجو أحد منکم بعمله. ۔ الحدیث 

قولە: لن یدخل؟ بضم الیاء مضارع معلوم وفاعله قوله: اعمله؛ و( احدآه بالنصب 
مفعوله۔ والجتة نصبت أیضاً بتقدیر: فی الجنة. قوله: دإلا أن یتغمدنی الل؛ بالغین 
المعجمة یقال: تغمدہ الله ہرحمته أيی: غمرہ بھا وسترہ بھا وألبسه رحمته؛ وإذا اشتملت 
علی شیء فغطیته فقد تغمدته أي : صرت لە کالغمد للسیف: وأما الاستثناء فھو منقطع . 
فان قلت : کل المؤمنین لا یدخلون الجنة إلاّ أن یتغمدھم ال بفضله ء فما وجه تخصیص 
الذکر برسول ا يبَُت؟ قلت: سو شر ورسو بج پشچووہ یں 
بالطریق الأولی أن یکون بفضله لا بعمله. فان قلث: قال اللہ تعالی : رك لَلَنَهُ ال 
أْرتَشُموعَا پتا كُثر تمْعَل یچ [التعمل: ۱۹] قلٹ: الباء لیست للسببیة بل للاإلصاق أو 
المصاحبة أي : آورٹتموھا مصاحبة أو ملابسة لثواب أعمالکم . 

ومذھب أھل السنة: أنه لا یئبت بالعقل ثواب ولا عقاب بل ٹبوتھما بالشریعةء حتی 
لو عذب الل تعالی جمیع المؤمنین کان عدلاً ولکنە أخبر بأنه لا یفعل بل یغفر للمؤمنین 
ویعذب الکافرین . والمعتزلة: یٹیتون بالعقل الثواب والعقاب ویجعلون الطاعة سبأ لملثواب 
موجبة لە: والمعصیة سبباً للعقاب موجبة لە. والحدیث یرد علیھم . 

قوله: ہفسددوا؛ أي أطلبوا السداد أي الصواب وھو ما بین اللإفراط والتفریط أي : فلا 
تغلوا ولا تقصروا واعملوا بە فإن عجزتم عنه فقاربوا أی: أقربوا منە؛ ویروی: فقربوا أيی: 


.ا کی ا سخ یف لے ك۴ ای ا بت 


یے 


۹٥ ۳۳۸‏ ۔ كکتَابٗ الْزْضی / باب )٠٢(‏ 


قربوا غیرکم إليەء وقیل: سددوا معناہ اجعلوا أعمالکم مستقیمة وقارہوا أي: اطلبوا قربة الله 
مرو قولەه: اولا یتمنین) بنون التاکید الخفیفة في روایة غیر الکشمیھنيٰ لفظة نفي 
بمعنی الٹھي؛ وفي روایته: ولا یتمن: ہحذف التحتیة والنون بلفظ الٹھي . قوله: ہإما 
امش إما أن یکون محسناء ویروی |ما محسن؛ علی تقدیر: إما هو مخلٹن. 
قولە: اوإما مسیئا؛ فعلی الوجھین المذکورین. قوله: ٭أن یستعتب)؛ من الاستعتاب وھو 
طلب زوال کی وھو استفعال من الوعتاب الذي الھمزۃ فيه للسلب لا من العتب وھو 
من الغرائب؛ أو من العتبی نو ےا یقال: استعتبتہ فاعتبلي أي : استرضیته فأرضاني. 
قال اللہ عز وجل: ٭ازان مَنْتعَیْبوا فا ہم فَنَ الْمْمْييبنَچ [نصلت: ]۲٢‏ والمقصود أن یطلب 
رضا الله بالتوبة ورد المظالم . 

٥ ٤ /۵٥‏ - حد‌ثتا عَبْذٌ اللہ بن آبی شَیَةًء حدثنا أبُو أسامَة عِنْ ہشام عنْ عَبًاِ بن 
عبْدِ الله بن الزِیَیْرء قال: سَمِعْث عائِشَة رضي اللہ عٹھاء قالثُ: سَمِعْث اللبَىٌ لاق وم 
یذ لی یقُول: االھُمٌ ائفز لي وارْحَمَني وَألْحقْني بالرفی3. [انظر الحدیث: .]٤٤8٤‏ 

لن لا یطابق الترجمة لان فيه التمني للموت إذ لا یمکن الإلحاق بالرفیقء وھم 
أاصحاب الملا الأعلی الا واشرت. وأجیب : بأئه لیس بتمن للموت؛: غایته أنه مستلزم 
لذلك: والمنھي ما یکون هو المقصود لذاتہ: أو المنھي هو المقید وھو ما یکون من ضر 
آصابه وھذا لیس عنە بل للاشتیاق إلیھم: ویقال : إنه قال ذلك بعد أن علم أله میت في یومه 
ذلك: ورأی الملائلکة المبشرین له عن ربه بالسرور الکامل؛ ولھذا قال لفاطمة رضي اللہ 
تعالی عنھا: لا کرب علی أبيیك بعد الیوم؛ وکانت نفسه مفرغة فی اللحاق بکرامة اللہ له 
وسعادة الأبد فکان ذلك خیراً لە من کونه في الدنیاء وبھڈا أمر أمته حیث قال : غلیقل : 
اللھم توفني ما کانت الوفاۃ خیرا لي. 

وعبد اللہ بن أبی شیبة ھو أہو بکر صاحب (المصنف) و(المسند) وأبو أسامة 
حماد بن أسامة وھشام هو ابن عروة؛ وعباد بفتح العین وتشدید الباء الموحدۃ ابن 
عبد اللہ بن الزبیر بن العوامء رضی اللہ تعالی عنھم. 

والحدیث مضی في المغازي في: باب مرض النبي قلُ فإنه اخرجه مداك عن 
معلی بن آسد عن عبد العزیز بن مختار: حدثنا عشام بن عروۃ عن عباد بن عبد اللہ بن 
الزبیر۔.. إلی آخرہ؛ وقد مضی الکلام فی والرنیی ھم الملائكکة اصحاب الما الأعلی . 


۰٠۔‏ باب دعاءِ العائدِ لِلفَریض 
آ: ھذا باب في بیان کیفیة دعاء العائد للمریض عند دخوله عليه . 
وقالّ عائِشةً بل سَعدِ عن آپیھا: اللَهْم اف سَغداء قاله البیٰ لا 
سعد ھو سعد بن أبي وقاص؛ رضي اللہ تعالی عنه؛ وھو طرف من حدیثه الطویل 


٥۔‏ کتابٔ الْرّضصّی / باب )۲٢١(‏ ۲۳۰۹ 


٦‏ ۔ حذَثنا مُوسَی بن إسْماععیل:ء حلثنَّا أبُو عَوائةً عنْ مَنصُور عْ إِبْرَاهِيمَ 
عنْ مَسْرْوق عن عائِشَة رضي اش عنھاء ان رسول ال َء کان إذا آئی مَریضاً. از أَنِنَ : 
ہو۔ قال: اھب الباس رَب الاس ء اشْفِ وأنّتَ الشافي لا شِفاء إلاً ضِفاؤة خِفاءَ لا بُغایرُ 
سَقما . [الحدیث ٦٦۷‏ ۔ أطرافه فی : ٣٤؛۷٦:‏ ٤٢۵۷ء .]٥۷٥٠٢‏ 


مطابقته للٹرجمة ظاهرۃ۔ وأہو عوانة الوضاح؛ ومنصور بن المعتمر؛ وإبراھیم هو 
التخعي: ومسروق بن الأجدع . 


گکلاھما عن یحیی بن سعید. واخرجه مسلم فی الطب عن شیبہان بن فروخ وغیرہ. 
وأخرجہ النسائی فی وفی الیوم واللیلة عن محمد بن قدامة وغیرہ. 


قوله: ہ أو آتي پ٤‏ علی صیغة المجھول شك من الراوي. قوله: ٦‏ اٴذھب؟ ہفتح الھمزة 
من الڑذھاب . ٴوالباس بالنصب؛ مفعوله وھو بالباء الموحدۃ الشدۃ والعذاب والحزن. 
قوله: درب الناس) أي : یا رب الناس: وحرف النداء محذوف. قوله: دلا شفاء الا 
شفاؤكٴ حصر لتأکید قوله : ٦‏ أنت الشافی) لآأن خبر المبتداً إذا کان معرفاً باللام آفاد آلحصر؛ 
لأن الدواء لا ینفع إذا لم یخلق ال فیه الشفاء. قوله: دشفاء لا یغادر سقماً؛ مکمل لقول: 
(اشف٤)ء‏ والجملتان معترضتان ہین الفعل والمفعول المطلق؛ والتنکیر في : سقماء للتقلیل: 
ومعنی: لا یغادر: لا یٹثركء من المغادرة وھو الترك: والسقم بفتحتین وہضم السین 
وسکون القاف . 


وقال عَمْرُو بن أبي فیس وإِبْراهیم بن طهْمَانَ: عنْ منصور عنْ اِبرامیم 7 الضشخی : 
اذا نی بالمریض؛ وثال جریر عنْ ملضور عنْ أبي الضخی وحدۂُ وقال : إِذا آتی مریضاً. 


أشار بھذا إلی الاختلاف فی قولە: 'إذا آتی مریضاء آو : تی بە٢.‏ فقال عمرو بن 
أبی قیس الرازي: ہہ می وو جو مو پت ہہ سرت 
الإ تعلیقا؛ وروابته: إذا آتی بالمریض: علی صیغۂة المجھولء وکذلك روایة إبراھیم بن 
طھمان کلاھما عن منصور بن المعتمر عن إہراھیم النخعي: راو اھ سرت 
صبیح ء ووصل تعلیق [إبراھیم بن طھمان الإسماعیلي عن القاسم قال: آنا محمد بن [سحاق 
الصنعانی حدثنا یحیی بن معلی الرازي حدثنا محمد بن سابق حدثتا إبراھیم بھ4. 

قوله: ٭وقال جریر؛ أي: ابن عبد الحمید عن منصور عن أبی الضحی وحدہ أي: 
بدون روایة إبراھیم النخعي : ەإذا آتی٤‏ علی صیغة بناء المعلومء رھدا وصله ابن ماجه عن 
أبيی بکر ہن أبي شییة غن جریر: إذا أتی المریض فدعا لەء والل أعلم . 


کس ٥٤۔‏ کتابٔ الوّضّی / باب ۲٦(‏ ر )۲٢‏ 


١۔‏ بات ُضوء العائد لِلتریض 

أی: ھذا باب في بیان وضوء العائد عند دخوله علی المریض . 

۷ - -۔ حدثنا مُحَمْد بن بشار؛ حدثتا غْدَرٌ حدثنا شعبَةُ عن مُحَمّلِ بن 
الُتکَیرِ؛ قال: سَیِعْث چاب بی عیْدِ اللہ رضي اللہ عنھماء قال: َخُل علَیْ النبی َء 
وأنا مریض: فَتَوَضٌا فصَبًٌ عَلَیٌ ۔ اؤ قال: هصٔبُوا عَليه؛ ۔ فَعَقَلتُ قَقُلْتُ: یا رسول الل! لا 
َرثيي إلا کَلالًَ! فَکيْفَ المِیراثُ؟ فَتزَلَت آیُ القرَاِض . [انظر الحدیث ۱۹١‏ واطرافہ]۔ 

مطابقته للٹرجمة فی قوله: ترھ ارم فلاوفا لت سید بن جعفر ۔ 
والحدیث قد عمضی عن قریب فی: باب عیادة المغمی عليهەء ومضی الکلام فيه . 


۲۲٢‏ ۔ ہابُ مَنْ دَعا بر فع الوّباءِ والحُمٔی 
أي: ھذا باب في بیان من دعا برفع الوباء بالقصر والمد: وھو الطاعون والمرض 
العامء وقد وبثت الأرض فھي وبئة ووبیٹةء ووہئت أیضاً فھي موبوءة؛ والحمی علی وزن 
فعلی اسم لمرض مخصوص: ومن حمٌ الرجل ۔ 
۸ -۔ حدثنا إِسْماىِیلٔ: حذلئی مالِك عنْ مجشام بن عُرْوَةَ عنْ أبیهِ عنْ 
عائِشَةء رضي اللہ علھاء أنُھا قالث؛ لما ْمْ رسول اللہ قا رُعكٰ أبُو کر وبلال: قَالَت : 
ُدَحَلَتُ عَلَبْھما فَقُلثُ: پا أبّت! كَْف تُجدْك؟ ویا بلاًل ! کَیْف تجدك؟ فقَالت: نے 


إٰذا أخْذنہ الحمّی شی 


کل انری: مُضبْح ني اد والمؤتث آنئی بن شِرَاك نعلے 
وكانٌ بل إذا اقم عنه يَرَْمُ عقرتہ یقُول : 

ا لیے تتری قل اي لِيْكَ ہا وخڑلى إذُخرژوتبلیپل 

ومل أَردِن تا میا سجئنے وغل یبْنوَن لِي شامة وطفیيل 


قال : قالّث عائِشۂ : فَجنْتٌ رسول اللہ ق2 ناحْيَٴثُُ نقال: ه اللْهْمُ حَبّبْ إلینا المَیبنة 
کُخُبّنا مَكَةً آؤ اضد وصحًُخہا وبارِك لَنا نی صاجھا ومٰڈھاء وائشُل خَْمًاما فاجْعَلھا 
بالحَْحْفة؛. [انظر الحدیث ۱۸۸۹ وأطرافہ]., 

مطابقتہ للترجمة ظاعرۃ. وإسماعیل هو ابن أبی أویس . والحدیث قد مضی عن قریب 
فی: باب عیادة النساء للرجال. ومضی الکلام فیه مستوفٔی. وقال ابن بطال: وضوء العائد 
للمریض |ذا آتی في الخبر یتبرك بەء وصب الماء عليه مما یرجی نفعهء ویحتمل أن یکون 
مرض جاہر الحمی التی آمرنا بإبرادھا بالماءء ویکون صفة الإبراد ھکذا: یتوضآً الرجل 
الفاضل ویصب فضل وضوئە. 


سے آؤ وو ے التھ ے 
۔ تاب الط بت 


أي : ھذا کتاب في بیان الطب وأنواعه. والطب علم یعرف بە أحوال بدن الإنسان من 
جهة ما یصح ویزول عنە الصحة لتحفظ الصحة حاصله وتسترد زائله: والطب علی قسمین . 
احدھما: العلم . والثانی : العمل . 

والعلم هو معرفة حقیقة الغرض المقصود وھو موضوع في الفکر الٰذي یکون به 
التدبیر والعمل: هو خروج ذلك الموضوع في الفکر إلی المباشرۃ بالحس والعمل بالید. 

والعلم ینقسم إلی ثلائة أقسام. أحدھا: العلم باللأمور الطبیعیة . والثاني : العلم بالأمور 
العی لیست بطبیعیة ۔ والثالٹ : العلم بالأمور الخارجة عن الأمر الطبیعي؛ والمرض هو خروج 
الجسم عن المجری الطبیعي والمداواۃ ردہ إليەء وحفظ الصحة بقاؤہ عليه: وذکر ابن السید 
فی مثلە : أن الطب مثلث الطاء اسم الفعلء وأما الطب بفتح الطاء فھو الرجل العالم بالأمورء 
وكذلك الطبیب؛ وامرأة طبةء والطب بالکسر السحر؛ والطب الداء من الإاضداد: والطب 
الشھوۃ ھذہ کلھا مکسورۃ وفی (المنتھی) لأبي المعالي : والطب الحذق بالشيء والرفق؛ 
وکل حاذق عند العرب طبیب: وإنما خصوا به المعالج دون غیرہ من العلماء تخصیصا 
وتشریفاء وجمع القلة: أطبةء والکثرۃ: أطباء والطب طرائق تری في شعاع الشمس إِذا 
طلعت؛ وأما الطب الذي کان سیدنا رسول اللہ قَل یشیر إليه ینقسم إلی ما عرفه من طریق 
الوحي وإلی ما عرفه من عادات العرب؛ وإلی ما یراد بە التبرك کالاستشفاء بالقرآن. 

-١‏ بات ما انْرّلَ اللہ دَاءٗ إِلا أنْزّلَ لَهُ شِفاء 

أی: ھذا باب فی بیان ما أنزل الله داء أي: ما أصاب الل أحداً بداء إلا قدر لە دواء: 
والمراد بإنزاله إنزال الملائکة الموکلین ہمباشرۃ مخلوقات الأرض من الدّاء والدواء. قیل: 
إنا نجد کثیراً من المرضی یداوون ولا یبرأون. واجیپ : إنما جاء ذلك من الجھل بحقیقة 
المداواۃء أو بتشخیص الداء لا لفقد الدواء. 

۱( ہہ حذثثا مَحََد بن المُثَنٌی: حدثنا ابو أحمَد الزْبَیْريٰ: حدثنا غَمْرُو بن 
سَمیدِ بن أبي حُسَیْن قال: حثنی عَطاۂ بن أبي رباحء عنْ أبي مُرَیْرَةَ رضي اللہ علہء عن 
ابی ال قال: ما از ال َء إلأً اڑل لہ خفامہ۔ _ 


ہکس 


ری ٦۔‏ قِتابُ الطب / باب ٢(‏ و ۴) 


الحدیث عین الترجمة. وآبو أحمد هو محمد بن عبد اللہ الزبیري منسَوَباً إلی ۔ مصغر 
الزبر ۔ بالزاي والباء الموخدة والراء: وھو جدہ؛ وعمر بن سعید بن أبي حَسَیْن النوفلي 
القرشي المکكي . 

والحدیث آخرجه النسائي في الطب عن نصر بن علي ومحمد بن المثنی۔ وأَحْرََیہ 
ابن ماجه فيه عن أبي بکر بن أَبي شیبة وإبراعیم بن سعید الجوھري . 

قولہ: لدواء؛ بفتح الدال والمد: والدواء فتح دالہ آنصح من کسرھاء قاله القھرطبي : 
والشفاء ممدود. والحدیث لیس علی عمومہ: واستٹنی مله الھرم والموت وفيه إباحة 
التداويی وجواز الطب؛ وھو رد علی الصوفیة أن الولایة لا تتم إلاأ إذا رضي بجمیع ما نزل 
به من البلا ولا یجوز لە مداواتہ: وھو خلاف ما أباحه الشارع . 

۴۲ بابٍ هَل يِدَاوي الرّجُلَ المَرٰأۃً والمَرْاةُ الرّجُلَ؟ 

أي: هذا باب فیه یقال: ھل یداوي الرجل المرأۃ؟ استفھم علی سبیل الاستخبار 
ولم یجزم بالحکم اکتفاء بما فی حدیث الباب علی عادتہ في غالب التراجم. قوله: اوالمرأة 
الرجل؟) أي: وھل تداوی المرأة الرجل؟ فالرجل في الاول مرفوع والمرأۃ منصوبةء وفي 
الثاني بالعکس . 

۷7٢‏ ۔ جئثٹتا بد بن سَجیدٍء حدثنا بِشرْ بن المُفْضْلِ عنْ خالِدِ بن دُکُوَانَ عنْ 
بیج بئتِ مُعَوٍ بن غَفْرَاةء قالث: کا نغْزُو مَعَم رسولِ اللہ گلا ؛ تَسْقِي القَزمَ وِنَحْدمْهُمْ وترُڈ 
القُْلی والجُرخًی إلی المَدِينَة . [انظر الحدیث ۲۱۸۸۲ وطرفۂہ]. 
ْ مطاہقته الجزء الثاني للٹرجمة ظاھرۃ. والجزء الأول یعلم بالقیاس. وبشر بکسر الباء 
وسکون الشین المعجمة اہن المفضل علی صیغة اسم المفعول من التفضیل بالضاد 
المعجمة؛ وخالد بن ذکوان بفتح الذال المعجمة المدئي؛ وربیع؛ ہضم الراء وفتح الباء 
الموحدة وکسر الیاء آخر الحروف المشدہۃ وبالعین المھملة: بنت معوذ علی صغیة اسم 
الفاعل من التعویذ بالعین المھملة والذال المعجمة ابن عفراء بالمد ۔ تأئیث الأعفر ۔ بالعین 
المهملة والفاء والراءء وھي من الصحابیات المبایعات تحت الشجرة؛ وأبوھا معوذ بن 
الحارث بن رفاعةء وعفراء أمه وھو الذي قتل أبا جھل یوم بدر؛ ثم قاتل حتی قتل یومثز 
یور تا قتله ابو مسافع . 

والحدیث مضی في الجھاد في: باب مداواۃ النساء ہد سی 

٣‏ بابٍ الشفاء فِي فلا 

أيى: ھذا باب یذکر فيه الشفاء فی ٹلاٹ قوله: الشفاء مبتدأاو: فی ٹلاٹ: خبرہ 
أى : الشفاء کائن فی ثلاله اشہای ولم تقع الترجمة فی روایۃ النسفی؛ وکذا لم یقع لفظ : 
باب للسرخسي . 


٦۔‏ کتاب الطب / باب (۳) ٣‏ 


۰۳ -۔ حدثنی الحَْسَیْنْ: حدثنا أحمَذ بن مَبْیع حدثنا مَروَان بن سے 
حدثنا سالِم الاقطی عنْ سُجیدِ بن كُيَيْر عنِ ابنِ عبّاس؛ رضی اش عنھماء قال: ا 
فی تُلاتّة : شرب عَسّل وت ظط جم وك نار وألّهَی أنتي عن الک : رَقْمَ الحدیث . 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. والحسین: کذا وقع غیر منسوب في روایة الکل؛ وجزم 
جماعة أنە الحسین بن محمد بن زیاد الئیسابوری المعروف بالقبانی؛ وقال الکلاباذي: کان 
یلازم البخاري لما کان بنیساہورء وعاش بعد البخاري ثلاث وثلائین سنةء وکان من أقران 
مسلمء وروایة البخاري عنه من روابة ےپ سیت وقال الحاکم: ھو ابن 
یحیی بن جعفر البیکنديء وأحمد بن منیع بفتح المیم وکسر النون وسکون الیاء آخر 
الحروف وبعین عهملة البغوي: وھو من شیوخ البخاري وکانت وفاتہ فی سنة أُربع وأربعین 
ومائتین ولە أربع وثمانون سنة ولیس لہ في البخاري سوی ھذا الحدیثء ومروان بن شجاع 
الجزري؛ وسالم هو ابن عجلان الأفطس الجزري . 

والحدیث اخرجھ ابق ماجه عن أحمد بن منیع بە؛ وھذا الحدیث أُوله موقتوف لکن 
آخرہ بشعر بأنه مرفوع أشار إليە بقوله: ةرفع الحدیث٠‏ أي : رفع ابن عباس ھذا الحدیث . 


قولہ: ہالشفاء فی ثلاث٥‏ لم یرد النبي قَيُء الحصر في الثلائة فإن الشفاء قد یکون 
فی غیرھاء وإنما نبە بھذہ الثلائة علی أصول العلاج؛ لان المرض إما دموي أو صفراوي أو 
سوداوي ا بلعْمي: فالدموي بإخراج الدم وذلك بالحجامۂة وإنما خصت بالذکر لکثرۃ 
استعمال العرب وإلفھم لھاء بخلاف الفصد فإنه وإن کان في معنی الحجمء لکنە لم یکن 
معھوداًء علی أن قوله: اوشرطة محجم؛ یتناول الفصد٠‏ ووضع العلق أیضاً وغیرھما في 
معناھماء والحجم في البلاد الحارة أنجح من الفصدء والفصد فی البلاد التي لیست بحارة 
انجح من الحجم 07ھ بالدواء المسھل اللائق بکل خلط منھا. ونبه عليه بذکر 
العسل؛ وأما الکی فإنه یقع آخراً لإخراج ما یتعسر إخراجه من الفضلات . فإن قلت: کیف 
نھی عنه مع إثباته الشفاء فیە؟ قلت: ھذا لکونھم کانوا یرون أنه یحسم الداء بطبعه فکرهه 
لذلكء وأما إثہبات الشفاء فیه عند تعیینه بالطریق الموصل إليه فمع الاعتقاد بأن اللہ تعالی 
ھو الشافيء ویؤخذ من ھذین الوجھین آلە لا یترك مطلقاً ولا یستعمل مطلقاء بل بستعمل 
بالوجه الذی ذکرناء وکیف وقد کوی البی پا سعد بن معاذ وغيیر؛ واکتوی غير واحد 
من الصحابة؟ قوله: امحجم؛: بکسر المیم الالَة التيی یجتمع فیھا دم الحجامة عند المص 
ویراد به ھُھنا الحدیدة التی بشرط بھا موضع الحجامةء یقال: شرط الحاجم إذا ضرب علی 
موضع الحجامة لآخراج الدم. 

وَروَاه القُمٰیٔ عن لَیثٍ عنْ مُجامدِ عن ابن عبّاس عنِ النبيٍ کل : نی المَسّل والحُجم. 

أي: روی الحدیث المذکور القمي ہضم القاف وتشدید المیم. قال الجیائيی: هو 
یعقوب بن عبد الله بن سعد؛ ذکرہ البخاري مٰھنا استشھادا. وفی (التلویح)ء ووقع ٔي 
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بعض النسخ الشعبي؛ والصواب الأول. قلت: سعد بن مالك بن ھانی> پن عامر بن أبي 
غاا الاکسری وت بی عامر صحبة: وکلیة یعقوب أہو الحسن وھو من أھل قم: رھيی 
مدینة عظیمة حصینة وعلیھا سور؛ وأھلھا شیعة: وھی من بلاد الجیل؛ وھی عراق العجم: 
ومن الري إلی قم أحد وعشرون فرسخأء والقمي ھذا نزل الري؛ وقال الدارقطنی : لیس 
بالقوي؛ وقواہ النسائيی؛ وما لە في البخاري سوی ھذا الموضع؛ ولیث شیخه هو ابن أبي 
سلیم الکوفيی سيء الحفظ: وھذا التعلیق رواہ الہزار من روایة عبد العزیز ہن الخطاب عده . 
وقال صاحب (التلویح): وتبعه صاحب (التوضیح) وقال ابو نعیم الحافظ فی (کتاب 
الطب): حدثنا عمر بن أحمد بن الحسن آنا محمد بن عثمان بن أبي شیبة حدثنا أحمد بن 
عبد الله بن یوسف وجبارۃ ابن المغلس قالاً: حدثنا یعقوب بن عبد الہ القمي عن لیٹ عن 
مجامد عن ابن عباس؛ قال رسول اللہ پل  .‏ احتجموا لا یتبیغ بکم الدم فیقتلکم؟ء وقال 
بعضھم: وقصر بعض الشراح فنسبه إلی تخریج أبي نعیم في الطب؛ والذي في الطب عند 
أبي نعیم حدیث آخر في الحجامة فذکرہ. قلثت: رمی بھذا التقصیر صاحبي (التلویح) 
و(التوضیح) مع أن صاحب (التوضیح) احد مشایخہ علی زعمه: ولیس الذي ذکرہ بموجہ 
لأنھما لم یقولا: إن ھذا التعلیق ذکرہ أبو نعیم؛ ٹم ذکر الحدیثء وإنما صاحب (التلویح) 
ذکرہ من غیر تعرض إلی ذکر شيء: کاو ادوس قال : وآسندہ ابو 
نعیم. .۔. ثم ذکر الحدیثء ولکن قال بلفظ: احتجموا: ولم یقع ملە النقصیر إِلاّ فی قوله: 
وأسند 7 : الحدیث المذکور؛ وہذا الحدیث غیر مذکور: واللہ أعلم . فولہ: فی المسل 
والحجم؟ ویروی : والحجامة: وفي روایة الکشمیھني ولم یقع ذکر الكي فی ھذہ الروایف 
فلذلك ذکرہ بقوله : اورواہ القمي؟ إشارة إليه. ْ 

۹۸/٤‏ - حذثنی محمد بن عَبّدِ الرٌحیم: أخبرنا سریخ بِنُ یُونس أبُو الحارثِ: 
حدثنا مَرٰوَا بن شُجاع عنْ سالِم الافظس عنْ سُعیدِ بنِ جُبَْرٍ ع ابنِ عَبّاسء رضي الہ 
عنھماء عن النبیُ إيٍ قال: ×الشْفَاء نی تَلاَة: ني شَزطةِ بحْجُم آو شزبَةِ عَسّلء آو کیة 
بنار وأآنَھُی آمُتي مَن الکی) . [انظر الحدیث: .]٥٥۸۰‏ ۱ 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ. ومحمد بن عبد الرحیم أبو یحیی یقال لە صاعقةء وسریج 
بضم السین المھملۂة وفتح الراء وبالجیم ۔ مصغر سرچ ۔ ابن یونس اہو اُلحارٹ البخدادي؛ 
مات سنة خمس وثلائین ومائتین. والحدیٹ قد مر الآن. 


٤‏ - پاثٍ الدُواء بِالکَسّل 


أي: ھذا باب في بیان الدواء بالعسل؛ وھو یذکر ویژنٹ؛ وأسماؤہ تزید علی المائة 
وله منافع کثیرۃ. یجلي الأوساخ التی في العروق والأمعاء وبدفع الفضلات؛ ویغسل خمل 
المعدۃ 7 پ 00 ویفتح آفواہ العروق؛ ویشد المعدۂ والکبد والکلی والمثانة؛ 
وفیه تحلیل للرطوبات أکلا وطلاء وتغذیة. وفیه حفظ للمعجونات وإذھاب لکیفیة الأدویة 
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المستکرھة؛ وتنقیة للکبد والصدر وإدرار البول والطمث؛ ونمقع للسعال الکائن من البلغم: 
ونفع لأصحاب البلاغم والأمزجة الباردۃ؛ وإذا أضیف إليه الخل نفع أصحاب الصعتقراء؛ ٹم 
هو غذاء من الأغذیة ودواء من الأدویة وشراب من الأشربة وحلوی من الحلاوات وطلاء من 
الأطلیة ومفرح من المفرحات؛ ومن منافعه أنە: إذا شرب حاراً بدھن الورد نفع من ٹھشن 
الحیوانء وإذا شرب بماء نفع من عضة الکلب الکلب؛ وإذا جعل فیه اللحم الطري حفظ 
طراوته ثلاثة أشھرء وکذا الخیار والقرع والباذنجان واللیمون ونحو ذلك من الفواکه: وإذا 
لطخ به البدن للقمل قتل القمل والصیبانء وطول الشعر وحسنه ونعمه؛ وإن اکتحل به جلا 
ظلمة البصرء وإن استن بھ صقل الأسنان وحفظ صحتھاء وھو عجیب فی حفظ جٹة الموتی 
فلا یسرع إلیھا البلاءء وھو مع ذلك مأمون الغاثلة قلیل المضرةء ولم یکن معول قدماء الاطباء 
فی الأدویة المركبة إِلاّ عليه ولا ذکر للسکر فی آکثر کتبھم أصلاًء وھو في أکثر الأمراض 
والأحوال أنفع من السکر لأنه ملیح ویجلو ویدر ویحلل ویغسلء وعذہ الأفعال في السکر 
ضعیفف وفي السکر ارخاء المعدۃ ولیس ذلك في العحسل؛ وکان 8 یشرب کل یوم قد 
عسل ممزوجاً بماء علی الریق؛ وھي حکمة عجیبة في حفظ الصحةء ولا یعقلھا إلا 
العالمون؛ وکان بعد ذلك یتغدی بخبز الشعیر مع الملح أو الخل ونحوہ: ویصاہر شظف 
العیش ولا یضرہ لما سبق من شربہ العسل . 
وقُؤل اللہ تعالی: ٭ زے نَا لِنَی نہ4 [النحل:۹٦].‏ 


وقول اللہء بالجر عطفاً علی قوله: الدواء بالعسل؛ إنما ذکر قوله ٭فیے يِف ين4 
[النحل:1۹] لینبە بە علی فضیلة العسل علی سائر ما یشرب من المشروبات؛ وکیف وقد 
أخبر اللہ بأنه شفاء؟ وکان ابن عمر؛ رضي اللہ عنھماء إذا خرجت بە قرحة أو شيء لطخ 
الموضع بالعسلء ویقرا: هئَْغ بن بُطنھَا کرٹ شک اث فی بنا“ ِتین4 ڈالنسل: .]٦۹‏ 
وکان یقول : علیکم بالشفاءین: القرآن والعسلء وقال شقیق: قال رسول اللہ چا : 
۷المبطون شھید ودواء المبطون العسل؟ء فإن قلت: الرجل الذیي جاء إلی النبي ٌ فقال : 
خی یشتکي بطنه! فقال: اسقه عسلا فسقاہ فلم یفدہ حتی آتی الثائیة والثالثةء فکذلك 
حتی قال قَيٍ: صدق اللہ وکذب بطن أخيك. .. الحدیث علی ما یأتي في ھذا الباب . 
قلت: قد أخبر النبي قلا عن غیب أطلعه اللہ عليه وأعلمه بالوحي آن شفاءہ بالعسل؛ فکرر 
عليه الأمر یسقي العسل لیظھر ما وعد بە وأیضاً قد علم أن ذلك النوع من المرض یشفیه 
العسل. وقال النووي: اعترض بعض الملاحدة فقال: العسل مسھل فکیف یشفي صاحب 
الإسھال؟ وھذا جھل من المعترض؛ وھو کما قال؛ بل کذبوا بما لم بحیطوا بعلمه؛ فان 
الإڈسھال یحصل من أنواع کثیرةء ومنھا الإسھال الحادث من الھیضةء وقد أجمع الاطباء 
علی أن علاجه بأن تترك الطبیعة وفعلھاء وإن احتاجت إلی معین علی الإسھال أعینت: 
فیحتمل أن یکون إسهاله من الھیضةء وأمرہ بشرب العسل معاوئة إلی ان فنبت المادة فوقف 
الاإٴسھال: وقد یکون ذلك من باب التبركء ومن دعائہ وحسن أثرہ ولا یکون ذلك حکما 
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عاماً لکل الناس : وقد یکون ذلك خارقاً للعادة من جملة المعجزات؛ وقیل: المعنی : فیه 
شفاء لبعضی الناسء وآأؤلوا الأیة وحدیث أبي سعید الذي یأتی علی الخصوض؛ وقالوا: 
الحجامة وشرب العسل والکی [إنما ھی شفاء لبعض الأمراض دون بعضء الا تی۔قولہ: 
أو لذعة بنارء توافق الداء؟ فشرط گل موافقتھا للداء؛ ندل ھذا علی أنھا إذا لم توافق الداء 
فلا دواء فیا وقد جاء ۂ نی القرآن ما لفظه لفظ العموم. والمراد به الخصوص؛ کقوله 
تعالی: روما ما خَلقت لن فی لماون مہ [الذاریات: ]٤٥‏ پرید المؤمنین؛ وقال في 
بلقیس : وأوثتیت من کل شيء ولم تژڑت ملك سلیمان: عليه الصلاة والسلام ومثله کئیں: 
واختلف أھل التأویل فیما عادت عليه الھاء فی قوله ٭٭فیهِ يِف لنينی [النحل: ]٢۹‏ فقال 
بعضھم: علی القرآن وھو قول مجاھد؛ وقال آخرون. علی العسل؛ روي ذلك عن ابن 
مسعود وابن عباس؛ وھو قول الحسن وقتادۃ وھو أولی بدلیل حدیئي الباب . 

۵٥‏ ۔ حڈثتا عَليی بی عَبْدِ اللہ حدٹنا ابو أَسامَةًء قال: أخبرنی مِشامٌ عن آبيه 
عنْ عاِشّةء رضي اللہ عنھاء قالّث : کان اللبی ق2 یُعَْحِبْهُ الحَلواۂ والْعَسَل. 
[انظر الحدیث : ٦۹٤٤‏ وأطرافہ]. 


مطابقته للترجمة تؤخذ من قولہ ۷یعحبہ؛ لأآن الإعجاب أعم من أن یکون علی سبیل 
الدواء أو الخذاء. 


وعلي بن عبد الله هو ابن المدیني؛ وآبو آسامة حماد بن أآسامةء وهشام هو ابن 
عروة یروي عن آبیە عروۃ بن الزہیر عن عائشة ام المؤمنین . 
والحدیث مضی في کتاب الأشربة فی: باب شرب الحلواء والعسل؛ بعین ھذا 


الإسناد والمٹنء_ 
قَحَامَةٌ قال: فرگ جاز ین بد لد رضصيی ھعد ا 0-92 پت یکو 


۷إِنْ کان في شَيءِ بن أَنْونَيکُمْ او وڈ کی درو بن اتريكم ۔ یز آلی شزظة یشجم 
آوٰ شَرَبَة مَسّلء او لَْخَةٍ بنار توافی الداءَ وما ا٘حبْ ان اكتَوي٢.‏ 

مطابقته للترجمة في قوله ہو شربة عسلإ؛ وأبو نعیم الفضل بن دکین؛ 
وعبد الرحمن ابن الخسیل؛ واسم الخسیل: حنظلة بن أبي عامر الأوسی الأنصاري؛ 
تو اج یی نقیل لە الخسیل: وھو فعیل ہمعنی مفعولء وھو 
جد عبد الرحمن بن عبد اللہ بن حنظلة: وعبد الرحمن معدود في صغار التابعین لأنه رأی 
السا سا ہر مت وجل روایته عن التابعین وھو ثقة عند الاکٹرین: واختلف فيه قول 
النسائي وقال ابن حہان : کان بخطیء ٭ کثیراً وکان قد عمر فجاوز المائة فلعله تغیر حفظهْ 
فی الآخر وقد احتج بە الشیخانءٍ وعاصم بن عمر بن قتادۃ بن النعمان الأنصاري الأوسي 
یکنی با عمر ما لە في البخاري إلاّ هذا الحدیث وآخر تقدم فی: : باب من بنی مسجداء في 
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أوائل الصلاۃ: و سر وقال عبد الحق فی(الاأحکام): وثقه اہن معین وأبو 
زرعة وضعفه غیرھماء ورد ذلك أہو الحسن بن القطان علی عبد الحق؛ وفال :لا أعرف 
اأحداً ضعفه ولا ذکرہ في الضعفاء. 

والحدیث أخرجه مسلم أیضاً في الطب عن ھارون بن معروف وغیرہ. وأآخرجه 
النسائی فيە عن وھب بن بیان . 

قوله: (أو یکون في شيء6 کذا وقع بالشك: وسیأتي بعد آبواب باللفظ الاول بغیر شك 
وکذا لمسلم: وقال ابن التین و : آویکن؟ لأئه معطوف علی مجزوم فیکون مجزوماء 
وکذا وقع في روایة اأحمد : إِن کانء أو: إن یکن؛ قیل: لعل الراوي أشبع الضمة فظن السامع 
أن فیھا واواً فأثبتھاء وفیه تأمل. قوله: ‏ أولذعةۂ ہفتح اللام وسکون الذال المعجمة وبالعین 
می ہی ہر ہج موچسو یی ہے 
ذات السم . قوله: ٭توافق الداء؛ اشار ؛ بە إلی أن الكي إنما یشرع ملە ما یتعین أنە یزول الداء بەء 
وأنه لا ینبغي التجربة لذلك ولا استعمالہ إِلاّ بعد التحقق . قوله : اوما أحب أن اکتوي؛ أشار بە 
إلی أنە یؤخر العلاج بە حتی لا یوجد الشفاء إِلّ فيه لما فیه من استعمال الألم الشدید في دفع ألم 
قد یکون أضعف من آلم ألكي . 

۸۷ -۔ حۂْثنا عَیّاش بن الوّلِیدِء حدَثنا عبْدُ الأغلیء حلُثنا سَعِید عن فَتادَةً عن 

بي المُنَوَکُل عنْ أبي سَعیدِ سَعید: أن رَجُلاً آئی اللبی 8ء فقال: آخي یُشْٹّکی بَطنَه. فقال: 
کر نی القَازیة نقال: اق مَسَلاہ ثُمٌ آناہ النَالِئةً فقال: إِسْقّہ عَسّلاَ ئٛ 
أتاه فقال: کَعَلْتٌء فقال: هصدَق اللہ وَكَذب بَطؿ اخيكء إسقه عَسّلاہء فُقاہ فَبرا۔ 


مطابقته للترجمة ظاهھرۃ. وعیاش ہفتح العین المھملة وتشدید الیاء آخر الحروف 
وبالشین المعجمۃ ابن الولید الٹرسی بالئون والراء الساکنۂة وبالسین المھملة؛: 
وعبد الأعلی بن عبد الأعلیء وسعید بن أبي عروبةء وآأبو المتوکل هو علي الباجي بالنون 
والجیم والیاء المشددة وأبو سعید الخدري سعد بن مالك؛ والآسناد کلھم بصریون. 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً عن بندار عن غندر. وأخرجه مسلم فی الطب عن 
أَبي موسی وبندار بە. وأخرجہ النسائی فيه عن عمرو بن علي وفي الولیمة ا٘يضاً عنه بە . 

قوله: ؛ثم آئی الثائیةه أي: المرة الثائیة أي : فقال: إني سقیته فلم یزدہ إلاّ 
استطلاقاً. قوله: ۲ثم آتاہہ أي : المرۃ الثالثة : افقال: فعلت؛ أي: سقیته فلم یزدہ الا 
استطلاقا قال رسول ال کہا : (صدق اش ٢‏ أي ا آفي قولەه: لو خر من ب طونھا شرات تخیلب 
أَلوْثم فیه بِفَاۃ للتَنٌ4 [النحل: ]٥۹‏ قولە: ‏ وکذب بطن أخیك؛ إسناد الکذب إلی البطن 
مجاز لأن الکذب یختص بالأقوال فجعل: بطن أخیە حیث لم ینجع فيه العسل کذباً لان 
اللہ تعالی قال : ٭فیہ بیْفَال لن . ویقال: العرب تستعمل الکذب بمعنی الخطاأً والفساد: 


ےسي_ سس جس 


۸ ٴ ٦‏ تاب الطٌب / باب )٥(‏ 


فزل عن ذلك . قوله: (اسقه عسلاہ ھذا بعد ہے ووسو نو سے 
مسلم حیث قال: جاء رجل إلی النبي کا فقال: إن أ خي استطلق بطنہء فقال رسول 
اللہ ئُگا: |إسقه عسلا فسقاہ: ٹم جاء فقالِ نی سقیتہ فلم یزدہإلأ استطلاقاء فقالٴله ٹلاٹ 
مرات؛ ثم جاء الرابعة فقال: إسقه عسلاء فقال: لقد سقیتہ فلم یزدہ إِلاّ استطلاقاءنقال 
رسول اللہ پل : صدق اللہ وکذب بطن أخیيك؛ فسقاہ فبرأ. یقال آبرأ من المرض برءاً بالفٹح 
فانا باریءء وأبرأني من المرض؛ وغیر أھل الحجاز یقولون: برثت: بالکسر برہاً بالضم: 
وقال الجوھري: یقول: برئت منك ومن الدیون والعیوبِ براءةء وہرئت من المرض برءاً 
بالضمء وأھل الحجاز یقولون: برأت من المرض برءاً بالفتحء وأصبح فلان ہارثاً من 
المرض؛ وابرأہ الله من المرض؛ وبرأً اللہ الخلق برأ أیضاء یعني بالفتحء وبقیة الکلام قد 
مرت عن قریب ۔ 
٥‏ باب الاًواءِ بلیان الاب 

أي : هذا باب في ببان الدواء بألبان الڑإبل فی المرض الملائم لە 

۸ ۸١ہ‏ حذَثنا 00" بن ِيْرَاهيمَ حدَثنا سلامُ بن یکین حدّثنا ثابتٌ عن 
انس أن ناساً کان بھم سَة سَقَمٌ قالوا: یا رسول الل! آونا وأطمِمٰناء فلما صَحُوا قالوا: إِن 
ا تئ زلم الحرْ في در هُ فقال: اشْرَبُوا مِن الٰباٹھاء فلما صَحُوا قَتلوا رَاعیٌ 
النبيٴ قل واسٰتاقوا ذُوْذَهء فبَعَت في آثارِمِغ فُقَّطمَ اييِقَهُمْ وَارْجُلهُمْ وَسَمَر أعْیْئَهُمء مَرَاث 
الؤّجْْل مِنْهُمْ يَكَدمُ الأزْضَ بلسانه حتّی یَمُوت . 

وہ ہو ھووں۔ ون خذثني بِاشذ غُقُوبَةِ عاقبَة النِئ 8ل فَحَدَئه 

بھٰذّاء فَبلُمْ الحَسَنَ فقال: ردذتث اه لُمْ يَحَدث بھڈا. [انظر الحدیث: ۲۳۳ وأطراف٭]. 

مطابقته للترجمة فی قوله ١اشربوا‏ من آلباٹھا؛ وسلام بفتح السین المھملة وتشدید اللام 
ابن مسکین الأزدی النمري؛ وما له في البخاري سوی مذا الحدیث وآخر سیأتي في 
الادب؛ قیل: وقع في اللباس عن موسی بن إسماعیل: حدثنا سلام عن عثمان بن 
عبد اللہ فزعم الکلاباذی أنہ سلام بن مسکین؛ ولیس کذلك: بل هو سلام بن أبي مطیع ؛ 
وثابت - ضد الزائل ۔ البناني عن آنس بن مالكء رضي اللہ تعالی عنہ ۔ 

ورجال ھذا الإٴسناد کلھم بصریون . 

وھذا احدیث العرنیین؟ وقد مر الکلام فيه فی کتاب الطھارة فی: باب أبوال البل 
والدواب . 

قوله: لإن ناساء زاد بھز في روایته: من أھل الحجاز. قوله: ہکان بھم سقم؛ بفتح 
السین وضمھا مثل حزن وحزن بفتحتین أیضأً. قولە: ۷ آوٹا؛ ہالھمزة الممدودة وکسر الواو 
أي: آنزلنا فی مأوی وھو المنزلء من آوی یؤوي وثلاثیه: آوی یأوي؛ یقال: أویت إلی 


۔ کتابُ الطلب / باب )٦(‏ ۹ 


المنزل؛ واأویت غیري؛ وأویته بالقصر أیضاً أنکرہ بعضھم. وقال الأازھزی: ھی لخة 
فصیحة. قوله: ہفلما صحوا؛ فیه حذف تقدیرہ: فآواھم وأطعمھم فلما صحواٴقالوا: إن 
المدینة وخمةء بفتح الواو وکسر الخاء المعجمة أي: غیر موافقة لساکٹھا. قولە (فأنزلھم 
الحرة) بفتح الحاء المھملة وتشدید الراء: وھی رض ذات حجارۃ سود. قولە : لی دوہ 
آی: بین ذود بفتح الذال المعجمۂة وسکون الا وبالدال المھملف وھو من اللابل عا بین 
ثلاثة إلٰی عشرۃ. وذکر ابن سعد: کان عدد الذود خمس عشرۃ. قوله: وت 
فی روایة أبی قلابة: من ألبانھا وأابوالھا. قوله: (فلما صحوا٢‏ فيه حذف أبضأً تقدیرہ: 
ےت وس قتلوا الراعي . إلی آخرہ. قوله: ہوسمر آعیٹھم؟ کذا بالراء 
فی روایة الاکٹرین: وفی روایة الکشمیھني: وسمل: باللام موضع الراء؛ ومعنی: سمر 
کحلھا بالمسامیر المحماۃ: بقال : سمرت بالتشدید والتخفیف : ومعنی: سمل أعینھم آئ؟ 
فقأما بحدیدۃ محماة أو غیرھاء وقیل: هو فقڑھا بالشوك؛ وإنما فعل بھم ذلك لآنھم فعلوا 
بالراعی کذلك: فجازاھم علی صنعھمء وقیل: إن ھذا کان قبل ان ینزل الحدود؛ فلما 
نزلت نھی عن المثلة. قولەه: (یکدم الأرض؟ بضم الدال وکسرھا من الکدم وھو العض 
بأدنی الم کالحمارء وزاد بھز فی روایته: مما یجد من الغم والوجع . قوله: ہقال سلام) 
ای : سلام بن مسکین: هو موصول بالسند المذکور. قوله: ہ٭إن الحجاج) هو ابن یوسف 
القفی حاکم العراق المشھور . قولە: 'عافیة؛ کذا بالتذکیر باعتبار العقابء وفي روایة بھز: 
عاقبھاء علی ظاھر اللفظ. قوله: ٢فبلغ‏ انحسن؟ أي : البصري؛ وإنما قال: وددتء لان 
الحجاج کان ظالماً یتمسك في الظلم بأدئی شيء وفي روایة بھز: فوالل ما انتھی الحجاج 
حتی قام بھا علی المنبر: فقال: حدثنا نس .. فذکرہ؛ وقال: قطع النبي قٌإُ الأیدي 
والأرجل وسمر الأعین فی معصیية اللہ أفلا نفعل نحو ذلك في معصية الله؟ وساق 
الاسماعیلی من وجه آخر عن ثابت : حدثنی انس قال : 0 شیء ما ندمت علی 
حدیث حدثت به الحجاجء فذکرہ. ۱ ۱ 


٦‏ بابٍ الذٌواء بِابْوَالِ الإبِلِ 
أي : هذا باب في بیان التداوي بآبوال اللإبل . 
۹ ٭- ۔-۔ حڈٹنا مُوسی بن إسُماعیل: حدثنا همام رو وت رضی اللہ 
عنف مت تپ" فأمَرَهُمْ النبيٰ وف ان مَلَعَقُوا برایعيهِ ۔ يَعْي: الڑبل ۔ 
قَيْشْرَبُوا مِن ألبايِھا وَابْوالِھاء فَلَحِقُوا براعیہ فُشَربُوا ہ مِنْ أبانھا وآبواِھا حتی لت ابدالقَ 
فَقَتلُوا رای وساقوا الابل: میلع النبی قَللةء فَبَعَث ني طَلْبِهمْ فَجيء بِھم؛ فَقٌطع اَيْدِيَهُمْ 
وأرْجْلَهمْ وَسَمْر أغيْتَهُمْ 


قال فَتادَةً: فَحَدُلَني مُحمْد بن سِیرِین ان فَيِكَ کان قَبْل ان تَثرل الحُدود. 


)۷( تاب الطلب / باب‎ ٦ ۳٣ 


[انظر الحدیث: ۲۳۴ وأطرافہ]. 

مطابقتہ للترجمة فی قول: ١وأبوالھاە‏ وھمام هو ابن یحبی بن دینار. 

والحدیث أخرجه مسلم في الحدود عن هدبة . 

قولە: ۃاجتووا فی المدینة؛ کذا هو بإلبات: فيء وهي ظرفیة أي: حصل لھم الجوی 
بالجیم وھم فی المدینةء ووقع في روایة أبی قلابة عن اأُنس: اجتووا المدینةء بدون کلمة: 
فی أي کرھوا الإقامة بھا. قال الجوهھري: اجتویت البلدة إذا کرھتھاء والجوی المرض 
وداء الجوف إذا تطاول. قوله : ة براعيه یعنی: الإبل٤‏ کذا فی الأصل: وفي روایة مسلم من 
ھذا الوجە: ان یلحقوا براعي الڑبل. قولە: حتی صلحت٠‏ بفتح اللام قال الجوھري: 
بقول: صلح الشيء یصلح صلوحا وحکی الفراء الضم؛ وفي روایة الکشمیھنی : حتی 
صعحی . 

قوله: ٥قال‏ قتادۃ؛ هو موصول بالاسناد المذکور. قوله: قإن ذلك؛ إشارة إلی قوله: 
(وسمر أعینھم؟ ویعکر علی قول قتادة عن محمد بن سیرین روایة مسلم من طریق سلیمان 
التیمي؛ وإنما سملھم النبي اَل لآنھم سملوا أعین الرعاء. 


۷ باب الحَبَةِ السُوْداء 


أي: عذا باب فی بیان الحبة السوداءء وذکر منافعھاء وقد فسرھا الزھري بأنھا 
الشونیز علی ما یجيۂ في آخر الباب . قال القرطبي: الشونیز قیدہ بعض مشایخنا ہفتح 
الشین المعجمة: وقال ابن الأعرابی: الشینیزء کذا تقول العرب؛ وقال غیرہ الشونیز 
بالضم وهھی الحبة الخضراء: والعرب تسمي الأآخضر أسود والأسود أخضر. وقال 
عبد اللطیف البغدادي المعروف بالمطجن: هو الکمون الاأسودء ویسمی : الکمون الھنديیء 
ومن منافعه أنه یجلو ویقطع ویحلل ویشفي من الزکام إذا قلی واشتمء ویقتل الدود إذا أکل 
علی الریق: وإذا وضع فی البطن من خارج لطوخاً ودھنه ینفع من داء الحیةء ومن الثالیل 
والخیلان وإذا شرب منە مثقال نفع من البھر وضیق النفس ویحدر الطمث المحتبس: 
والضماد بە ینفع الصداع الاردق جرے حوطوت ور بالعدد فی لبن امرأۃ ساعة وسعط 
ہہ صاحب الیرقان نفع نفعاً بلیغاء وإذا طبخ بخلٰ وخشب الصنوبر نفع من وجع الأسنان من 
برد مضمضة؛ ویذر الطمث والبول واللبن؛ وإذا شرب بنطرون شفی من عسر النفس وینفع 
من شر الرتیلاءء ودخنته تطرد آلھوامء وخاصیته تذھب الجشاء الحامض الکائن من البلعم 
والسوداء؛ وإذا تضمد به مع الخل نفع البٹور والجرب المتقرح وحلل الاورام البلغمیة 
المزمنة والآأورام الصلبة؛ وإذا خلط ببول عتیق ووضع علی الثالیل المسماریة قلعھاء وإذا 
ضمدت بە السن أخرج الدود الطواف؛ وإذا نقع بخل واستعط بە نفع من الاوجاع المزمنة 
فی الراس ومن اللقوةء وینفع من البھق والبرص طلاء بالخل؛ ویسقی بالماء الحار والعسل 
للحصاة في المثانة والکلی؛ وإن عجن بماء الشیح أخرج الحیات من البطن؛ وإذا حرق 


٦۔‏ تاب الطٌب / باب (۷) ۱ 


وخلط بشمع مذاب ودھن سوسن وطلي علی الرأس نفع من تثاثر الشعرہ وإذا مبحق مع دم 
الأفاعي أو دم الخطاطیف وطلي بە الرضخ جبرہ؛ وإذا استعط بدھنه نفع من الفالج والکزاز 
وفطع البلة والبرد الٰذڈي یجتمع فیصیر منە الفالجء وإذا سحق ونخل واستف منە کل یوم 
درھمین نفع من عضة الکلب الکلٰبء وإذا سحق وشرب ہسکنجبین نفع من حمیات الربع 
المتقادمة وإذا عجن بسمن وعسل نفع من أوجاع النفساء عند امتساك دم النفاسء وینفع 
أیضاً لوجع الأرحامء وإذا نثر علی مقدم الرأس سخنە ونفع من توالي النزلات؛ وإذا خلط 
فی الأکحال جفف الماء النازل في العین؛ وإذا عجن بخل ودھنِ وردِ نقع من أنواع 
الجرب؛ وإذا ضمد به أوجاع المفاصل نفعھاء ویخرج الأجئة أحیاء وموتی والمشیمة . 
۷۰ ۔ حثثنا عبٰدُ اللہ بنْ أہی شَیْبَةًَء حتثنا غُبَیْد اللہ حدثنا إشرائیل عنْ 
شور عنْ خالِدِ بن سَعْدٍء قال: حْرَجنا ومَعَنا غالِبْ بن أَبْجر كَمَرِض في الطریقء فقَیمنا 
المَدِيةً وَهُوَ مَرِیضء فعادَهُ ابنُ أبي عَتِیق فقال لنا: عَلَْكُمْ بِهذِہ الحبِيَةِ السُوَیْداءِ فُحُدُوا مِٹھا 
حُنسآ أو سبْعاً فاسْحَئُوھا تُمٌ افُطررما فی أَْفْه بقطراتِ زَیْتٍ في ہٰدا الجانب وَفي مذا 
الجایبء فإن عائِشةًء رضي اللہ عنھاء حذ‌لَنني آنھا سَمعَتِ النبيٌ قللا بقُول : :٢ن‏ هٰذْہ الحَبَةً 


سے 


السُوْداء شِفاء ہِنْ کُل داءِ إلا مِیّ السّام۷. قُلْتُ: وما السَام؟ قال : ۃالمَؤث٤٠.‏ 

مطابقته للٹثرجمة فی قوله: فإن فی هذہ الحبة السوداء؛ وعبد اللہ بن أبي شیبة کذا سماہ 
ونسبه لجدہ وھو عبد اللہ بن محمد بن أبی شیبةء واسمه إبراھیم ہن عثمان العبسي الکوفي ء 
وکنیته أبو بکر وشھرته بکنیتە اکثر من اسمە؛ مات في المحرم سنة خمس وئلاٹین ومائتین وھو 
شیخ مسلم أیضاء وعبید اللہ هو ابن موسی الکوفی؛ وھو من کبار مشایخ البخاريی؛ وروی عنهہ 
هنا بالواسطة؛ وإسرائیل هو ابن یونس بن أبي إسحاق السبیعي؛ ومنصور هو ابن المعتمرء 
وخالد بن سعد مولی أبی مسعود البدری الألصاري؛ وما لە في البخاری سوی ھذا الحدیث: 
وغالب بن أہجر ہفتح الھمزۃ وسکوت الباء الموحدۃ وفتح الجیم وہالراءء هو الصحابي الذي 
سال النبي قَلُ عن الحمر الأھلیةء وحدیثه عند أبي داودء وابن أبي عتیق ھو عبد اللہ بن 
محمد بن عبد الٰرحمن بن أبي بکر الصدیق؛ رضی الله تعالٰی عنه . 

والحدیث أخرجه ابن ماجه أبضاً عن عبد اللہ ہن أہبي شیبة شیخ البخاري؛ وھذا 
حدیث عزیز. 

قولە : ابهذہ الحبيبة السویداء؛ کذا رٹم بالتصغیر فيیھماء وفي روایة الکشمیھنی : 
السوداء. قوله: (فإن عائشة حدثتنيی: أن في ھذہ الحبة السوداء شفاء؛ کذا في روایة 
الأکٹرینء وفی روایة الکشمیھنی : ان فی ھہذہ الحبة شفاء وفی روایة: هذہ الحبة السوداء 
النی تکون في الملحء یرید بە الکمونء وکالت عادتھم جرت أن بخلط بالملح. قوله: من 
کل داء؛ بعمومه بتتاول الانتفاع بالحبة السوداء فی کل داء غیر الموت؛ وأوله الموفق 
البغدادی باکبر الأدواءء وعدد جملة من منافعھاء وکذا قال الخطابي : هو من العموم الذيی 


٦ ۲‏ تاب الطٌب / باب (۷) 


أرید بە الخصوص ولیس یجتمع في شيء من النبات جمیع القوی التي'تقابل الطبائع کلھا 
فی معالجة الأدویةء وإنما أراد: شفاء کل داء یحدث من الرطوبة والبلغم لئە حار یابس: 
وقال الکرمانی : یختمل إرادۃ العموم منه بأن یکون شفاء للکل لکن بشرط ترکیبھ مع الغیر 
ولا محذور فیه بل تجب |إرادة العموم لآن جواز الاستثناء معیار وقوع العموم؛ فھو أمر 
ممکن۔ وقد أخبر الصادق عنە واللفظ عام بدلیل الاستثناء أُفیجب القول به؟ وقال أبو 
بکر بن العربي: العسل عند الأطباء أقرب إلی أن یکون دواء لکل داء من الحبة السوداء 
ومع ذلك فان من الأمراض ما لو شرب صاحبه العسل لتاذی بە؛ وإذا کان المراد بقولہ: تق 
المسل ٭افہ يِفَله ِتین4 [النحل: 1۹] الآکٹر الأاغلب؛ فحمل الحبة السوداء علی ذلك 
اولی وقال غیرہ: کان قللِ یصف الدواء بحسب ما یشاھدہ من حال المریضء فلعل قوله: 
١ي‏ الحہة السوداء٤‏ وافق مرض من مزاجهھ بارد فیکون معنی قولەه: اشفاء من کل داء؛ أى : 
من ھذا الجنس الذي وفع فيه القول؛ والتخصیص بالحیثیة کثیر شائع ۔ وقال ابن ابيی حمزة 
رحمه اللہ : تکلم ناس في مذا الحدیث وخصوا عمومہه وردوہ إلی قول أھل الطب 
والتجربة ولا خفاء بغلط قائل ذلك: وذلك لنا إذا صدقنا أھل الطبِ ۔ ومدار علمھم غالباً 
إنما هو علی التجربة التي بناؤھا علی ظن غالب ۔ فتصدیق من لا ینطق عن الھوی أولی 
بالقبول من کلامھم. قوله: ٢‏ إلا من السّام؟ بتخفیف المیم. قولە: ہقلت: وما السام؟ قال: 
الموت؛ لم بدر السائل ولا المجیب؛ وقیل بالئظن: إن السائل خالد بن سعد؛ والمجیب 
ابن أبيی عتیق . 

۱ ۸ ۔۔ حدٹثنا یَسْتّی بن بکیْر حدثتا اللَيْثٌ عنْ غُقَیْل عن ابنِ ٹٍھابء قال : 
اي ابو سَلَمَة وسّعيدُ بىُ المسَیّبِ أَنٗ ابا مَُيرَ أحْيَرَهُماء اللۂ سیعَ رسُول اللہ پچ يَقُول : 
٢في‏ الحَبٰة السُوداء شِفاء من گُل داء الا السّام. 

قال ابنُ شِھاب : والسامُ : المَوْتء والعَبَهُ السُوٰدَاۂ: الشُویرُ۔ 

مطابقته للترجمة ظاهرۃ. ورجاله قد ڈذکروا غیر مرۃ؛ء وعقیل بضم العین بن خالد: 
وأبو سلمة هو ابن عبد الرحمن بن عوف. 

والحدیث أخرجه مسلم فی الطب أیضاً عن محمد بن رمح۔ وأخرجه ابن ماجھ فيه 
عن محمد بن رمح وعمرو بن الحارثٹ . 

قوله: اقال ابن شھاب؛؟ عو محمد بن مسلم الزھري الراري : ہالسام الموت٤‏ وأنهہ 
فسر السام بالموت والحبة السوداء بالشونیزء وقد مر الکلام فیه فی أول الباب؛ وقد قال 
إبراھیم الحربي في (غریب الحدیث) عن الحسن البصري: إن الحبة السوداء الخردل: 
وحکی أہو عبید الھروي فی (الغریہین): : أٹھاثمرة الہطم ء الا او کت الطا 
موات رت ند الضرو؛ بکسر الضاد المعجمة وسکوت الراء. قلت: البطم کثیراً ما 
ینبت في البلاد الشمالیة ےھ یپ ہت الحسمص یأکل أھمل الہلاد د کثٹیرا 


٦۔‏ قِتابٔ الطُّب / باب (۸) ٣۳‏ 


ویجعلونه في الأقراص ویستخرجون منە الدهھن وبأکلولهە. وقال القرطبي؟:تفسیر الحبة 
السوداء بالشونیز أولی من وجھین: أحدھما: أنە قول الاکٹر. والثاني: کون منافعھا آکثر 
بخلاف الخردل والبطم . 
رات کریتہ بکریی 

أي: عذا باب في ذکر التّلبینة وصنعھا للمریض؛ وقد مر في کتاب الأطعمة: باب 
التلبینةء وزاد هنا لفظ : للمریض؛ وھي بفتح التاء المثناۃ من فوق وسکون اللام وکسر الباہ 
الموحدة وسکون الیاء آخر الحروف وفتح النون وبالھاء وقد یقال: بلا ہاء وقد مر 
تفسیرھا ھناك . 

۸۹/۳۲٦۔‏ حدَثذا جبّان بن ُوسّی؛ أخبرنا عبْدُ اللہ؛ اأخبرنا یُونُس بن یَزَید عنْ 
غَقَیْل عنِ ابنِ ؿھاب عنْ عَروَةٌ عِنْ عائِشةء رضي ي اللہ عٹھاء أنھا کائث تَأَمُرْ لن لِلْمَِیض 
ولِْمَحْرُونِ عَلَى الھالِكبِ, وکائّٹ تَفُول: إِلي سَمِعْثتٌٗ رسول ال قلٍ یقول: ٣إ‏ القَِينةً جم 
ُوَادَ المَریض وتَذْخَبُْ بَيَغْض الحُزنِ؛. [انظر الحدیث ٢٣٤١٥‏ وطرفه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وحبان ہکسر الحاء المھملة وتشدید الباء أالموحدۃ وبالنون 
المروزي؛ وعبد اللہ هو ابن المبارك المروزي . 

والحدیث مر فی کتاب الأطعمة ومر الکلام فیه . 

قوله : دوللمحزون علی الھالك؛ أي : المصاب؛ أي: المصاب؛ أيی: أھل المیت. 
قولە: اثجم؛ بفتح التاء المثناۃ من فوق وضم الجیم؛ ویروی بضم أوله وکسر ثانيەء وعما 
بمعنی أي: تریح؛ والجمام الراحة ومادته جیم ومیم؛ وقیل: معناہ تجمع وتکمل صلاحه 
ونشاطهء وقال اہن بطال: ویروی: تخم؛ بالخاء المعجمة أي: تنقيی؛ والمخمة المکنة . 
قوله : ٭وتڈھپ من ااإذھاب . 

وفیە: ان الجوع یزید الحزن وأن التلبینة تذھب الجوع؛ وقال الداودي: بوخذ 
العمجین غیر خمیر فیخرج ماؤہ ویجعل حسوآ؛ وھو کثیر النفع علی قلَته لأئه لباب لا 
یخالطه شيء . 

٣۳‏ ۔ حذثنا نَرْرَهُ بن أبي المَغراءِء حدثنا عَلِی بن مُسْهرِء عنْ ممشام عنْ 
ابی عنْ عائِشة : أنُھا کائٹ ي تام بِالتَبِيئةِ 00۷+ ُو البٌغیفی انام . [انظر الحدیث ٦١١۷‏ 
وطرف4]. 

مطاہقته للترجمة ظاھرۃ. وفروۃ بفتح الفاء وسکون الراء وبالواوء وابن أبي المغراء 
بفتح المیم وسکون الغین المعجمة وبالراء والمد الکندي بالنون والدال المھملة: وعلي بن 
مسھر علی صیغة اسم الفاعل من الإسھار بالسین المھملة: قاضي الموصلء وعشام هو 
عروۃ یروي عن آبيە عروۃ بن الزبیر عن عائشة أم المؤمنینء رضي اللہ تعالی عن. 


)٠١ کتاٹ الطٌب / باب (۹ و‎ ۔٦‎ ٣٣ 


قولە : ٭ھو البغیض٤؛‏ بالباء الموحدۃ وبالمعجمتین علی وزن عظیم مُن:البغضء یعني : 
یبغضه المریض مع کونە ینفعه کسائر الأدویةء وحکی عیاض أنە وقع في زوایة أبي زید 
المروزي بالنون بدل الموحدةء قال: ولا معنی لە هھنا. وفي (التوضیح): وَفي روایة 
الشیخ أبي الحسن: النغیض؛ بالئون ولا اعلم له وجھا. قلت: إذا کان بالنون والغین 
المعجمة والصاد المھملة لە وجه پکون من تلخغص العیش وھو تکدرہ. 


۹ بابٍ السُعُوط 
أي: هذا باب فی بیان حکم السعوط: وھو ہفتح السین: الدواء یصب في الأئفء 
وفی (تھذیب الأزھري): السعوط والنشوق والنسوع في الائفء ولخیتهہ رھ الضت ان 
سعطتہ: وبقال؛ اُسعطتہ وکذلك: وجرتہ وأوجرتہ؛ لغتان وأما النشوق فیقال: أنشقتہ إنشاقاً 
وھو طیب السعوط والسعاط والإسعاط وفی (المحکم): سعطہه الدواء یسعطه ویسعطه 
والضم أعلی والصاد في کل ذلك لغة عن اللحیاني؛ وأسعطہ أدخله في أنفه والسعوط اسم 
الدواء والسعیط المسعط؛ والسعیط دھن الخردل والسعیط دھن البان وفي (الصحاح): 
اسعطتهء واستعط ھو ہنفسە؛ وفی (الجامع): المسعوط والمسعط والسعیط: الرجل الٰذي 
یفعل به ذلك؛ والسعطة المرۃ الواحدة من الفعل؛ والإسعاطة مثلھا. وقال أبو الفغرج : 
الاسعاط هو تحصیل الدھن أو غیرہ في أقصی الأئف سواء کان بجذب النفس آو بالتفریغ فیه. 
٤۹.-۔‏ حذثتي مُعَلّی بُ أَسُدِء حدٌثنا وغَیْبٌ عن ابنِ طاُوس عنْ آپی عنِ ابنِ 
عَباس رضي الله عنھماء عن النبيٍ ل: اختَجَمَ وأغطی الحَجّامَ أجِْرَهُ واستَعَط . 
[انظر الحدیث ۱۸۳۲ وأطرافہ]. ٣‏ 
مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ‏ واستعط؛ ووهیب هو اہن خالد؛ وابن طاوس هو _ 


عبد اللہ بن طاوس . 

والحدیث قد مضی فی کتاب الإجارۃ فيی: باب خراج الحجام: عن موسی بن 
إسماعیل: ومضی الکلام یه . 

قوله: ٭واستعط) أي : استعمل السعوط: وھو ان یستلقی علی ظھرہ ویجعل بین 
کتفيه ما یرفعھما لینحدر رأسه ویقطر فی أنفه ماء أو دھن فيه دواء عفرد أو مرکب لیتمکن 
بذلك من الوصول إلی دماغہ لاستخراج ما فيه من الداء بالعطاس . 


۰٠۔‏ باث السٌغُوطِ بالشط الهنّدِيٌ والبَخري وهُوّ الکَشْتُ. 
ِثْلُْ الکافُور والقاقُور مِثْلْ مُيِطٔت وفُشِطٔث تُرَعَث. وقرا عبد اش شیِطَتٌ 


أي: ھذا باب فی بیان السعوط بالقسطء بضم القاف قال الجوھري: عقاقیر البحر: 
وقال ابن السکیت : القاف بدل من الکاف؛ وفی (المنتھی) لأبي المعالي : الکست والکسط 


٦۔‏ کتاب الطّب / ہاب ٥٣ )١(‏ 


والقسطء ثلاث لغات وھو جزر البحرہ وفي (الجامع) لابن البیطار: أجودہ 'عا: کان من بلاد 
المغرب وکان أبیض خفیفأء وھو البحري؛ وبعدہ الذي من بلاد الھند وھو غلیظ أسود 
خفیف مثل الغشاء: وبعدہ الذي من بلاد سوریا وھو ثقیل ولونه لون البقس ورائثحتہ 
ساطعة: وأجودھا ما کان حدیثاً أبیض عمتلئاً غیر متاکل ولا زھم یلدغ اللسان وقوته مسخنة 
مدرة للبول والطمث وینفع من أوجاع الأرحام إذا استعملء وذکر لە منافع کثیرۃ. قوله: 
٦الھندي‏ والبحري؛ قال أبو بکر بن العربي: القسط نوعان: عندي وھو أسود وبحري وھو 
أبیضء والھندي أشدھما حرارۃ. قوله: ٭وھو الکست) أي : القسط بالقاف عو الکست 
بالکافء راد أنہ یقال بالقاف وبالکاف لقرب مخرج القاف من مخرج الکاف . قوله: ٭مثل 
الکافور والقافورۂ ۔ کما بقال : الکافور بالکاف ویقال بالقاف:؛ وقد مر ہذا فی: باب القسط 
للحادۃ قولە: ہمثٹل کشطت وقشطت؛ بمعنی کما یقال أیضاً فیھما بالکاف والقافء کما 
ذکرنا۔ قوله: ہنزعت)ٴ زادہ النسفی فی روایتهء وأراد به أن معنی کشطت نزعت؛ یقال: 
کشطت البعیر کشطاً نزعت جلدہ؛ ولا یقال: سلختء وفال الجوھري : کشطت الجل عن 
ظھر الفرس أو الغطاء عن الشیء إذا کشفتهہ عنهء والقسط لغة فیەء وفی قراءۃ عبد اللہ : وإذا 
السماء قشطت؛ وھو معنی قوله: قرأ عبد الله : قشطت؛ أي عبد الله بن مسعود ولم 
تشتھر ہذہ الفراءة۔ 

٣ھ‏ - حدَثنا صَدَقَ بن الفَصَلء آخبرنا ان عیب قال: سَمِعتُ الزْهرِئ عن 
بد اللہ عن أم قیْس بلتِ محخضّنء قالٹ : سَمِمْت النبیٌ ا 7 ول هَلَيکم بِھٰذا المُودِ 
الهندِي فان فبه سیْمَة أشْفِیة: تق بە من الْْرَة ویِلَڈُ بہ بن ذات الخلب٤‏ 


[الحدیث ٦١۹۲‏ ۔ أطرافه فی: ٣۷۱١ء‏ ٣۷۱١ء .]٥۷۸۸‏ 

۳ ۔ وِنَحَلث عَلی النبيٌ ة؛ بابن لي لم یَأگُل الطُعامَ َال علَیْه فَدَعَا ہماءِ قش 
عَليْه . [انظر الحدیث ٢٢۲]۔‏ 

مطابقته للترجمة ظاعرہ. وابن عیيیئة عو سفیان وعبید اللہ بن عبد الله بن عتبة: وام 
رسول اللہ چک وشی اخت عکاشۃة 
مسدد وغیرہ. وأخرجہ النسائی فیه عن قتیبة بن سعید وغیرہ۔ 

فوله: (اعلیکم؛ أي : إفعلو وغھو اسم للفعل بمعنی : خٰذوا؛ ویستعمل باللہاء 
وبغیرھا یقال : علك بزید۔ ) وعلیکكف تا فوله: (العود الھندی)؛ شب پڑتی به عمن بللاد 
الھند طیب الرائحة قاہبض فيه مرارة یسیرۃ: وقشرہ کأنہ جلد موشی وبصلح إذا مضغ أو 
ہمہ بمضمض بطےخه لطیب ال لدکھة؛ وإذا شرب منە قدر مثقال نفع من لزوجة المعدۃ وہ ضعمپا 


اجس ٦‏ ۔ قِتابُ الطٌب / باب )۱١(‏ 


وسکن لھیبھاء وإذا شرب بالماء نفع من وجع الکبد ووجع الجنب وقرحة الأمعاء 
والمغخصء وأجود العود المندلی ثم الھندي . قال الشافعي: الھندي یفضل علی:المندلي بأنہ 
لا یولد القمل. والعود علی أنواع: الھندي أفضل من الکلء فلذلك خصۂہ النبی پل 
ہائذکر. قوله: ۂسبعة أشفیة؛ بفتح الھمزۃ وسکون الشین المعجمة وکسر الفاء وفتح الیاء 
آخر الحروف: جمع شفاء کأدویة جمع دواء. وقال ابن العربي : ذکر قلء سبعة أشفیة في 
القسط فسمی منھا اثنین ووکل باقیھا یا ا أو الشھرة فیھاء وقد عدد الاأطباء 
فیھا عدة منافع . فإن قلت: إذا کان فیه کثرۃ المنافع فما وجه تخصیصھا بسبع؟ قلت: تعیین 
السبعة لما أنە قلُ علمھا ہالوحي وتحققھاء وأآما غیرھا من المنافع فقد علمت بالتجربة؛ 
فذکر ما علمه بالوحی دون غیرہء أو نقول: [لما فصل عنھا ما دعت الحاجة [ليه وسکت 
عن غیرہ کأنه لم یبعٹ لبیان تفاصیل الطب ولا لیعلم صنعته وقد ذکر الأطباء من منافع 
القسط : أنه یدر الطمث والبول٠‏ ویقتل دیدان الامعاء: ویدفع السم وحمی الربع والورد 
ویسخن المعدة ویحرك شھوۃ الجماع؛ ویذھب الکلف طلاء. قوله: ە من العذرة٥:ء‏ ہضم 
العین المھملة وسکون الذال المعجمة؛ وھو وجع في الحلق پھیج من الدمِ وقفیل: ھی 
قرحة تخرج بین الائف والحلق تعرض للصبیان عند طلوع العذرۃ: رھيی خمس کواکب 
تحت الشعری العبور؛ ویطلع وسط الحر؛ وفي (المحکم): العذرةۃ نجم إذا طلع اشتد 
الحرء والعذرۃ والعاذور داء فی الحلقء ورجل معذور أصابه ذلك: وقال ابن التین: هو 
وجع فی الحلق من الدم: 019 الموضع یسمی : عذرةء وھو قریب من اللھاۃء واللھاۃ می 
اللحمة الحمراء التی فی آخر الفم وأول الحلقء وعادة النساء في علاجھا أن تأآخذ 7 
خرقة فتفتلھا فتلاً شدیداً وتدخلھا فی أنف الصبي وتطعن ذلك الموضع فینفجر منە دم 
أسود؛ ورہما أقرحته وذلك الطعن یسمی دغراً. ومعنی قوله فی الحدیث: اتدغرن 
آولادکن؟ آنھا تغمز حلق الصبي بإصہعھا فترفع ذلك الموضع وتکبه. قوله: ٭ویلد بە) 
علی صیغة المجھول أی : بالقسطء یقال: لد الرجل فھو ملدودء واللدود بفتح اللام ما 
یصب في أحد جانبي الغم. قوله: ‏ من ذات الجنب؟ هو ورم في الغشاء المستبطن 
نلاضلاع ۔ وقال الترمذيی: ذات الجنب بالضم. قوله: ٦‏ السل؟ وفی (البارع): عو الذي 
یطول مرضه: وعن النضر : ھو الذبیل وھي قرحة تثقب البطنء وقیل: هي الشوصة؛ وفي 
(المنتھی): الجناب بالضم داء في الجنب 

قوله: (ودخلت علی النبی ڑا . . . سق ا قد مر فی کتاب الطھارۃ فی : باب 
ہول الصبیان: حدثنا عبد اللہ بن یوسف قال: أخبرنا مالك عن ابن شھاب عن عبید اللہ بن 
عبد اللہ بن عتبة عن أآم قیس ہنت محصن أنھا انت باہن لھا صغیر لم یاکل الطعام إلی 
رسول اللہ ٹا فاجلسه رسول اللہ قل فی حجرہ فبال علی ثوبە: فدعا بماء فنضحه ولم 
پغسله؛: وقد مر الکلام فیه ھناك . 


٦۔‏ يِتابٔ الطب / باب ٣۷ )۱١(‏ 


۱۔ بابّ اي ساعَةِ تَحْتْحم 

أي: ھذا باب في بیان أي؛ ساعة بحتجم فیھا والمراد بالساعة مطلق الزعَان لا 
الساعة المتعارفة. قوله: و" الکشميھني : وفی روایة غیرہ: یڈ ساعة 
یحتجوں وقد جاء في القرآن ری اض تمو م۹ [لقمان: ]٤‏ ولم تقل : بأیة أرض: وقال 
الزمخشري : شبه سیبویە تأنیث أي بنائیث کل في قولھم: کلتھن؛ وفال الکرمانيی: غرض 
البخاري ۔ یعني : من ھذہ التثرجمة ۔ آنه لا کراہة فی ؛ بعض الایام و الساعات . قلت: رقت _ 
الحجامة في أیام الشھر لم یصح فیه شيٍء عندہ؛ فلذلك لم یذکر حدیٹثاً واحداً من الأحادیث 
التعي فیھا تعیین الوقت۔ عٹھا: ما رواہ أبو داود من حدیث سعید بن عبد الرحمن الجمحي 
عن سھیل بن أبي صالح عن آبیە عن أبي ھریرة؛ قال رسول اللہ گل : ەمن احتجم لسبع 
عشرۃ وتسع عشرة وإحدی وعشرین کان شفاء من کل داء٢:‏ وروی الترمذدیي من حدیث 
آنس+ رضي اللہ تعالی عنەہ: ان رسول اللہ قُ کان یحتجم فی الأخدعین والکاھلء وکان 
یحتجم لسبع عشرة وتسع عشرة وإحدی وعشرین؛ وقال: حدیث حسن؛ وروی أیضاً من 
حدیث ابن عہاسء رضي اللہ تعالی عنھماء قال رسول اللہ پل : ٭ نعم العبد الحجام یذھب 
بالدم ویخف الصلب ویجلو عن البصر؛ وإن خیر ما تحتجمون فیه یوم سبعة عشرة ویوم 
تسعة عشر وبوم إحدی وعشرین؟؛ وروی أبو نعیم الحافظ من حدیث ابن عباس مرفوعاً: 
الحجامة في الرأس شفاء من سبع: الجنون والجذام والبرص والنعاس ووجم الأضراس 
والصداع والظلمة یجدھا فی عینهء ومن حدیث ابن عمر بسند لا باس به یرفعه: الحجامة 
تزید في الحفظ وفي العقل وتزید الحافظ حفظاء فعلی اسم اللہ یوم الخمیس ویوم الجمعة 
ویوم السبت ویوم الأحد ویوم الائنین ویوم الٹلاثاء ولا تحتجموا یوم الأربعاءء فما ینزل 
من جنون ولا جذام ولا برص إِلاّ لیلة الأریعاء وروی أبو داود من حدیث سلمی؛ ٭ خادم 
رسول اللہ یڑ : ما کان أحد یشتکي إ إلی رسول الل قلٍ وجعاً فی رأسه إلا قال: احتجم: 
ولا وجعاً فی رجليه إلاأّ قال: اخخُضبھما. 

واختَجْمَ ابو مُوسَی لُیلا۔ 

ابو موسی هو عبد اللہ بن قیس الأشعري؛ وھذا التعلیق رواہ ابن أبي شیبة عن عشیم 
عن اإسماعیل بن سالم عن أبي بردة بن أبي موسی عن آبیە؛ وذکرہ البخاري لیدل علی أن 
الحجامة لا تتعین بوقت من النھار أو اللیل بل یجوز فی أي ساعة شاء من اللیل أو الٹھار. 

٦5٦‏ 4-- حذثتا ابُو مَعْمّر؛ حدُثنا عبْد الوّارث: حدلنا أبُوبٔ عنْ عِکكَرمَةً عن 
ابن عباس قال: احتجم النی چا هو صائع . [انظر الحدیث ۱۸۳۰ وأطرافہ]. 

لما ذکر احتجام أبی موسی لیلا ذکر أیضاً احتجام النبي لا نھارا لأنه قال : : (احٹحم 


النبي پل وھو صائم؛ یدل علی أنه کان نھارا ولم یعین الٹھار صریحأ فدل ھذا والذدي 
قبله ان الحجامة لا تتعین بوقت معین. 


۸ ٦۔‏ تاب الْطٍَب / باب ۱١(‏ و )۱١‏ 


والحدیث قد تقدم ٹيی الصیام في : باب الحجامة والقیء تلصائم۔: بعین ھذا الإسناد 
وعین المتن المذکور . 


۲۔ باب الكَجْم فِي السَفَر واإِخْرام 

سد حر الحجامة فی السفر وحالة الإحرام للحج . 

قاله ابنُ بُحَينَة عن اللبی . 

اي: قال زی ا یا والإحرام عبد اللہ بن بحیئة بضم الباء الموحدة وفتح 
الحاء المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وباللون: وبحلیة اسم ام وھو عبد اللہ بن 
مالك بن القشب الأزدي من آزد شنوءة؛ مات في عمل مروان الآخر علی المدینة أیام 
معاویةء وبحینة بلت الحارث ہن المطلب بن عبد مناف: وسیجیيء حدیشہ موصولاعن 
قریب . 

۷ ہہ ۔ جذّئثنا مُسَدَدٌ حدثنا سُفْيانُ عنْ عَمُروء عنْ طاوٴس وعطامِ عن ابن 
عبّاس قال : اخْتحم الب ل2 وم محرم۔ [ائظر الحدیثٹ ۱۸۳۵ وأطرافھ]. : 

مطایقتہ الجزء الثانی للٹرجمة ظامرۃ وسفیان هو ابن عیینةء وعمرو هو ابن دینارء 
وعطاء هو ابن أبی رباح٤‏ والحدیث قد تقدم ۂ فی الحج في : : ہاب الحجامة للمحرم؛ ومضی 
الکلام فیه عناك . 


٣۳۔‏ باب الحِجامَة مِنْ الذّاء 

اي : مذا ہاب في بیان الحجامة من أچل الداء وکلمة: من تعلیلیةء وذکرہ ابن 
بطال : من الدواء. 

۸ -۔ ۔ حذَنٹا محمد بنْ مُقایّل؛ أخبرنا عبدٌ اش اخیرنا حُمَيْد الطویل عنْ 
آس رضي اللہ عنە اه سیل عن أجر الحَجّام نقال: اخْتَجِمَْ رسول اللہ كت حَجمَۃة ابو طيية 
وأعٌطاهُ صاعَیْنِ مِنْ طعام وكَلم مَوَالِيَة فُحَتتُوا عنه عنهُ. وقال: انل ما َاؤَيكُم به الججانڈ 
والقُسْط البَحْري. وثال: نَْذبُوا صبيائكُم بالْفَمزِ مِی المذْرَۂ وعلَيكُم بِالْقسٰط؛. 
[انظر الحدیث ۱۲۰١۲‏ وأُطرافہ]. 

مطابقته للٹتر جمة تڑخذ من معنی الحدیث. وعبد اللہ هو ابن المہارل . والحدیث من 
فرادہ . 

قوله: اعن آجر الحجام* أي: عن أجرتہ. قوله: أبو طیہةه بفتح الطاء المھملة 
وگرد ت2 کک السررف سا0 امرف رامد اافرخل الاش ٠‏ کان مولی لبني بیاضة. 


٦۔‏ قِتابٰ الطب / باب (۱۳) ۹ 


قولہ: ہمن طمام؛ أي : من قمح. قوله: افخففوا عله؛ أي : خففوا ضریبته بعنی: خراجه 
الڈي عینوہ عليه. قوله: ٭وقال: إن أمثل٤‏ موصول بالإسناد المذکور ومعنی : إنأمثل: 
أي: إن أفضل. قولە: ٦القسط١ٴ‏ بضم القاف وقد مر تفسیرہ عن قریب . قولە: (بالغمز؛ 
أی: بالعصر بالأصابعء کانت النساء یغمزن لھاۃ الصبي لأجل العذرةء وقد مر تفسیرما 
أیضا ۔ والخطاب في ٢لا‏ تعذبوا؛ لآھل الحجاز ومن کان في معناھم من أھل البلاد الحارۃة 
لان دماءەھم رقیقة وتمیل إلی ظاھر الأہدان لجذب الحرارة الخارجة من أبدانھم إلی سطح 
البدن ویژخذ من ھذا أیضاً أن الخطاب ثغیر الشیوخ لقلة الحرارۃ فی أبدانھم۔ 

وقد آخرج الطبري بسند صحیح عن ابن سیرین قال: إذا بلغ الرجل أُربعین سنة لم 
یحتجم؛ قال بعضهھم: : وھذا محمول علی من لم تتعین حاجته إليهەء وعلی من لم یعتد بە. 
قلت: ھذا أ٘یضاً یتمشی فیمن لا تتعین حاجته إليه من الشبان ممن کانوا قبل الأربعین: وفیمن 
لا یعتد به منھمء وقیل : الاطباء علی خلاف ما قاله ابن سیرینء وقال ابن سینا في أرجوزتہ 
المطولة فی الفصادۃ . 


وسن یکن تع ودالغصادہ 
لغعنمن‌قدبلغالستینا 
فاقفصسدہ ہي سنة٭٤امرثتمیمن‏ 
إٹ بلغ السبیعین فافصد مرہ 
وإن بیزد خمسا ففي العامین 
وامنعس+٭بعد دك کل فصد 


فلایکعنیقطعتلك العادہ 
وکان ذا ضسخامٹئ سمسمکنا 
ولاتحدفیه٭عنالفصلین 
ولاتزدفیے عصلی ذی الکرہ 
في الہاسلیق افصدهەمرتین 


فان ذاك بےالغیوخ سرديی 


۹ ۔ جحدثنا میڈ بن تَلید قال: : حذثني ابنْ وهب قال: أَخبَربي عَمْروٌ 
وغَیْره ان بُکیْرا حلهُ نا عامٍمَ بی عُمَر بن قتاة حدَکد أنّ جاپز بى عَبْدِ اللہ رضی اللہ عنھما 
عاد ا قُتُمَ ثُمٌ قال: لا أَبْرُخ حمّی تَحْتَچم فإئٌی سَمِعْثٌ رسول اللہ پل یَقُول: قإِنْ فيه 
شِفاء .[انظر الحدیث ٦٦۸٣‏ وطرفیه]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ہإن فیه شفاء؛ علی ما لا یخفی؛ وسعید بن تلید 
بفتح التاء المثناۃ من فوق وکسر اللام وسکون الیاء آخر الحروف؛ وھو سعیل بن عیسی بن 
تلید نسب إلی جدہ: وھو مصري؛ وثقه ابن یونس. قال: وکان فقیهھاً ثبتاً فی الحدیث 
وکان یکتب للقضاةء وابن وھب هو عبد اللہ بن وہب المصري؛ وعمرو هو ابن الحارث 
المصري وغیرہ: قیل: یحتمل أُن یکون عبد اللہ بن لھیعة المصري؛ وبکیر ۔ مصغر 
بکر ۔ بن عبد اللہ بن الأشج . 

والحدیث آخرجه البخاري أیضاً في الطب عن أبي نعیم وإسماعیل بن آبان وأبي 
الولید . وآخرجه مسلم ۂ فی الطب أبضاً عن ھارون بن معروف وغیرہ۔ وأخرجه النسائی فیه 
عن وھب بن بیان. 


)٥١ و‎ ۱١( تاب التب / ہاب‎ ۔٦‎ ٰ ٣۰٣ 


قوله : (عاد المقنع) بقاف ونون ثقیلة عفتوحة ھو ابن سنان التابعيییعنی: زارہ في 

الضمیر یرجع إلٰی الحجم الذدي یدل عليه . قوله؛ حتی تحتجم . 
٤۔‏ بابُ الحجامَةِ عَلی الرَأْس 

أي: ھذا باب فی بیان الحجامة علی الراأس . 

۰ -۔ حدَثنا إِسْماعِیلٌ قال: حذثتی سُلیْماه عنْ عَلْقَمَة ألّهُ سَمم 
عَيْدَ الرَخمٰن الَأعْرَج أَنَهُ سَمِعَ عَبْیٍ الله بی بْحَیْةَ يحَدّثُ أن رسول اللہ للا احتجَمَ بِلحَيَيْ 
جمّل مِنْ طریقِ مَکةء وفوَ مُحْرِمٌ في وسّط راہو. 

۹-۔ وقال الأْصارِیٰ: أخبرنا مِشامُ بن حَسَانء حدثنا عِکْرِمَهُ عن ابن عبّاس 
رضی اللہ عنھماء ان رسول اللہ گل اخْنَجِمَ في رَأِْه. [انظر الحدیث ۱۸۳٣۰‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة ظاھرةۃ۔ وإسماعیل هو اہن آئی اوت وسلیمان عو ابن ہلال ابو 
آپورب؛ وعلقمة بن أبی علقمة مولی عائشة؛ وعبد الرحمن بن ھرمز الأعرج؛ وعبد اللہ بن 
بحینة عر عن قریب ۔ 

قولە٭: اہلحیی جمل؟ کذا وقع : بلحیي جمل؛: بالتثٹنیة وقد مضی فی الحج بلحي 
وزعم بعضھم أنھا الالة التی احتجم بھا أي: احتجم بعظم جمل. قلت: المعتمد الاول؛ 
والباء فیه بمعنئی: فی أي: في لحیي جمل؛ وعلی الٹانی الباء للاستعانة. قوله: (وھو 
فی کتاب الحج . 

قوله: (وقال الأنصاري؛ وھو محمد بن عبد الله بن المٹلی بن عبد الله بن نس بن 
مالك . 

وھذا التعلیق وصلە الببھقی من طریق أبي حاتم الرازی : حدثنا الأنصاري بلفظ: 
احتجم وھو محرم من صداع کان به أو داء واحتجم في موضع یقال لە: لحیي جمل. 


٥۔باث‏ مَن احْتَحَم مِنّ الشَقِيقَةِ والص٘داع 


أي: ھذا باب فی بیان من احتجم من الشقیقة: ومي وجع في أحد شقي الراأسء 
والصداع ألم في أعضاء الراس؛ وھو من عطف العام علی الخاص؛ وقد سقطت مذہ 
الترجمة من روایة اللسفی؛ وألحق حدیئھما في الباب الذي قبلهء وھو الأوجھ . 


٦ 1ء"‎ ٤ص‎ 


مز ہد ۔ حدّثني مُحَمّد بن بَشَار حدثنا اب أبي عَدِئ عنْ مِشا من عَکَرناً 
عنِ ابن عَبّاس قال: اخْتَجًم النبِيٰ 2ء في رأَيمِ ومو مُحْرِم مِنْ وجع کال بہٴہماوٴئال لهُ 
لح جَمَل. [انظر الحدیث ۱۸۳۰ وأطرافه]. 

١٠۔‏ وقال مُحَنَہ بن سواء: اخبرنا مِشامٌ عنْ عِکَرِمَةً عن ابنِ عبّاس أَن 
رسول اش قِّةٌ اخْتَجَمَ ومُو مُحرمَ فی رأَِهِ مِنْ شَقِيفة کان به . [انظر الحدیث ۱۸۳۰ 
واطرافه]. 

مطابقته للجزء الأول للترجمة ظاھرۃ. ومحمد بن بشار؛ ہبفح الباء الموحدۃ وتشدید 
الشین المعجمة؛ وابن أبی عدي محمد واسم أبي عدي إبراھیم البصري؛ وهشام هو ابن 
حسان . 

والحدیپٹ أخررجہ أبو داود فی الحج عن عثمان ولفظه: احتجم ورھو محرم فی رأسه 
من داء کان ب٭. وأخرجه النسائي في الطب عن أبي داود ۔ 


بے و سے 


فوله: 7من رجع کان به) والوجع هو المفسر في الروایة الثانیة وھو قفولهہ: ( من شقیقة 
کانت بھ٤۔‏ قوله: لہماء أي: فی ماءء أي: في منزل فیە ماء یقال لە لحیي جمل. 

قولە: ووقال محمد بن سواء6 بالسین المھملة والمد ابن عنبر بالعین المھملة والنون 
والہاء الم وحدۃ السدوسي البصري وعا له في البخاري سری حدیث موصول مضی في 
المناقبء وآخر پأتی فی الأدبء وھذا التعلیق وصله الإسماعیلي قال: حدثنا أبو یعلی 
حذثنا محمد بن عبد الل الازدي حذئنا محمد بن سواء فذکرہ سوا وکان کا یحتجم 
فی أماکن مختلفة لاختلاف آسہاب الحاجة إلیھاء وروی أن حجمه في ھامته کان لوجع 
آصابه فی رأسه من آکلەه الطعام الہ9موم بحیہر ۔ قولہ: من شقیقة* علی وزن عظیمة قد 
ذکرنا معناھاء وذکر أھل الطب أنھا من الأمراض المزمنة وسببھا أبخرة مرتفعة أو اأخلاط 
حارۃ أو باردة ترتفع إلی الدماغء فإن لم یجد منفذاً أحدث الصداعء فإن مال إلی أحد شقي 
الرأس أحدث الشقیقة: وإن ملك قمة الرأس اأحدث داء الہیضة وقد أخرج أحمد من 
حدیٹ بریدة أنه قَلُ کان رہما أخذته الشقیقة فیمکٹ الیوم والیومین ولا پخرج . 

۲١+ہ۔‏ حذثنا إسْماعیل بنُ أبانّء حدثنا ابع الفٍَیل قال: حدّثتي عاصم بنُ 
عَمَرَ عنْ جاہر بن عبّدِ اللہ قال: سَیخث النبي لج يقُول: '۷إِنْ کان في شَيءِ من أَذْوَتِكُمْ 
عَیر فَفٔي شَزبَة عَسّلء او شَرطة محجًمء أو لَذْمَةِ مِن نار وما اجب ان اأکُتَوي٤.‏ [انظر 
الحدیٹ ٠٦٦۸٣۳‏ وطرفیه۱. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ‏ أو شرطة محجم) لانه بتناول الاحتجام من الشقیقة 
وغیرھا. 

وإسماعیل بن أبان بفتح الھمزة وتخفیف الباء الموحدۃ وبالنون الوراق الکوفي؛ واہن 
الغسیل هو عبد الرحمن بن سلیمان إلی آخرہ. 


وت ٦‏ ۔ تاب التب / باب ٦١(‏ و ۱۷) 


والحدیث قد مر عن قریب فی ۔ ساس الدواء بالعسل ومر الکلام فی ناك . 


٦۔‏ باب الحَلق مِنّ الأدٌی 

أي: هذا باب في بیان حلق الرأس أو غیرہ بسبب الأذی الحاصل. 

٣۳‏ ۔ حذثنا مُسَذدَدٌ؛ حدثنا حَمًادٌ عن أپْوبَ قال: سَمِعْثٗ مُجامداً عن ابنِ 
أبي لَیلی عنْ گُخبِ هُو ابنْ عُجْرَهء قال: آئی علي النبی قلة زَمَنَ الحْدَیَبيَّةء زا ارذ 
تخت بُرمَةِ والنَمْل يَکَتَائر عنْ رأسي؛ فقال: ٴ ‏ َيؤْذِیكٰ هِوَامّكُ؟۷ فُلَتُ: نتُعُم. قال: ٭فاخلِق 
وضم مك لان أيامء آؤ أ٘طعمْ سِنَّةً آو الْك نسیکڈ. 

قال أَپْوبُ؛: لا آذري بأِٰھن بدا . [انظر الحدیث ۱۸۱۰ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة في قوله: ‏ فاحلق؟ ووجه إیرادہ في باب الطب من حیث إن کل ما 
یتأذی به المؤمن وإن ضعف أذاہ ۔ یباح لە إزالتہ وإن کان محرماً. وفیەه: معنی التطبب لأنه 
إزالة الأذی الذي یشاہه المرضں؛ لان کل عمرض اأُذی؛ وتسلط القمل علی الرأس اذی؛ 
وکل أُذی یباح إزالته فالقمل یباح إزالته . 

وحماد عو ابن زیدء وأیوب هو السختیاني؛ وابن أبي لیلی هو عبد الرحمن 
والحدیث مضی فی الحج فی : باب النسك شاۃ. 


۷۔ باب مَنِ اکْتَُیٰ اؤ کَوّی غَیْرَهُ وفضلِ مَنْ لم تَکُتوٍ 

أي: هذا باب في بیان من اکتوی لنفسە؛ أو کوی غیرہ. وقال الکرماني : الفرق 
ہینھما أن الأول لنفسه والثانی اعم منه نحو: اکتسب لنفسه وکسب لە ولغیر ونحو اشتوی 
إذا انخذ الشواء لنفسە؛ وشوی لە ولغیرہ. وللٹرجمة ثلائة أجزاء فأشار بالجزعین الأولین 
إلی إباحة الکی عند الحاجة؛ وأشار بالجزء الثالث إلی أن ترکه آفضل عند عدم الحاجة 
إليه . 

٤‏ ۔ حثَثنا ابُو الوَلِیدِ مِشامُ بن عبْدِ المَلِكثِء حدثتا عبذ الرَّحْمَن بن 
سُلَیْمان بن الفٌسیل: حدثنا عاصِم بن عُمَرَ بنِ قَتَادَةًء قال: شبغث جاہرا عن النبيٴ ہچ 
قال : بن کا في شٌَيء بن أَذْويَتِکُمْ شِفاۂ ثَِي شَرطةِ بِحْجَم: آؤ لَذْمَةِ بنار. رما اث آن 
اكِتَوي٤.‏ 
[انظر الحدیٹ: ٢٦۸٣‏ وطرفیه]. 

مطابقة الحزء :الٹالٹ للترجمة ظاهرۃ. والحدیث قد مر عن قریب فی: باب الدواء 
بالمسل: لکن هنا اقتصر علی شیئین وحذف الٹالٹ وھو العسل؛ وعناك ذکر الثلاثة ومر 

٥۷-ء۔۔‏ حذفنا عِمراك بنْ مَیْسَرَهَء حدثنا ابنُ لُضَیْلء حدٔثنا حَصَیْنٌ عن عامر 


٦۔‏ کِتابُ الطتب / باب (۱۷) ۳٣‏ 


ین اؤ حَمةا فذکرئه 


ضٌث عَلَی الم فَجَمَل 
لنبیٰ والَانِ ممُرُونَ مَعَھُمْ الرٌفطء 01--پصصس)] ء قُلثُ: 
ما ھذا؟ أئتي هُذِو؟ قبل: هذا مُوسّی وِقَومَّة. قیل: از إلی الاَقٍِ فإذا سَوَاد یل الأئَق 

تم قیل لي: الظز هُهُنا وهٰھُنا فی آفاقِ السّماء؛ فإذا سوا فُذ مَلا الأَلّق قیل : مك الْكَ: 
وَيْدْخُل الجَنَةَ من ھُؤلاء سَبْعُونَ الف بِفَیرِ جساب٤ء‏ ثُمْ دحل لم بْيْنُ لَهُمْ ء فافافی القَُوْمُ 
وقالوا: نَحْنْ الَّذِينَ آَمَنًَا باللہ والَبَغنا کو آؤ أوْلادُتا الَّذِينَ وُلدوا في الإسْلامء 
نا وُلِدَنًا فی الجامِلِیّة فبعٌ النبي لا مَحرج فقال : دم الَِی لا يَسْتَرثُودَ ولا 


عِنْ عِمْران بن حَصَیْن ۔ رضی اللہ عنھما قال: ھ۶ 
لسّعیدِ بن جِیْر فقال : حدثنا ابنُ عَباسء قال رس الله یی 


سر ےچ جر 


اہ 
غفیْن 
ب- 
رت 


7 کون ولا يَکتَوُونَ وغلی رَيَهھمم یَتَو یَنَوْكلُونٌ؟ فقال عکاشهُ بن ٭ حْصّن: أَمِنهُم آنا پا رسول 
اله؟ قال : اَم ام آَحَرْ فقال: أمِنهُمْ أنّا؟ قال: هسبَقَكَ بھا عُکَاشَّة. [انظر الحدیث 
۰ و اطرافہ]. 


مطابقة الحزء الثالث للترجمة ظاهرۃت وعمران بن میسرة - ضد الميمئة - واہبن فضیل 
ھو محمد بن فضیل ۔ مصغر الفضل ۔ بالضاد المعجمة الضبي؛ وحصین بضم الحاء وفتح 
الصاد المھملتین ابن عبد الرحمن الواسطي ء وعامر هو ابن شراحیل الشعبي . 

والحدیث عمضی مختصراً فی أحادیث الأنہہاء في : ہاب وفاه موسی ۔ عليه السلام ۔ 
090 بن منصور وغیرہ. راج تال تی ۶ ى۳٣۰۷‪٣‪‪۷۵۳‪ء۳۷غي‪*",‪"ھ0‏ 
لما أسري بالنبيی جعل یمر بالتبي والنبیین ومعھم القومء والنبی والنہیین ومعھم الرھط: 
فذکرہ بطوله. واخرجه النسائيی في الطب عن أبيی حصین بە۔. 

(الأولی) انقطاع ما بین عامر الشعبي وعمرانء قال البخاري في بعض نسخ کتابہ: 
استفدنا من ھذا أن حدیث عمران مرسل: وحدیث ابن عباس مسند. 
ود بت ھ جد ات بت نات وھ لص حا 
عمران رقعہ فقَال . قال رسول الله جئ: اارقةالاس جع ارحعت فکأنه غفل عن العلة 
فے وتبعه فیما أری الترمذي لما رواہ من طریق سفیان عن حصینء ثم قال: ورواہ شعبة 
عن حصین عن الشعبي عن بریدة بە مرفوعأ. وأما مسلم فإنه لما رواہ من حدیث ھشیم عن 
حصین وفقفهہ؛ وعندہ أیضا من حدیث آنس بن مالك مرفوعا أنە رخص فی الرقیة من العین 
والحمة والنملة: وعند أبي داود من حدیث سھل بن حنیف مرفوعاً: لا رقیة إلا من نفس 
و حمة أو لدغة . انٹتھی. 


قوله: ہلا رقیةه بضم الراء وسکون القاف وھي العودٰة التی یرقی بھا صاحب الافة 


)۱۷( کِتاب الب / باب‎ ۔٦‎ ۳٣٤٣ 


کالحمی والصرع وغیر ذلك من الاآفات. قوله: (إلاَ من عین؟ هو إصابة العائن غیرہ بعینہء 
وھوأن یتعجب الشخص من الشيء حین یراہ فیتضرر ذلك الشيء منہ. قوله؛ ٭أو حمىة؛ 
بضم الحاء المھمله وفتح المیم المخففة وھو السم؛ وقال الجوهھريی: حمة العقرب شمھا 
وضرھا. وقال ابن سیدہ: هي الإبرة الي تضرب بھا العقرب والزنبور وأاصل حمة حعو 
و حمی؛ والھاء عوض عن الواو أو الیاء وجمعھا: حمون وحمات: کما قالوا برة وبرون 
وبراتء قاله کراع۔ وقال: کأنھا مأخوذٰۃ من حمیت النار تحمی |ِذا اشتدت حرارتھاء وفي 
(کتاب الیواقیت) للمطرزی: حمة بالتشدید: وفال الجاحظ: من سمی إبرة العقرب حمة 
فقد أخطأء وإنما الحمة سموم ذوات الشعر: کالدہر وذوات الأئیاب والأسنان کالافاعي 
وسائر الحیات؛ وکسموم ذوات الإبر من العقارب؛ ومعنی قول سھل بن حنیف: إِلأّ من 
نفسء هو العین پقال : اأصابت فلاناً نفس أيی: ا عین؛ والنملة فی حدیث آتّن فروح تخرچج 
فی الجنب؛ وقال ابن الألیر: وقد جاء في بعض الأحادیث جواز الرقیة: وفی بعضھا 
النھی. والأحادیث في القسمین کثیرۃء ووجه الجمع بیٹھما أن الرقی یکرہ منھا ما کان بغیر 
اللسان العربی وبغیر سماء اللہ تعالی وصفاته وکلامه في کتبه المنزلةء وآأن یعتقد أن الرقیا 
نافعة لا محالة فیتکل علیھاء وإیاھا أراد بقولہ قٌلي: ما توکل من استرقیء ولا یکرہ مٹھا ما 
کان بخلاف ذلك کالتعوذ بالقرآن وأسماء اللہ والرقی المرویةء وقال أیضأ: معنی قولہ چگاڑ: 
لا رقیة إلأً من عین أو حمة: لا رقیة أولی وأنفعم وھذا کما قیل: لا فتی إلا علي؛ وقد 
أمر پل غیر واحد من الصحابة بالرقیةء وسمع بجماعة یرقون فلم ینکر علیھم۔ وقال 
الخطابی: لم یرد بە حصر الرقیة الجائزة فیھماء وإنما المراد: لا رقیة احق واولی من رقیة 
العین والحمة لشدۂ الضرر فیھما. قوله: ا فذکكرته لسعید بن جبیر؛ القائل بذلك هو 
حصین بن عبد الرحمن. قولەه: اومعھم الئرھط٢‏ وعو من الرجال ما دون العشرة. وقیل : 
إلی الأربعین؛ ولا یکون فیھم امرأة ولا واحد لە من لفظ٭؛ ویجمع علی أرهط وأرھاط 
وأراعمط جمع الجمع . قولە: ہوالٹبی لیس معه أحد؛ قیل : اللبي هو المخبر عن اللہ للخلق 
فآین الذین أخبرھم؟ وأجیب : بأنه رہما أخبر ولم یؤمن بە احد ولا یکون معه إلاّ المؤمن. 

قوله: (حتی رفع لي سواد؛ ھذا روایة الکشمیھني : ا احتی رفع بالراء والفاء وبلفظ ليی؛ وفي 
روایة غیرہ: حتی وقع في سواد؛ بواو وقاف وبلفظ: فی قوله: لبغیر حساب٤‏ قیل: مل 
یدخلون وإن کانوا أصحاب معاصی ومظالم؟ وأجیب: بأن الذین کانوا بھذہ الأوصاف 
الأربعة لا یکونون إلاً عدولاً مطھرین من الذنوب؛ أو ہبرکة ھذہ الصفات یغفر اللہ لھم 
ویعفُو عنھم. قوله: الثم دخل) أی: الحجرة ولم یہین للصحابة من السبعون. قوله: 
دنأفذاض القوم؛ ویقال : سر القوم في الحدیث إِذا اندفعوا فیه وناظروا عليه۔ قوله: ‏ ھم 
الذین لا یپسترئون؛؟ قال أ بو الحسن القابسي : پرید بالاسترقاء الڈي کانوا پسترقون بھ في 
الجاہلیةء وأما الاسترقاء ہکتاب اللہ فقد فعلہ ا وأمر بە ولیس بمخرج عن التوکل . قوله : 

ولا یتطپرون؟ أی: لا یتشاءمون بالطیور ونحرھا کما کائت عادتھم قبل الاسلام: والطیرةۃ 


٦۔‏ تاب الطّب / باب (۱۸) ٢س‏ 


ما یکون فی الشر والفال ما یکون فی الخیر: وکان ا یحب الفال . قوله: :ولا یکتوون٤‏ 
یش : لا یعتقدون أن الشفاء من الکی کما کان عليه اعتقاد أھل الجاهلیة . قوله:.+وعلی 
ربھم یتوکلون؛ والتوکل یقن الامز إلی اللہ تعالی فی ترتیب المسببات علی الأسبَاب . 
قوله: دامنھم آنا؟؛ الھمزة فیه للاستفھام علی وجه الاستخبار والاستعلام . قوله: افقام آخر 
قال الخطیب: ھذا الرجل سعد بن عبادةء وقیل: إن الرجل الثاني کان منافقاً فأراد 
النبی پل الستر لە والارقاء عليه لعله آن یتوب فردہ رداً جمیلا۔ قال الکرمانيی: لو صح ھذا 
بطل قول الخطیب؛ وال أعلم. قولە: ٭سبقك بھا عکاشة: أي: في الفضل إلی منزلة 
اصحاب مذہ الأوصاف الأربعة. وقیل: یحتمل أن یکون سبقك عکاشة بوحی أنه یجاب 
۸۔ باب الإثمدِ: والکخل مِنّ الَمَّد 

أيی: ھذا باب في بیان الإثمدء بکسر الھمزة وسکون الثاء المثلثة وکسر المیم وبالدال 
المھلمة: وحکی ضم الھمزة وھو حجر یکتحل بە. وفی (المحکم): هو حجر یتخلذ منه 
الکحلء وقیل : هو نفس الکحل وقد عطف البخاریي الکحل علی الائمد فدل علی أن 
اعم من الإثمد ومن غیرہ؛ فعلی ھذا یکون من باب عطف العام علی الخاص . قوله: ەمن 
الرمده أي : من علة الرمد وکلمة من تعلیلیة والرمد بفتحتین : ورم حار یعرض في الطبقة 
الملتحمة من العین وھو بیاضھا الظاھر وسببه انصباب أُحد الأخلاط أو أبخرۃ تصعد من 
المعدۃ إلی الدماغء فإن اندفع إلی الخیاشیم أحدث الزکام أو إلی العین أحدث الرمد أو إلی 
اللھاٹ والمنخزین اُحدث الخنانء بالخاء المعجمةھة والنوت و إلٰی الصدر حدث الله أُو 
آئیَ القلب اأحدثٹ الشو صة وإن لم ینحدر وطلب نفاذا ا ولم یجد أُحدث الصداع ۔ 


ید أْ مَطیة 

أي: فی ھذا الباب حدیث أم عطیة واسمھا نسیبة بنت کعب؛ وأشار بھذا إلی 
حدیٹھا الذي آخرجه في کتاب الطلاق في: باب القسط للحادة؛ ُخرجه عن عبد اللہ بن 
عبد الوھاب حدثنا حماد بن زید عن آیوب عن حفصة عن أم عطیةء قالت : کنا ننھی ان 
نحد علی میت فوق ٹلاٹ إلاً علی زوج آرعةاائی۔ ١.۰‏ ولا نکتحل الحدیث وأخرج 
أیضاً بعضه من حدیئھاء قالت: قال رسول اللہ پل : ٭لا یحل لامرأة تؤمن ہالل والیوم 
الآخر أن تحد فوق ثلاث إِلاُ علی زوج ولا تکتحل.٢٠٠٥‏ الحدیث. فإن قلت: لیس في 
حدیث أم عطیة بطرقه ذکر للاإئمد! قللت: کأن البخاري اعتمد علی أن الإئمد یدخل في 
غالب الأکحال لاسیما أکحال العرب؛ وأما ذکرہ والتنصیص عليه فکأنه لم یصح علی 
شرطه وقد ذکر ابن حبان فی (صحیحہ) من حدیث ابن عباس: أن رسول الل پل قال: 
إن خیر أکحالکم الإئمد یجلو البصر وینبت الشعرء وعند الترمذي محسناً: اکتحلوا بالإلمد 


)۱۹( کكِنَاثٌ۔الطٌب / باب‎ ۔٦‎ 1٦ 


فإانه پجلو البصر وینبت الشعر؛ وکان للنبيی پا مکحلة یکتحل منھا کل لیلة ثلائة في هذہ 
وثلائة فی ھذہ وفی روایة: وثنتین فی الیسری؛ وفی (العلل الکبیر): سألت متجمدا عن 
ھذا الحدیث فقال: هو حدیث محفوظ ۔ 

٦ھ‏ - حدَثنا مُسَدَدٌ حذلثنا یَحْبٰی عن شُعْبَه قال حتٹنی می بن نافع 
عِنْ رَیْكبَ عن أم سَلَمَة ۔ رضی الہ عنھا ۔ أ امرَأۃ تُوْلْيَ زُجُھا فَاشْتَكٹٗ عَيّھاء فُدُکرڑوھا 
لِلنبیٔ قل وَدَکُرُوا لەُ الكَحْل وَائهُ یُخاف عَلی عَيْبِھاء فقال: ١‏ لْقَذ کائٹ إِخْدَاكَیٌ تُمْکٹُ في 
ھا فی شر آخلابھاء آؤ: في اخلابِھا في شر بَیتِّھا ۔ فإذا مَرّ کَلبْ رَمَث بَعَرَةء فلا ۔ أزبمَة 
أشْھُر وَعَشَرأً٤۔‏ [انظر الحدیث: ٢٥٥٥‏ وطرفه]. 

مطابقته للٹرجمة تؤخذ من قولە: قوذکروا لە الکحل؟ ولیس فيه ذکر للاإئمدء کما 
ذکرنا الآن. 
المخزومي؛ وکان اسمھا برةۃ فسماھا رسول الله ہرد ور وا و وسمعت 
أمھا أم سلمة. 

والحدیث قد مضی فی الطلاق فی : باب الکحل للحادۃ فإنه أخرجه ھناك عن آدم بن 
ببس چو بس سس پ سد سض یت ان امرأۃ. 
آلحدیث ۔ 

قوله: ہفاشتکٹ عینھا؛ بالرفع والنصب . وقوله: ١‏ فی شر أحلاسھا؛ جمع حلس 
بالکسر وھو کساء للبعیر یکون تحت البردعة؛ والمراد ھنا من شر أحلاسھا ما یبسط تحت 
الثیاب؛ قاله الجوھري وقال الداودی : ھی الثیاب التی تلبس؛ وکان فی الجاھلیة اعتداد 
المرأة هو أن تمکٹ فی بیتھا فی شر ٹیابھا سنةء فإذا مر کلب بعد ذلك رمت ببعرۃ إليه 
یعنی : أن مکٹھا هذہ السنة أُھون عندھا من عذہ البعرة ورمیھا. قوله: لفلاہ تکتحل حتی 
تمضی أربعة أشھر وعشرء وتکون: لا ہذہ لنفی الجنس نحو: لا غلام رجل؛ والاستفھام 
الإنکاری مقدں فافھم . 

۹۔ باب الجُذام 

أي: هذا باب فی ذکر الجذام؛ وأنه مما یفر من الذي به الجذامء وھو بضم الجیم 
رر یرود یراو دو روا ا .جیا ا ہو سس وت 

۷٦‏ ۔ وقال وہ نے غٹاف اکس ئن سا 0اك 
سَمِحْتٌ آبا هَرَیِرَة بَقُول : قال رسول اللہ کا لا عدوی؛ ولا می ولا ھامئف ولا" صَفَر 


٦۔‏ تاب الطب / باب (۱۹) ۴۴۷ 


وفِز مِنٌ المجذوم کما تفر مس الْأسّدا . [انظر الحدیبث: ۷۰۱۷ء ۔ أطرافہ فی: ١۷٥۷ ٦۷۹۷‏ 
۷ ہی ۷۷۷۳ا .]٥۱۷۷‏ 


مطاہقتهہ للٹرجمة نی قولە: ز قفر من المجذوم؛ہ وعفان هو اہن مسلم الصفار وهعو من 
شیوخ البخاري؛ ولکن آکثر ما یخرج عله بواسطة: وھذا تعلیق صحیح وقد جزم آبو نعیم 
أنه أخرجه عنه بلا روایةء وعلی طریقة ابن الصلاح کرَم وج لت ووصلە ابو نعیم من 
طریق أبي داود الطیالسي ؛ وأبو قتیبة مسلم بن قتیبة کلاھما عن سلیم بن حیان شیخ عفان 
فیەء وسلیم بفتح السین المھملة وکسر اللام ابن حیان بفتح الحاء المھملة وتشدید الیاء آخر 
الحروف؛ وسعید بن میناء ہکسر المیم وسکون الیاء آخر الحروف وبالنون بالمد والقصر ۔ 


والحدیث رواہ ابن حبان بزیادة: ولا نوءء وروی أبو نعیم من حدیث الأعرج عن أبي 
ھریرۃ أن النبی قَُ قال: ذانقوا المجذوم کما پتٹی الأسد٤ء‏ وروی أیضاً من حدیث اہن أبيی 
أآوفی: أن رسول اللہ نل قال: کلم المجڈوم وبینك وبیئە قید رمح أو رمحین؛. فإن قلت 
روی أہو داود عن جابر أن رسول اللہ ال آخذ بید مجذوم فادخله معه في القصعة: ٹم 
قال: *کل بسم اللء وثقة باللہ ونوکلاً عليه؛. وأخرجہ الترمذي وقال: غریب٠‏ فکیف 
وجه الجمع بین هذا وبین حدیث الباب؟ قلت: أجیب بأاجوبة: منھا: ان هذا الحدیث لا 
یقاوم حدیث الباب؛ والمعارضة لا تکون إلأ مع التساوي . الغانی : أن النبي لم یاکل 
معه؛ وإنما أذن لە بالأکلء ذکرہ الکلاباذی . والٹالٹ : علی تقدیر أکلء معه أن هھذہ 
الأمراض لا تعدي بطبعھاء ولکن اللہ تعالی جعل مخالطة المریض بھا للصحیح سبباً 
حییند ہش بی حجوش یر بی ما کس کروی . ففی الحدیث الأاول 
نغی ما کان بعتمّدہ الجاھلی من ۔ ان ذذلك بعديی بطبعهہ؛ ولھذا قال: فمن اأعدی الأول؟ وی 
قوله : ٭افر من المجذوم) اعلم أ ن اللہ تعالی جعل ذلك سبباء فحذُر من الضرر الذڈي یغلب 
وجودہ عند وجودہ بفعل اللہ عز وجل. الرابع : ما قاله عیاض: اختلفت الآثار في 
المجذوم؛ فجاء عن جابر ان النبي قي کل مم مجذوم؛ وقال: ثقة باللہ وتوکلاً عليه 
قال : فذھب عمر ۔ رضی اللہ تعالی عنه ۔ وجماعة من السلف إلی الأڈکل معهء ورأوا أن 
الأمر باجتنابه منسوخ ؛ :-. قال بذلك عیسی بن دیٹار من المالکیة . ڈالخامس؟ ما قالہ 
الطبری : ھی ال ہس پوس سس فانکر بعضھم أن یکون ٹل آمر بالبعد من 
ذی عامة جذاماً کان أو غیرہ؛ قالوا: قد اکل مع مجذوم وأقعدہ معه: وفعله أصحابيه 
المھدیون: وکان ابن عمر وسلمان یصنعان الطعام للمجذومین ویاکلان معھم؛ و 
عائشة: أن امرأۃ سألتھا أکان رسول الل للخ قال ار ئن المجدو فرارك من الأسد؟ .ا 
عائشة: کلا واللء ولکدە قال: لا عدوی؛: وقال: فمن أعدی الاأول؟ وکان مولی لٹا أصابه 
ذلك الداء فکان یأاکل فيی صحافي ویشرب فی أقداحي وینام علی فراشي٤.‏ قالوا: وقد 
اأبطل پل العدوی ۃالسادس؟ ما قاله بعضھم: إن الخبر صحیح؛ وأمرہ بالفرار من لثٹھیه عن 
النظر إِليه . 


۸ ٦۔‏ کتابالطب / باب )٦٢(‏ 


قولە: فلا عدوی؟ هو اسم من الإعداء کالرعوی والبقوي من الإرعاء والایقاء: یقال : 
أعداء الداء یعديه إعداء وعو أن یصیبه مثل ما بصاحب الداءء وکانوا یظنون أن المرض 
بنفسه یعدي فأعلمھم النبي ق ان الأمر لیس کذلك: واإنما الله عز وجل هو الذي یمرض 
وینزل الداءء ولھذا قال: فمن أعدی الآاول؟ أي: من أین صار فيه الجرب . قولە: ہولا 
طیرة٥‏ بکسر الطاء وفتح الیاء وقد تسکن هي التشاؤم بالشيءء وھو مصدر تطیر یقال : تطیر 
طیرة وتحیر حیرقت ولم یجیء من المصادر ھکذا غیرھما: وأصله فیما یقال: التطیر 
بالسوانح والبوارح من الطیر والظباء وغیرعماء وکان ذلك یصدھم عن مقاصدھمء فنفاہء 
الشرع وأبطله ونھی عئه: وأخبر أنە لیس لە تأثیر فی جلب نفع أو دقع ضر. قوله: ہولا 
هامة) الھامة الرأس واسم طائر وھو المراد فی الحدیث؛ وذلك أنھم کانوا یتشاءمون بھا 
وھي من طیر اللیلء وقیل: ھی البومة وقیل: کانت العرب تزعم ان روح القتیل الذي لا 
یدرك بثأرہ یصیر ھامة فیقول: اسقوني اسقونی؛ فإذا أدرك بثارہ طارت: وقیل: کانوا 
یزعمون أن عظام المیت وقیل: روحە تصیر هامة فتطیر ویسموئە: الصدی؛ فنفاہ الإسلام 
ونھاھم عنەء وذکرہ الھروي في الھاء والواو وذکرہ الجوهري فی الھاء والیاء. قوله: ہولا 
صفر؛ کانت العرب تزعم أن فی البطن حیة یقال لھا: الصفر؛ تصیب الإنسان إذا جاع 
وتؤذیەء وإنھا تعدي فأبطل الإسلام ذلكء وقیل: أراد به النسيء الذي کانوا یفعلونه في 
الجاعلیة وھو تأخیر المحرم إلی صفر ویجعلون صفر هو الشھر الحرامء فأبطله الإسلام . 
قوله: ٭فرا من فر یفر من باب ضرب بضرب؛ ویجوز فيه فتح الراء وکسرھاء ویجوز الفك 
اأیضاً علی ما عرف في علم الصرف۔ قوله: اکما تفر کلمة ما مصدریة أي: کفرارك من 
الأسد ۔ 


۰۔ بابٌٍ المنُ شِفاء لِلْعَیْن 

أي: ھذا باب یذکر فيه: الع شفاء للعین: وکذا وقم في روایة االڈکٹرین باللا 
ووقع في روایة الاصیلی : شفاء من العینء ووجھه ان المضاف فيه محذوف تقدیرہ: المن 
شفاء من داء العین مثل : ل٭وَسکّلِ الْتََيَةچچ (یورسف: ۸۲] أي: أھل القریةء ولیس المراد من 
قولھم: المن المصدر الذی هو الامتنان: ہل المراد ہہ هو العسل الحلو الذي ینزل من 
السماء علی شجر فیؤخذ منە: وھو الذي کان یٹزل من السماء علی بنيی إسرائیلء ووجه 
کونه شفاء للعین أنە یربی بە الکحل والتوتیا ونحوعما مما یکتحل بە فینتفع بذلك؛ ولیس 
بن یکتحل بە وحدہ لأنە یؤذي العین ویقذیھا. 

۸ھ --۔ حڈثنا مُحِمّدُ بن المُثَئی: حدثنا غدَرُ حدَٹنا شُغبَةَ عن عبْدِ المَلِكِ 
7 009/7 رو و 
دالکمَأهُ مِنّ المَنْ وماڑھا شْفاء لِلعَین٢۔‏ [ائظر الحدیٹ ٦١۷۸‏ وطرف٭]. ٣‏ 

مطابقته للرجمة من حیث إن الكمأأة لما کانت من المن وأن ماءھا شفاء للعین کان 


٦۔‏ قِتابُ الطٌب / باب )۲٢(‏ ۹ 


المن أیضاً شفاء للعین لأنه الذي ثبت للفرع فثبوته للأصل بالطریق الأولی. وأما معنی کون 
الکمأة من المن فھو أن المن ینزل من السماء عفواً بلا علاجء وکذلك الکمأة لا مؤنة فیھا 
بہذر ولا سقی؛ ویقال: المراد بالعین التيی هي النظرة للشيء یتعجب منە: والدلیل عليه 
روایة من روی: شفاء من العین . 

وغندر؛ بضم الغین المعجمة وسکون النون وفتح الدال وضمھا هو لقب محمد بن 
جعفر؛ وعبد الملك هو اہن عمیر وقد صرح بە أحمد في روایته عن غندر؛ وعمرو بن 
حریث المخزومي الصحابي؛ وسعید بن زید بن عمرو بن نفیل العدوي أحد العشرة 
المشھود لھم بالجنة ۔ وفیه: روایة الصحابي عن الصحابي . 

وقد مر الحدیث في تفسیر سورۃة البقرق ومر الکلام فیه من أن الکمأةۃ جمع واحدھا 
اکمء٤‏ علی غیر قیاس؛ وھو من النوادر. 

قال شُغبَةُ وآخبرني الَكُمُ بن عُتَيبَةٌ عنِ الحَسَنِ المُرَّنِيْ عنْ عَمٰرو بنِ خُرّیْثٹ منْ 
سَمیدِ بن زی عنِ النبي 8چ قال شُغبَةُ: لَمُا حدثني بِه الحَکَمْ لَمْ اکر ِْ حَیِیثِ 
عَبْد المملك۔ 


قوله: ہقال شعبةہ موصول بالإسناد المذکورء ووقع في روایة أبي ذر: وقال شعبة> 
بواو الٰعطف وصورتهہ صورۃ التعلیق . 

والحکم بفتحتین ابن عتیبة مصغر عتبة الباب؛ والحسن العرني بضم العین المھملة 
وفتح الراء وہالئون هو ابن عبد الله الیجلي الکوفي وثقه آبو زرعة والعجلي وابن سعدء 
وقال یحبی بن معین: صدوق وما لە في البخاري إلا مذا الموضع . 

قوله: الم أنکرہ من حدیث عبد الملك) آشار بە إلی أن عبد الملك لما کبر وتغیر 
حفظه توقف شعبة فی حدیثه فلما تابعه الحکم فی روایته ثبت عند شعبة فلم پنکرہ: 
وانتفی عنه التوقف . وقال الکرماني: لم أنکرہ: أي: ما أنکرت علی الحکم من جھة ما 
حدثنی بە عبد الملك؛ وذلك لآن الحکم روی ععنعناً وعبد الملك بلفظ: سمعت أو: لان 
الحکم مدلس: فلما تقوی بروایة عبد الملك لم یبق محل للانکار أو معناہ: لم یکن 
الحدیث منکوراأ أي: مجھولا لی من جھة أنيی کنت حفظته من عبد الملكء فعلی الأول 
الضمیر للحکم؛ وھو بمعنی الإنکار وعلی الثاني للحدیث؛ء وھو من النکرۃ ضد المعرفة: 
وبحتمل العکس بأن یراد: لم أنکر شیثاً من حدیث عبد الملك . 


١۔‏ باب اللَدُودِ 


أي: هذا باب في بیان اللدودء ہفتح اللام وبدالین مھملتین الأولی مضمومة وھو 
الذي یصب من أحد جانبي فم المریض؛ یقال: لددت المریض لد ألقیت الدواء فی شق 
فیەء وھو التحنیك بالإِاصبع کما قال سمیان . 


۰ ٦۔‏ تن الطٌبٰ / باب )۲٢(‏ 


۹ ۔ ١۷۸٥ - ٦۷٥۰‏ - حذثتا عَلِی بنْ عبْدِ اللہ حدثنا یَخبٰی بن سَعیدِء 
حدثنا سُفَيان قال: حذلني مُوسّی بن أبي عائِشة عن غَبَيْدِ اللہ بن عبْدِ اللہ عنٍابن عبّاس 
وعائِشَةً أنّ أبا بکر - رضي اللہ عنہ - قب النی قلڑئے ہو مَیّت . 


[الأحادیث ٦۷۰۹‏ ۔ ٣۷٠۰‏ یو تس مربٹ 5>-۔-۔.ء ], 

۲ ۔ قال: رقالَت عائشَة: لَدَذِناة فی مَرَفِہِ فُجَعَل بُ بُشیر إِليْنا أنْ لا تَلدونِي. 
ُقما: كرامَِة المَرِیفِ لِلڈواءِ ما آفاق قال: الم الهَكمْ آ تَلدٰوني؟؛ تلّتا: کراهیة یه المریفضض 
للڈواء ۔ فقال : ١لا‏ یَْقَی فی البَيْتِ أحَد إلا لُدہ وانا أنظۂ إلٴٗ العَبّاسس فإله لم يَشْهْدكُم. 


[ائظر الحدیث ٦٦٤٤‏ وطرفيه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ وعلی بن عبد الله ہو ابن المدیني؛ ویحیی بن سعید القطانء 
وسفیان هو الثوری؛ وموسی بن أبی عائشة الکوفی؛ وعبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة . 

والحدیث قد مضی في: باب مرض النبي 8گ ووفاته؛ عن علي عن یحیی؛ ومر 
الکلام فیه. قولە: 8لا تلدوني؟ بضم اللام وکسرھا. قوله: ہکراھیة المریض؛ بالنصب 
وبالرفع ۔ قوله : ا وأنا أنظر؛ جملة حالیة أي: لا یبقی أحد فی البیت إلاّ یلد فی حضوري: 
وحال نظري إلیھم مکافاۃ لفعلھم؛ أو عقوبة لھم حیث خالفوا إشارته فی اللد بنحو ما فعلوہ 
بە. قوله: الم یشھدکم؟؛ أي: لم یحضرکم حالة الأمر. 

۰“+ء4-۔- حدثنا عَلِیْ بی عبْدِ الله حدثنا سُفْیان عنِ الزْهرِیٔء أحْبرِني 
عََيْدُ اللہ بن عَبْد اللہ عنْ أَمْ فیس فالَت : دَحَلتُ بابٰن لِي عَلَی رسولِ الل پل وَقد أَعْلَفُتُ 
عَليهِ مِنَ العْذْرَةء فقال : 'عَلَی ما تَذْهَزنَ أولادکنُ بھٰذا الملاق؟ عَليِكُنْ بھدًا المُودِ الهندِي فإِنٌ 
ڈیہ سبْكة اشفیۃ یٹھا ذاث الجَپ مِسقط مِ العَْرة وب من ذا الجَبٍ+ء فُسَجِعْتٌٗ الزّهْريٌ 
0 بيْنَ لنا الین ولمْ یََيْنْ لَنا حَمْسَة. فلت لِسَفَيانٌ: فان مَعْمَراً یَقُول: × أغلَقُتُ عَليْه. 
ثال: لع بَحْفَظء إنما قال: أعْلَفْت عَلۂ عَوْظئۂ مِنْ فی الزْھْريء عو ود 
اك بالإضتّی۔ انل ملیاۂ في ختيو ٹم َدي لع عو يإسَبوه لم بُل: أُعْلِقُوا عَنهُ 
شَيْثا۔ [انظر الحدیث ٢٣٦۹۲٥‏ وطرفيه]. 

مطابقته للترجمة في قولە: ەویلد من ذات الجنب؛ وحدیث أم قیس قد مر عن قریب 
فی : باب السعوط بالقسط الھندي؛ ولکن هنا نم منە. 

قولە: ٭ أعلقت عليه؛ من الڑعلاق بالعین المھملة وھو معالجة عذرۃ الصہبي ورفعھا 
بالإاصبع: والعذرة بضم العین المھملة وسکون الڈال المعجمة وبالراء وجع الحلقء وذلأك 
اترم رف یسی فاون بقال : أعلقت عنه أمه إذا فعلت ذلك بەه وغمزت ذلك المکان 
باصبعھا۔ قوله: اتدغرن) بفتح الغین المعجمة من الدغر بالدال المھملة والغین المعجمة 
والراءء وھو رفع لھاة مت وأصل الدغر الرفع. قوله: ۃالعلاق؟ بکسر العین وفتحھاء 


٦۔‏ تاب الطّب / باب )۲٢(‏ ۴ 


ویروی: بھذا الاعلاق؛ مصدر ومعناہ: إزالة العلوق وھي الداھیة والافة. قوَللة: ‏ ویسعط 
من العذرة؛ یقال: سعطتہ وأسعطته فاستعط؛ والاسم: السعوط؛ بالفتح وھو ما یجعل من 
الدواء فی الأئف : ویسعط؛ علی بناء المجھول؛ وکذلك قوله: وویلد؛ قوله: امن ذات 
الجنب؟ قد مر تفسیرہ. قوله: ةفسمعت الزھري) القائل سفیان. قوله: فبین لنا) أي : بین 
رسول اللہ پل اثنین وھما اللدود والسعوط ولم یہین الخمسة الباقیة من السبعة؛ وقال 
التیمی : قال ابن المدیلي : قال سفیان : ین لنا الزھری اثنین ۔ قوله: ٦قلت‏ لسفیان؛ القائل 
هو علي بن المدیني ۔ قوله: ةمعمرأ بفتح المیمین ابن راشد یقول: أعلقت عليه. قوله: 
7خال: لم یحفظ؛ أعلقت عليه أي: و سس لم بحفظ أعلقت عليه بل أعلقت عنه 
حفظته من فی الزهھريٍ: أى: ھن قغمہف وقال الخطابی : صوابه ما حفظه سفیان؛ وقد 
یجی یجیء: علیء بمعنی: عن۔ قال تعالی : ٭إەَا الا عَلى یں [المطففین: .٢‏ أي: عنھم 
وقال ابن بطال: الصحیح أعلقت عنه: وقال النوويی: اأعلقت عنه وعليه لغتان. قوله: 
اووصف سفیان؟ غرضه من مذا الکلام التنبيه علی أن الإعلاق هو رفع الحنك لا تعلیق 
شیوء منه علی ما هو المتبادر إلی الذھن: ونعم التنبيه . 
۲۔ بات 

أي: ھذا باب کذا وقع: بابء مجرداً عن الترجمةء ولم یذکر ابن بطال لفظ : باب 
وأدخل الحدیث فی الباب الذي قبلە. 

۱ حدثتا بشر بن مُحَمّدء أخبرنا عَبْذٌ اللہ أخہرنا مَعْمَرٌ ویٔونیٌ؛ قال 
الزْهْرِیٔ: أخبرني غُيَیْد الل بنُ عَبْدِ اللہ بن عُنْبَهٌ ان عائِشة - رضی الله عنها ۔ روج 
النبيٰ ا7ھ قَالَت : لما تق رسول الله لٹ واشتدٌ يہ وجَِْه استأذن أَوَاجَ في أُن یُمَرّضَ في 
سور فان له مَحرَع بَينَ رجْلَیْنِ تُحُط رِجلاه في الأزِ بَیْنَ عَبَاس وَآحَرَ س 
عبّاس فقال: َل تَذرِي مَنِ الرجُل الاَر الذي لَمْ تُسَمْ عایشة بِشةً؟ فُلتُ: لا. قال: هُوَ عَلِی۔ 
قالَّ عائمَۂ : فقال ابی وٹ بُھْدّما دحَل بَيٹُھَا واشْتّد به وجَمْهُ: دمَریقوا عَلي مِنْ سَبٔع 
مرو ہیی ور و سر وت فأاجْلَسناءُ في بِحْضب لِحَفصَة زُرٔج 
لی کی کم طؤْقنا نصٌبٔ علیہ من تَلْكَ الرّبِ حتّی جَعَلَ بُۂ ُشٍِیر إِلَبْنا أنٔ قذ فُعَلئْنٌ. قالث: 
وحَرَجّ إلی الاس فَصّلی لَهُمْ وحَطَبُم. 


[انظر الحدیث ۱۹۸ وأطرافھ]. 

قیل: لا وجه لذکر ھذا الحدیث ھنا لأنه لیس فيه ذکر اللدود: ولا للباب المجرد 
ترجمة حتی یطلب بینھما المطابقة. وأجیب بجواب فیه تعسف؛ وھو أنه: یحتمل أُن یکون 
بیلە وہین الحدیث السابق نوع تضاد لان في الآول۔ فعلوا ما لم یأمر به النبي قلُِ فنحصل 
علیھم الإنکار واللوم بذلك: وفی ھذا فعلوا ما أمر بە وھو ضد ذاك فی المعنی؛ والأشیاء 


۷۲ ٦۔‏ قِتَابْ الطٌب / باب (۲۳) 


وبشر ہکسر الباء الموحدة وسگون الشین المعجمۂ ابن محمد السختیانيی المروزيی؛ 
وعبد اللہ هو ابن المبارك المروزی . 

والحدیث مضی في مواضع بطوله أولھا في کتاب الطھارة فی : ہاب الغسل والوضوء 
فی المخضب؛ ِانه اخرجه ھناك عن أبی الیمان عن شعیب عن الزھري. . ۔ الخ ومضی 
الکلام فيه ھناك . 

قوله: ہآن یمرضں) علی صیغة المجھول من التمریض وھو القیام علی المریض 
وتعامدہ. قوله. افأفن؛ بنون الجمع المشددة. قولە: ہھریقواٴ ویروی: آریقوا وأھریقوا؛؛ 
آى صہوا. قوله: ١اآرکیتھن؛‏ ۔ جمع الوکاء وھو ما یشد بە رأس القربة؛ وإنئما اشتر رط ھذا 
لان الأیدي لم تخالطه 97 کر قوله: العلی أعھد؛ أي می 
قولە: ہفئي مخضب بکسر المیم وسکون المعجمة الأولی وھی الإجانة التی تغسل فبھا 
الثیاب. قوله: ٥۷طفقدا؛‏ أي: شرعنا نصب الماء عليہ. قولہ: ہ أن قد فعلتن؟ وبروی: أن قد 
فعلتم وکلاھما صحیح باعتبار الأئفس والأشخاص: آو باعتبار التغلیبء وھذا کثیر . 

٣۔‏ باب العُذْرَةِ 

أي: هذا باب في بیان العذرۃء بضم العین المھملة وسکوت الڈال المعجمة وبالراء: 
ورھو وجع الحلق وھو الذی یسمی : : سقوط اللھاۃ تب ہفتح اللام رهي اللحمة الی تکون فيی 
اأقصی الٰحلق ۔ 

ای ہی وت سے ج2 ھا ہہ ہے پر 00 کے 
: 0 بیشن النبيٰ وی نٹ مئیادة ان اُنٹھا أَثٹْ 2 اللہ 7چ بین تھا 

فُذْ أعْلَقّث عليْه مِن المْلَرََء فقال الب ےچ2: ٭غلی ما تَدْفَرْنَ أوْلادكنُ بِھذا الملاتی؟ مَليکُمْ 

ھا المُودِ لَهندِيٰ فإن فیه سَبْعَة أَشْفِیة بِٹھا ذّاتُ الجَْب). 

رڈ الُسُت وهو المُود الهدِئ 

وقال یُوتُس وإِسحاق بنْ رَائِدٍ عن الرّهرِیٌٔ: عَلَقَُتْ علَيْه.:[انظر الحدیث ١٦٥٥‏ 
وطرفيھ]. 

مطابقتہ للٹرجمة ظاھرۃ والحدیث قد مر عن قریب فی : باب اللدود عن علي سض 
عبد اش عن سفیان عن الزھری وأ, ہو الیمان الحکم , بن نافع؛ وشعیب بن حمزة: 
وعہید اللہ ہن عبد الله بن عتبة . 

قولە: ‏ وکانت من المھاجرات؛ یحتمل أن یکون من کلام الزھري فیکون مدرجاء 
ویحتمل أن یکون من کلام شیخە فیکون موصولاً. قوله: ٭أسد خزیمة* إنما قال ذلك ئثلا 


٦۔‏ تتابُ الطّب / باب ۲٢(‏ و )٦٢‏ نف 


یتوھم أنه من أسد بن عبد العزی؛ أو من أسد بن ربیعة أو من أسد بن شوید بضم 
السین. قوله: ٭قد أعلقت عليه؛ أي : قد عالجته برفع الحنك بإصبعھاء قوله: ائدغرن؛ 
بالمھملة والمعجمة والراء خطاب للنسوۃ؛ قوله: ل8 بھذا العلاق٤‏ بالحرکات الثلاث ومر ھن 
قریب. قوله: ہعلیکم؟: وفی روایة الکشمیھني : (علیکن). 

قوله: ٭وقال یونس؛ تعلیق هو ابن یزید الأیليء وإسحاق بن راشد الجزري بالجیم 
والزاي والراء راد أنھما رویا عن الزھري بلفظ : أعلقت عليه وحدیث یونس أخرجه مسلم 
وأبو داود وابن ماجةء وحدیث إسحاق یأتی عن قریب في: باب ذات الجنب . 


٤۔‏ بابٍ دَوَاءِ الفَبْطُونِ 

وأسباب ذلك کثیرۃ . 

روزوعقد - حدثنا مُحَمَدُ بنْ بَگّار حدثتا مُحَمَدُ بنْ جَغْفر؛ حدثنا شغَيَة عنْ 
قعادة عئ' آر ا ابی سُعید قال: جاء رجا إلی انی تل فقال: إِنٌ اخی ا 

عن أبي مُتوَكُلِ عنْ جْل خي اسْتَطلقَ 
تَطنّهُ فقال : (اسْقه عَسلا فسقَاہ فمال : کو تر ال استطلاقاء فقال : (صدقٰ 
الله وكَذْبَ بُطنْ آأنخیك؛ ۔ [انظر الحدیث .]0٦۸٤‏ 

مطابقعه للترجمة ظاہرۃ۔ ومحمد بن بشار هو بندار یروي عن غندر وھو محمد بن 
جعھ وأبو المتوکل اسمه علي بر فی والحدیث قد مر عن قریب فی: ہاپس 
الدواء بالعسل ؛ وھر الکلام فيه مستقصی . 

تاب التضرُ عنْ شُعيَة ۔ 

أي: تابع محمد بن جعفر النضر بالنون والضاد المعجمة ابن شمیل في روایته عن 
شع وورصل عذہ المتابعة إسحاف بن راعویه فی (مسندہ) عن الٹضر. 


۶٥‏ بابٍ لا صَفَرَ وهُو دَاءّ یاحد البطنٌ 
أيى: هذا باب یذکر فيه: لا صفرء وفسرہ بقوله: وھو داء یاخذ الہطنء وقد مر 
الکلام فيە عن قریب في: باب الجذام: والذڈي فسرہ البخاري هو اختیارہ. 
۰۶ء ۔ حدَثنا عبٔد العْزیز بن عبِْ اللہ حدثنا إِبْرَامِیغ بن سمْدِ عن صالح 
عنِ ابن ٹٍھاب قال: أخبرّني ابو سَلَمَة بن عبْدِ الرّحْمٰنِ وِغَيْرْہُ: أ آبا هُرَیْرَةً رضي اللہ عنہء 
قال: إِنٔ رسول الل 8ل قال: ٢لاعَدرَی,‏ ولا ضَئَر ولا اڈ فقال أغرابی: با 
زسول لها مُما بال إبلي تکُون في الرُنلِ کأنھا الشْباۂ یا ي البویز الأْرَبٌ فَيَذْحَل بَیکہا 


َیْجْربُھا؟ فقال: افمَنْ أھُدی الاوّل؟۱. روا وا سلمَة وسنان بن أبي سِنان. 
[انظر الحدیث ٢٦۷۰۷‏ وأطرافه], 


۷ ٦۔‏ تال الطب / باب )٦٢(‏ 


مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وصالح هو ابن کیسان. والحدیث أخرجةمسلم فی الطب 
أہضاً عن محمد بن حاتم وغیّرہ ۔ 

قوله: 9لا عدوی ولا صفر ولا عامةہ مر تفسیرھا عن قریب في باب الجذام:َ قوله: 
(فمن أعدی الأول؛ أي: البعیر الذي جرب أولإً ولو کان الجرب بالعدوی بالطبع لم 
یجرب, بالأول لعدم المعدي؛ فإذا جاز فی الأول 5ر لا سیما والدلیل قائم علی 
أن لا موثر فی الوجود إِلا اللہ تعالی ۔ قوله: اورواہ الزهھري) یی 0090-٤‏ 
محمد بن مسلم الزھري عن أَبي سلمة بن عبد الرحمن وسنان بن أبي سنان بکسر السین 
المھملة وتخفیف النون الاولی في اللفظین الدؤلي المدنيء واسم أبي سنان یزید بن أمیة 
یعنی : کلاھما رویا عن أبي ھریرۃء وتأتی روایة کل منھما مفصلة فی : باب لا عدوی. 


١٦۔‏ بات ذاتِ الخثب 


أي : ھذا باب فی بیان ذات الجنب: وھو ورم حار یعرض الغشاء المستبطن للأضلاع 
وقد یطلق علی ما یعرض في نواحي الجنب من ریاح غلیظة تحبس بین الصفاقات والعضل 
التی فی الصدر والأضلاع فتحدث وجعأء والأول هو ذات الجنب الحقیقی الذي تکلم عليه 
الٴطباءء والمراد بذات الجنب فی حدیثی الباب الثانی؛ لان القسط: وھو العود الھندیيی؛ 
ھو الذي یداوی به الریح الغلیظة . ْ 

ػ۵٥7/۳۵)ٰٰ‪۰۸ءم|‏ - حتاثني تُحَمَد أخبرنا عَتَابٌٍ بن بُشٍیر عنْ إسْحاق عنِ الزْهرِئ قال: 
أخبرني غَیَیْذ الله بن عَبْدِ اللہ أْ أمْ فیس بِنتَ مِحصَن ۔ وکانٹ ین الٹھاچراتِ الأَوَلِ الَلاتی 
امن رسول الله میٹ وھی يك اڈ بن مِحصن اَحََته اتھا ائٹ ارول الله ا بابن 
تھا قُذ عَلَقْثْ عَلَيْه مِنّ المْذَرَقِ فقال : داتَقُوا الله! عَلی ما َدْضرُونَ ازلاَكُمْ بِهٰذہ الأغلاق؟ 
مَلَيْكُمْ بِهذًا امُود الھندئ فِإِن فی سَبْعَةً أشْفِیَة مِنھَا ذاتُ الججنب؟ء یُِیڈ الکُسّتء يَعْني : 
القُّسْطء قال : : وی لْمَة. [انظر الحدیث ۵٦۹۲‏ وطرفیه]. 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: ہمنھا ذات الجنب؛ ومحمد هو ابن سلامء قاله الکرماني 
وقال بعضھم: ہو الھذلي یعني : محمد بن یحیی الھذلي النیسابوري. قلت: الذي قاله 
الکرمانی هو الصواب لآأن صاحب (رجال الصحیحین) قال فی ترجمة عتاب بن بشیر 
زری عص علق ضرتے قال آپر آعید التضافظ ااضاہوری+ مو این ماقم روی عن 
البخاري فی الطب والاعتصامء وعتاب بفتح العین المھملة وتشدید التاء المثناۃ من فوق 
وبعد الألف باء موحدة ابن بکیر بفتح الباء الموحدة وکسر الشین المعجمة الحراني بفتح 
الحاء المھملۂ وتشدید الراء وبالنون: مات سنۂة تسعین وعائة: و(إسحاق هو ابن اص 
الجزري . 


والحدیٹ مضی عن فریب فی : باب اللدود. 


٦۔‏ تاب الطّب / باب )٥٢(‏ 2س 


قوله : ةعلی ما تندغرون)؛ بخطاب جمع المذکر؛ ویروی: علام تدغرنء بخطاب 
جمع المؤٹث وبإاسقاط الألف من کلمة: ماء وقد ذکرنا أنه من الدغر بالدال المهمٰلة والغین 
المعجمة والراء وھو غمز الحلق بالإاصبیع؛ وذلك أن الصبي تأخذہ العذرة وهي وجع یھیج 
فی سے ضف الدمء فتدخل المرأة إصبعھا فتدفع بھا ذلك الموضع وتکبسه . قوله: ‏ بھذہ 
الأعلاق؛ بفتح الھمزۃ جمع العلقء قال الکرمالي: نحو الوطب والأوطاب وھي الدواهي 
والافات؛ 3 ابن تو" ویروی: بھذہ العلاقء وفی آخری: بھذہ العلق؛ والمعروف : 
الڑعلاق؛ بکسر الھمزة مصدر أعلقت: والعلق بضم العین وفتح اللام جمع علوق وھیي 
الداحیةء وأعلقت عنه آزلت عنه العلوق أي : عا عذبته بە من دغرھا۔ قوله: 9 یرید الکست؟ 
بضم الکاف وسکون السین المھملة وبالتاء المثناۃ من فوق؛ یعني : برید من القسط 
الکست. قوله: ‏ قال: وھی لغةٴ أي: قال الزھري: الکست لغة في القسط . 

۲ ء- حٹتا عارمٌ: حدثنا حَمَادٗ قال: ثُریءَ علّی أَيیْوبَ مِنْ کتب أبي قَلاَة 
لهُ ما حَدّثٗ پہِ ومِنه ما قُریء عَلَيْهِ وکا ھٰذَا في الکتاب عن أَنُٗس: أَل أبا طَلحَةً وا بنَ 
اضر كَوَیاء وَکَوَاہُ أَبُو طٔلحَةٌ بَيَدِو۔ [الحدیث ۹۔ طرفہ فی: 771. 

۰٠‏ ۔ وقال عبّادْ بن مُثصُور: عنْ أَیٔوبَ عن أبی قِلابَة عنْ نس بن مالِكٍِء قال: 
أذِنْ رسول ال یل لال بَيْتٍ من الائصارِ أُنْ یژقوا من الحمَة الات [انظر الحدیث 
۹.۔ 

۱ ۔ قال أآَنَسٌ: کویث مِن ڈّاتِ الجنب ورسول اللہ قٍ ححي: وشَهدني أبُو 
طلحَةً وأئس بن الْتْضر وید بن ثابتٍء وأبُو طلَحة كُوَانِی۔ 

مطابقته للترجمة فی قوله: ‏ من ذات الجنب٤۔‏ وعارم بالعین المھملة والراء لقب 
محمد بن الفضل أبو النعمان السدوسی؛ وحماد هو ابن زیدء وأیوب هو السختیاني؛ وآبو 
قلابة بکسر القاف وتخفیف اللام وبالباء الموحدة عبد اللہ بن زید الجرمي۔ 

قوله: اقریء علی أیوب؛ قیل: کیف جاز الروایة بما قریء في الکتاب؟ وأاجیب: 
بأن الکتاب کان مسموعاً لأیوب؛ ومع عذا مرتبته دون مرتبة لروایة عن الحفظ؛ نعم؛ لو 
لم یکن مسموعاً لجاز الروایة عن الکتاب الموثوق به عند المحققین؛ ویسمی ھذا 
بالوجادة وفی المسألة عباحث واختلافات . قولە: ہوکان ھذا فی الکتاب؛ أي: فی کتاب 
أبي قلابة ووقع في روایة الکشمیھني : قرأ الکتاب ہبدل قولەه: فی الکتاب؛ قیل: : هو 
تصحیف ۔ قوله: ٭عن أنس) هو ابن مالك ۔ قوله: ٭ آن ابا طلحة؛ هو زید بن سھل زوج والدة 
ہرسں قوله: (وأنس بن النضر؛ بۂ بفتح النون وسکون الضاد المعجمة عم أُنس نین 

بن اللضر. قوله: ٢کویاہ؟:‏ أي : کویا ک بن مالك؛ أُسند الکی إلیھما ثم أسندہ إلی 
ار یس ہیں طلحة وأنس بن النضر فلرضاھما بە. 


قوله: ٭وقال عباد ے٠‏ تصور۔ ۔ ۔؟ إلیٰ آخری تعلیق نذکرہ الأنء وعباد ہقفتم العے٠‏ 
لو ہیں لی آحر چدد 


۴۷ ٦۔ ‏ متاکی الطٌب / باب (۲۷) 


المھملة وتشدید الباء الموحدۃ ابن منصور الناجي بالنون وبالجیم وکنیته أہوسلمة ولیس لە 
في البخاريی سوی مذا الموضع المعلق؛ وھو من کبار أتباع التابعینء وفیه مقال:عن وجوہ. 
الأول: أنە رمي بالقدر لکكنه لم یکن داعیة . الثائي:أنه کان مدلسا. الٹالث: أنە کان قد تغیر 
حفظه. وقال ابن عدي: هو ممن یکتب حدیثہ ووصل أبو یعلی ھذا التعلیق عن إبراھیم بن 
سعد الجوھري عن ریحان بن سعید عن عباد بطوله: وفائدة ھذا التعلیق شیٹان : اأحدھما: 
من جھة الإسناد وھو أنە بیّن أن حماد بن زید ہین فی روایته صورۃ أخذ أیوب ھذا الحدیث 
عن أبي قلابة وأنه کان قرأہ عليه من کتابہ وأطلق عباد بن منصور روایته بالعنعنة ۔ والآخر : 
من جھهة المتنء وھي الزیادة التيی فیەء وهھي ان الکي المذکور کان ہسبب ذات الجنب؛ وأن 
ذلك کان في حیاۃ النبي قلِِ وآأن زید بن ثابت کان فیمن حضر ذلك٠‏ وفی روایة عباد بن 
منصور زیادة أخری فی أوله: ُفردھا بعضہم وھی حدیث اذن رسول اللہ لا لأمل بیت من 
الانصا ر أن یرقوا من الحمة والأذن وقال ابن بطال : أی وجع الاذن أي: ا رخص فی رقيه 
الأذن إذا کان بھا وجم . فان قلت : ماھر اہ لئ الات جع ار جا فکیف الجمع 
بینھما؟ قلت: یجوز أن یکون رخص فیه بعد أُن منع منە أآو یکون المعنی: لا رقیة أنفعم من 
رقیة العین والحمةء ولم یرد نفي الرقی عن غیرھماء وقال الکرمانی : قال ابن بطال : الادر 
جمع الادرء أقول: یعني نحو الحمر والأحمر من الأدرۃ وھی نفخة الخصیتین وھو غریب 
شاذ؛ وقال بعضھم: وحکی الکرماني عن ابن بطال ان ضبط الادر بضم الھمزة وسکون 
المھملة بعدھارا وأنه جمع ٭ وهي نفخة الخصیة . قلت: الذي قاله الکرمانيی ذکرتہ؛ 
فانظر : هل قال: إن الأدر جمع أدرة ولم یقل إلأّ جمع آدر لھذا مثل بقوله: نحو الحمرة 
والأحمر . وقوله: ولم آر ذلك فی کتاب ابن بطال: لا یستلزم نفي رؤیة غیرہء ومن البعد 
أن یری الکرمانی هذا فی موضع ثم ینسبه إلی ابن بطال. قولە: ‏ لأھل بیت من الأئصار؛ 
ھم آل عمرو بن حزم؛ ووقع ذلك عند مسلم فی حدیث جابر رضي ال تعالی عده . 
قولە: ٭آن یرقوا٤ء‏ أصلە بأن یرقوا فإن مصدریة أی: بالرقیةء وأصل یرقوا یرقووا استٹقلت 
الضمة علی الواو فحذفت فصار یرقوا. قوله: من الحمة١ء‏ قد مر ضبطه وتفسیرہ عن 
قریب وکذلك مر الان تفسپر الأذن . 

قوله: ٭کویت٢؟‏ علی صیغة المجھول. قوله: 7 من ذات الجنپ)ء أي: بسبب ذات 
الجنب؛ وکلمة : من؛ تعلیلیة وقد مر تفسیرہ الاآش وروی الحاکم علی شرط مسلم : : ذات 
الجنب من الشیطان: وما کان اللہ لیسلطه علي ۔ 0 ھ2" 
مات گل من ذات الجنب . قلت: قالوا: إن هذا خبر واہ. 


۷۔ بابٍ حَرق الکصیرِ لِيْمَد بِهِ الام 


ائ: ھذا باب فی بیان حرق الحصیر لیؤخذ رمادہ ویسد بە الدم آئ: یقطع به الدم 
النازل من الجرح ؛ وھو بالسین المھملة وقال بعضھم : أي مجاری الدم ۔ قلت: المقصود 


٦۔‏ کِتاب الطژب / باب (۲۸) ك۳ 


سد الدم لا سد مجاریه؛ فرہما سد مجاريه یضر لانحباس الدم الملفصل من البدن فیھا 
فیتضرر المجروح من ذلك: فمن طبع الرماد آنه یقطح الدم وینشف مجرا؛ وقالِ بعضھم 
ا٘یضاً: القیاس إحراق الحصیر لأله من أحرق؛ وقال ابن التینء آو بقال: تحریق الحطیر. 
قلت: یقال : حرقت الشیءء وأما أحرقت وحرقت بالتشدید فلا یقال إلا إذا آرید بە المبالمة 
وأطلق الحصیر لیشمل أنواع الحصیر کلھا. قال أھل الطب : الحصیر کلھا إذا أحرقت تبطل 
زیادۃ الدم والرماد کله کذلك . 

٦٦٦٢ / ۷‏ - حذثني کن بن غَقَیْر حادثنا َعْقُوسبُ بن عبِّ الرخمن القاريٰء عنْ 
أبي حازم عنْ سَهُل بن سمُدِ السَاعِدِي قال: لمَا کُرّث علّی رأس رسولِ اللہ پل البَیْضَءُ 
وَأَذمِیَ وجهه وکسِرّٹ رَباعِیْنه وکان عَلِىٌ بَخْتَلفُ ہالماء ة فی المِجن رجات قاط تغل 
عنْ وحٰھه الدُمَ فُلَنًا رأث فاطِمَد علَيْھا السّلام الدمَ زیڈ عَلی الماء کُثْرَةً عَمَدَثُ إلی 
حصیر فأحْرَفقّٹھا وألْضَقَنھا علّی جرح رسولِ اللہ قل فَرَقاً الام . [انظر الحدیث ۲٢٢‏ واطرافہ]. 

مطابقته للترجمة ظامرۃ. وسعید بن عفیر - مصغر عفر - بالعین المھملة والفاء والراء 
وھو سعید بن کثیر بن عفیر المصري؛ وآبو حازم بالحاء المھملة والزاي سلمة بن دیٹار. 

والحدیث قد مضی في غزوۃ اُحد في: باب ما أصاب النبی پل من الجراح یوم أحد 
ومضی الکلام فيه. 

قولە : ٦‏ البیضة؛ ما یتخذ من الحدید کالقلنسوۃ: قوله: آرباعیتہ٢ء‏ بفتح الراء وتخفیف 
الباء الموحدۃ والیاء آخر الحروف مثل الثمانیة الأضراسء وأولھا من مقدم الفم الثنایا ثم 
الرباعیات ثم الأنیاب ثم الضواحك ٴ ٹم الأرحاء وکلھا رباع اثنان من فوق واثنان من آسفل . 
قوله: ہ یختلف؛ أي : : یجیء وبذھب . قوله: اي المجن؟؛ بکسر المیم وھو الترس . قوله: 
دفاحرقتھا؛ أي: الحصیرء وإنما ذکرھا بالتأنیٹ باعتبار القطعة منە. قوله: ٭فرقأہ مھموز 
أي: سکن۔ 

وقال المھلب فيه: إن قطع الدم بالرماد من المعلوم القدیم المعمول بہ لا سیما إنا 
کان الحصیر من دیس السعد فھی معلومة بالقبضى وطیب الرالئحة؛ فالقبض یسد آفواہ الجرح 
وطیب الرائحة یذھب بزھم الدمء وأما غسل الدم أولاً فینبغي أن یکون إذا کان الجرح غیر 
غائرء أما إذا کان غائراً فلا یؤمن ضرر الماء إذا صب فيە۔ قلت : بعد الإحراق هل یہقی 
طیب الرائحة؟ 


۸۔ بابّ الحمّی مِنْ فَیْج جَھهدٔم 
الحروف وبحاء مھملةء وسیأتی فی حدیث رافع آخر الباب من فوح بالواو وتقدم فی صفة 
النار بلفظ فور بالراء بدل الحاء والکل بمعنی واحد. وقال الجوهري : الفیح والفوح لَمْحانِ: 


۷۸ ٦۔‏ كِتابْ الطب / باب (۲۸) 


یقال: فاحت رائحة المسك تفیح وتفوح فیحاً وفوحاً وفووحاً ولا یَقال: فاحت ریح 
خبیثة۔ ویجوز أن یکون قوله: ‏ من فیح جھنم) حقیقةء ویکون اللھب الحاصل فيی جسم 
المحموم قطعة من جھنم؛ وقدر الله ظھورھا بأسہاب تقتضپھا لتعتبر العباد بذلك ٠‏ :کما أن 
أنواع الفرح واللذة من نعیم الجنة أظھرما اللہ فی ھذہ الدار عبرة ودلالةء ویجوز أن یکن 
من باب التشبیه علی معنی أن حر الحمی شبيیه بحر جھنم تثبیھاً للنفوس علی شدة حر 
النار. وقال الطیبي وھو شیخ شیخي: من؛ لیست بیائیة حتی یکون تشبیھاء وھي إما 
ابتدائیة أي : الحمی نشأت ورحصلت من فیح جھنم؛ آو تبعیضیة أي: بعض منھاء ویدل 
علی هذا ما ورد في (الصحیح): اشتکت النار إلی ربھاء فقالت: رب اکل بعضي بعضا 
فأذن لھا بنفسین: نفس فی الشتاء ونفس فی الصیف. . . الحدیث: فکما أن حرارۃ الصیف 
از سا تلق[ اعی ۱ 

۸ء ۔-۔ حذففي بَحْبّی بنُ سُلَیْمانَء حذلتي ابنُ وہب قال: حذثني مالِكَ عنْ 
نافع عن ابن غُمَرَ رضي اللہ عنھماء عن النبیْ إ2 قال: الحَمٔی من فیح جَهتَم فاطفٹوھا 
بالماء؛ . ٰ 

قال نافع : وكان عبْدُ الله بَقُول: الف عئّا الرْجْرٌ. [انظر الحدیث .]۳۲٣٣٢‏ 

مطابقته للترجمة ظاحرۃ. ویحبی بن سلیمان آبو سعید الجعفي الکوفی؛ سکن مصر 
وروی عن عبد اللہ بن وب المصري . 

والحدیث أخرجه مسلم فی الطب أیضاً عن ھارون بن سعید. وأخرجه النسائي فيه 
عن الحارث بن مسکین . 

قولە : ٭فأطفٹوھا؛ بھمزۃ قطع من الطفاء ولما کان الحمی من فیح جھنم وھو سطوع 
حرھا ووھجه؛ والنار تطفأً بالماء کذلك حرارۃ الحمی تزال ہالماءء واعترض عليه بأن 
اللإاطفاء والإبراد تحقن الحرارۃ فی الباطن فتزید الحمی ورہما تھلك الجواب أن أصحاب 
الصناعة الطبیة یسلمون أن الحمی الصفراویة صاحبھا یسقی الماء البارد ویغسل اُطرافه بە. 

قوله: ٭قال نافع وکان عبد ال٤‏ أي: ابن عمر رضی اللہ تعالی عنھماء وھذا موصول 
بالسند الذي قبله. قوله: اکشف عنا الرجز؛ أي: العذاب؛ ولا شك أن الحمی نوع منە. 

۹ -۔- حذڈنا عَبْذْ اللہ بنْ مَسْلَمَةَ عنْ مالكٍء عنْ مشامء عنْ فاطِمَةً بت 
المُلفِرِ أن أشماء بت ابی بر رضي اللہ عنھماء کانث إِذا أَيَثْ بالمراۃِ قُذ خحمّث تَذنو لھا 
أحَذّتِ الما فضَبّلهُ بیکھا بین جَیھا. قالّث: وكکان رسول اللہ لگ يأمُر ان تھا بالماء۔ 

مطابقته للحدیثٹ السابق في قولە: ‏ فاطفئوھا بالماء٤‏ والمطابق للمطابق للشيء مطابق 
لذلك الشيء . 

وهھشام هو ابن عروۃ؛ وفاطمة بنت المنذر بن الزبیر وھی بنت عمه وزوجتە؛ 
وأسماء بنت أبي بکر جدتیھما لابوپھما 7 


٦۔‏ کاب الع / باب (۲۸) ۳۹ 


والحدیث أخرجه مسلم في الطب أیضاً عن أبي بکر بن أبي شیبة وَغیرہ. وأخرجه 
الترمذي فيه٭ عن ھاروتن بن إسحاق. وأخرجه النسائی فيه عن قثیبة وغیرہ. وأآخرجه ابن 
ماجه فیه عن أبی بکر بن أہي شیبة. 

قوله: ×إذا أثیت) علی عو سی با (حمت)؟ وهي في موضع 
الحال. قوله: اتدعو فا مر النتصب علی الحال أیضأً. قوله: ‏ أخذت الماء؛ خبر 
کان. قوله: اجیبھا؛؟؛ بفتح الجیم وسکون الیاء آخر الحروف وبالباء الموحدۃة وھو ما یکون 
مفرجاً من الثوب کالطوق والکم. قولە: ەإن ئبردھا ہالماء٤ء‏ بفتح النون وضم الراء المخففة 
وفی روایة أبي ذر: أُن نبردھاء بضم النون وفتح الباء وتشدید الراء من التبرید. وقال 
الکرمانی : نبردھا من التبریدء والابراد یعني إما من ہاب التفعیل نبردھا بالتشدید: وإما من 
باب الاإفعال نبردھا بضم النون وسکون الباءء وقال الجوھري : لا یقال: أبردته یعنيی من 
ا ای ا و واللغة الفصیحة هي التي ضبطناما أولا۔ وقال الجوھری : 
بر۵ الشيیء ہالضم وبردتہ انا فھو مبرود وبردتہ کردا 

٠۰‏ -- حدثنی مُحَمّدً بن المُٹلیء حدثنا یَحْییٰ: حدثنا مِشامْ أخیرني أبي 
عنْ عائِشة عنِ النبيْ قل قال: ٢9۳ئ۲‏ َو بالماعٍ؛. [انظر الحدیث 
۳. ٰ ۱ 

مطابقته للئثرجمة ظاهرة. ویحیی هو القطان: وهشام هو ابن عروۃ یروی عن أبيه 
عروۃ بن الزبیر عن عائشة أم المؤمئین . 

والحدیث أخرجه مسلم أیضاً من حدیث ابن نمیر عن ھشام عن أبيه عن عائشة إلی 
آخره نحوہ۔ 

قولە: ەفأابردوھا بالماء؛ وعن ابن الأنباريی: أُنَ معنی: فابردوهھا بالماء:ء تصدقوا بالماء 
أي: عن المریض پشفه اللہ عز ورجل لما روي : ان أفضل الصدقۃ سفي الماء. 

١‏ ۔ حدّثنا مُسَدَذٌء حدثنا أبو پوت حدثنا سُعیڈ ہن مَسْرٔوق؛ عن 
عَسَاية بن رِفاعَة عِنْ جَذہ راع وچھی قال : سُمعْت اللبیٗ لے بقول : (الخمٰی مِنْ فؤح 
جَھئم تم فَأبردُوھا ہالماء٢.‏ [انظر الحدیث .]۳۲٢٣٢‏ 

مطابقته للٹرجمة ظاهرۃ. وأبہو الا حوص سلام ہتشدید اللام ابن سلیم الحنفي 
الکوفيی؛ وسعید بن مسروق أبو سفیان الثوري؛ وعبایة بفتح العین المھملة وتخفیف الباء 
الموحدة این رفاعة بکسر الراء وتخفیف الفاء؛ وخدیج بفتح الخاء المعجمة وکسر الدال 
المهملة وبالجیم . 

والحدیث مضی فی صفة النار عن عمرو بن العباس . 

قوله: امن فوح جھئم؟؛ ھکذا هو روایة السرخسي؛ وفي روایة غیرہ: من فیح 
جھنمء وقد ذکرنا أُن الفیح والفوح والفور بمعنی واحد. قوله: ٭نأہردوھا بالماء؛ قال ابن 


٦ ۸‏ ۔ تاب العلّت / باب ٢۲۹(‏ 


بطال: قد تختلف أحوال المحمومین ؛ فمنھم من یصلح بصبِ الماء علية هي الحمی التي 
یکون أصلھا من الحر؛ فالحدیث یراد بە الخصوص . 


یراس 


۹۔ باب مَنْ حَرَج مِنْ ازض لا تُلایِمُة 

أي: مذا باب في بیان من خرج من أرض لا تلایمهء أي: لا توافقہ وأصل: لا 
تلایمەء بالھمزۃ وسھلت طلباً للتخفیف؛ وفي بعض النسخ: من خرج من الأرض التي لا 
تلایمه ۔ 

 - ١۲٢‏ حئتا عيْد الأغعلی بن حماصت حدثنا زیڈ ضف زَرَيْم حئثنا رھ ا 
ٰ حثثتا قعاقة: أن انس بن عالِكٍ حَدنهُمْ ان ناساً - آؤ رِجالاً۔ مِنْ عُکُل وِعَرَیْنَةً قَیمُوا عَلّی 
رسول الله قٍّ رَنَکَلَمُوا بالإِسْلام: وقالوا: یا لَبىٌ اللہ! ا گُا ال" ضرع لم تُکَنْ أغل 
ریپ: واسْٹَوحُمُوا المَدِيثةً: فَأمَرَ لَهُمْ رسول اللہ قل بِدّودِ وبراع وَأمَرَھُغَأنْ يَحْرُجُوا فیهِ 
مَیّشرَبُوا مِن الَباِھا وآبوالِھاء فائطْلَقُوا حثّی کانوا ناجیةً الحَوَةِ کَفُرُوا بعد إِسْلايِهغ وقتَلوا 
راییي رسولِ اللہ لا واستانُوا الذُوْة؟ فبَلَغ النبی ئٌ؟ فُبَعَك الطلَبَ فی آثارِمم وَأَمَرَ بهمْ 
فَسَمَرُوا أعیْثُمْ وَفَطُمُوا أَيْدِیَهُمْ وَنرکوا في ناحیَة الحَرِّ حلّی ماثُوا علّی حالِهِمْ . [انظر الحدیث 
٣‏ واطرافھ]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ٦‏ واستوخموا المدینة؛ فإنھم لما استوخموا طلبوا 
الخروج لن المدینة لم تلائمھم فأمرھم النبي قٌء بالخروج. 

وسعید هو ابن عروبة بفتح ألعین المھملة وضم الراء وفتح الباء الموحدة۔ 

سو حر پور ہس ہر بن حماد أیضاً فيی: باب قصة عکل 
وعرینةء وفی الجھاد عن معلی بن می ٦‏ یات (ڈا حرق الیک لگ المسلم ھل یحرق؛ 
ومضی الکلام فیه مستوفی ۔ ×وعکل) ؛ بضم العین المھهملة وسکون الکاف وباللامِ: وعربنة 

بضم العین المھملة وفتح الراء وبالنون نان قولە: أ٘ھل ضرع۴ أي أھل مواشي ہوآھل 
ریف٭؛ بکسر الراء. أي: أھل أرض فیھا زرع. قوله: ‏ واستوخموا؟ من قولهھم: بلدۃة 
وخیمةء إِذا لم توافق ساکٹھا. قوله: ابذود٤؛‏ بفتح الذال المعجمة وھو من البل ما بین 
الثلاث إلی العشرۃ. قوله: ہوآبوالھاہ:ء وجه شربھا إما أنه کان قبل التحریمء وإما أنه کان 
للمداواۃ. قوله: هالحرة؟: بفتح الحاء المھملة وبالراء المشددة: أرض ذات حجارۃة سود. 
قولە: ہفبعث الطلب؛ بفتحتین جمع طالب . قوله: ہفسمروا أعیٹھم) أي : کحلوا أعینھم 
ہالمسامیر المحماة بالنار. 


۰۔ باب ما يِذْكَرْ في الطَاعُونِ 
أي: هذا باب في بیان ما یذکر في أمر الطاعون وھو علی وزن فاعول من الطعن 
وضعوہ علی ھذا الوزن لیدل علی الموت العام. وقال ابن الأئیر: الطاعون المرض العام 


٦۔‏ کتابُ الطّب / ہاب )٠٣(‏ ۸۱ 


الذي یفسد لە الھواء وتفسد به الأمزجة والأبدان. وقال الجوهري: الطاعون:الموت العام. 
وقال الکرمانی: الطاعون بثر مؤلم جداً یخرج غالباً في الاّباط مع لھیب واسوداد حواليه 
وحْمَمان القلب واليء. قلت: عذا سن کلام النووي؛ فلقلە عہ؛ یقال : طعن الرجل فھو 
مطعون وطعین إذا أصابه الطاعون . وقال ابن العربي: الطاعون الوجع الغالب الذدي یطعن 
الکٹیر من الناس فی جھة من الجھات بخلاف المعتاد من أمراض الناس؛ ویکون مرضهھم 
واحداً بخلاف بقیة الأوقات فتکون الأمراض مختلفة. وقال الداودي : الطاعون حبة تخرج 
في الارفاغ وفي کل طي من الیجسد؛ والصحیح آنہ 0 رت ہی ال سس 
وإلاً نکل طاعون 72 ولیس کل وباء طاعونا قال : ٍ0 آن 7 الشام الٰذي 
وقع في عمواس [إنما کان طاعوناً. 


وما ورد في الحدیث : أن الطاعون وخز الجن۔ قلت: طاعون عمواس کان في سنة 
ثمان عشرة؛ وعمواس قریة بین الرملة وبیت المقدس؛ وطاعون عمواس هو أول طاعون 
وقع فی الڑإسلام ومات في الشام في عذا الطاعون ثلاثون ألفاً. وأما الحدیث المذکور 
فرواہ أحمد فی (مسندہ) من حدیث أہی موسی ۔ رضی ال تعالی عنە ۔ قال: قال رسول 
اللہ َلل: دفناء آمتی بالطمن والطاعون٤.‏ قالوا: یا رسول اللہ! هذا الطمن قد عرفتاہء فا 
الطاعون؟ قال: ۂوخز إخوانکم من الجن: ونی کل شھاد؟؛. ورواه ابن ابي الدنیا ئيی 
(کتاب الطواعین) وقال فيە: وخز أعدائکم من الجن؛ ولا تنافي بین اللفظین لآن الآأخوۃ 
فی الدین لا تنافي العداوۃ لأن عداوۃ الإٴنس والجن بالطبع: وإن کانوا مؤمنین فالعداوۃ 
موجودة۔ وقال ابن الآئیر: الوخز طعن لیس بنافذ وقال بعضھم: لم آر لفظ : إخوانکم: 
بعد النتبع الطویل البالغ فی شيء من طرق الحدیث. قلت: عذہ اللفظة ذکرھا هنا ابن 
الأئیر وذکرھا أیضاً ناقلا من (مسند أحمد) قاضي القضاة ہدر الدین محمد بن عبد اللہ 
أبي البقاء الشبلي الحنفي+ وکفی بھما الاعتماد علی صحتھاء وعدم اطلاع ھذا القائل لا 
بدل علی العدم. وقال ابن عبد البر: الطاعون غدة تخرج في المراق والاباطء وقد تخرج 
فی الأیدي والأصابع وحیث شاء الل تعالی وقیل: الطاعون انصباب الدم إلی عضو 
وفیل: یجان الدم وانتفاخه:ء وقال المتولي : وھو قریب من الجذام من أصابه تاکلت 
أعضاؤہ وتساقط لحمه. وفال الغزالي: هو انتفاخ جمیع البدن من الدم مع الحمیء أو 
انصباب الدم إلی بعض الأطراف: فینتفخ ویحمر وقد یذھب ذلك العضو. وقال ابن 

سینا: الطاعون 0 2 قتالاً لا پحدث الا في المواضع الرخوۃة والمغایر 
من 09و وأغلب ما یکون تحت الابط أو خلف الآأدذن آو عند ]303 قال: وسببه دم 
رديٍء مائل إلی العفونة والفساد یستحیل إلٰی جوھر سمي یفسد العضو ویغیر ما یليه 
ویژدي إلی القلب کیفیة ردیة فیحدٹ القَيء والغشٹیان والخشي ورالخفقان: وھو لرداءته لا 


٦ ۸۳۲‏ ۔ ٴكِتاب الب / باب (۳۰) 


یقبل من الأعضاء إلاّ ما کان أضعف بالطبع؛ وارەؤہ ما بقع في الأعضاء الرئیسة 
والاأسود منه قل من یسلم منەء وأسلمہ الأحمر ثم الأصفرء فإن قلت إن الشارع أخبر بأن 
الطاعون من وخز الجن فبیله وبین ما ذکر من الأقوال فی تفسیر الطاعون منافا6 ظاءعرا؟ 
قلت: الحق ما قاله الشارع؛ والأطباء تکلموا في ذلك علی ما اقتضته قواعدھمء وطعغن 
الجن أمر لا یدرك بالعقل فلم یذکروہ علی أنە یحتمل أن تحدث ھذہ الأشیاء فیمن یطعن 
عند وخز الجنء ومما یژؤید أن الطاعون من وخز الجن وقوعه غالباً فی أعدل الفصول 
وفي أآصح البلاد ھواء وأطیبھا ما ولو کان من فساد الھواء لعم الناس الذین یقع فیھم 
الطاعون ولطعنت الحیوانات أیضا. 

57 پ0 حدَثنا شُغِبَّةُ قال: أخبرنی حَبیبٔ بن أبی 
ثابتٍ قال: سُوخٹ إِْرَاهيم بن سعِْ قال: سَمِعث أَسَاَةً بی زی بُحْدّثُ سَغداً عن اللي وی 
اتال إذا سَمِعثُم باللُاغونِ بأزض فلا َذخُلُوما وإنا وق بازض وائثُم بھا فلا مخْرُجُوا 
منْھا٢ء‏ فَقلتٌ: أنْكتَ سَمغْتَهُ یحدثٌ سَهدا ولا يَنکكِرُہ؟ قال: تُعُم. [انظر الحدیث ۳٣۷٣‏ وطرفہ]. 

مطابقته للترجمة من حیث إِن فيه مما ذکر في الطاعون؛ وسعد هو ابن أبيی وقاص 
اُحد الحشرة المبشرة بالجنة . 

والحدیث أخرجه مسلم فی الطب أیضأً عن وہب بن بقیة. 


قوله (یحدث سعدا؛ أيی: والد إبراھیم المذکور ووقع في روایة ال عمش عن 

فوله :1 رض! ي: دت برض . قولھ: ۵ ا کا حالیة "2 (ئقلے؛ /, 
 ,-‏ 9 قال: انعما. 

ز۵8صھء,"ھ سو رتو ےپ روس رپ وت 
سا وآ وا کت الجزْاح وأضحابد و ا ا ا 
الشام . قال ابن عبٔاس : فقال عَمَر: اذغ لِي المُھاجرین الأوَلِينَ؛: فُدُعامُمْ فاسٰتَسارَمُم 
َحْرَمُم أ الوب قد وع بالقّم فاخخلفواء فقال بَعْضُهُمْ: قذ حَرَجْت لآئر ولا تَرّی أن 
تَرْجم عَن وقال بَعْضُھُم: مَمّك بَقِبّةُ الاس وأحابٔ رسول اللہ 7چ ولا نَرّی أَنْ تَفْيِمَهْمْ 
عُلی ھٰذًا الُوَباءء فقال: ازنَفْعُوا عَثْي؛ ثُمُ قال: ام لِي الأصارٌ؛ فُدَعَوْنْهُمْ فاسْتَشارَهُمْ 
فُسَلگُوا سَبيل المُهاجرِین واْتَلَمُوا كاحْیَلافِهِمَء فقال : ازتَفْمُوا عَلّي؛ ثُمُ قال: اذغ لي مَنْ 
کان ھُھُنا مِنْ مَشْيَحّة قُرَیٔش من مُھاجرَو القَتْح؛ فَدَعَوْنْهُمْء فَلمْ يَخْتَلِف مِنْهُم عليه رَجُلانِ 


٦۔‏ کتاب الطب / باب )۳٣(‏ ۔ ۴۸۳ 


و : ثّرّی أن نَرْجِمَ بالاس ولا تْفْدٍ 7 مَهُمْ عَلی ھٰذا الوباء فُنادی عُمَرْ في الٹاس : فی 

مُصبٔحٌ غَلی ظھُر فاضْبخُوا عَليْه. ال ابر غيَة بن ازم : افراراً مِنْ قُذر الله؟ فقال عَمَرُ: 
ام ا نے و او ور مر ا إلی فُدر اللہ ارآنت لُرْ کان لَكٌ زپل 
َبَطث وادباً لهُ عُدوَّتانِ إخْدامُما خصبة رالاخزی جِدذْبّةء ألَیْس إِنْ رَعَیْتَ الحَصبَة رَعَیْتھا 
بمذر اللہ؟ وإِن رَعَیْتَ الجْدبَ رَعَیْتَھا بقدر اللہ؟ قال : فجاءَ عبْد الرّحمٰنْ و وھ وکاتن 
مُتَعَیباً فی بمُض حاجّته؛ فقال : ان عِلدي في هٰذا عِلماء سَمِعْتٗ رسول اللہ لے بقول : <إذا 
سَمِعُْمْ یه بازض فُلا تَقَدَمُوا لیو وإذا وَقَم بازرض, وائئم بھا فلا تُحْرُجُوا فراراً ما قال: 
فُحمد الله مر تم الصرّف . [انظر الحدیث: ۶۴۷۲۹ ۔ طرفاء فی: ٣۷۳٦ء .]٦۹۷۳‏ 


مطابمقته للئرجمۂة فی قوله: (إذا سمعتم به؟ الی آخرہ. وعہد الہمید بن 
عبد الرحمن بن زید بن الخطاب بن نفیل بن عبد العزی القرشي العدوي؛ کات والیا 
لعمر بن عبد العزیز - رضي اللہ عنه - علی الکوفةء وعبد الل بن عبد الله بن الحارث بن 
نوفل بن الحارث بن عہد المطلب لجد أبيه نوفل ابن عم النبی پل صحبة وکذا لولدہ 
الحارٹ ٠‏ وولد عبد اللہ بن الحارث فی عھد النبي ڑا غعد لذلك في الصحابة فھم ثلالة 
من الصحابة فی نسق؛ وکان عبد الله بن الحارث پلقب ببه؛ بباءین موحدتین العثائیة مشددة؛ 
معناہ: الممتلیء البدن من النعمة؛ ویکنی 2 سحمیل)> مات سنة أُربع وثمائین؛ وأما ولدہ ۔ 
راوي ھذا الحدیث ۔ فھو ممن وافق اسمه اسم أبیەء وکان یکئی آبا یحيیء ومات سنة تسع 

وفی ھذا الستفل: ثلاثة من التابعین في نسق واحد وصحابیان فی نسق؛ وَكلألھم 
مدنیوں . 

والحدیث أخرجه مسلم فی الطب أیضاً عن یحیی ہن یحیی عن مالك وغیرہ. 
عن ھارون بن عبد اللہ وعن الحارث بن مسکین مختصرأ. 

قوله اخرج إلی الشام؛ کان ذلك في ربیع ا مت ات غعشر:) وذکر خلیفة ضْٰ 
خیاط: أن خروج عمر إلی الشام هذہ المرة 204 جچہٰہ یں یچ 
وأمرائھم: وکان قد خرج قبل ذلك سنة ست عشرة لما حاصر أبو عہیدۃ بیت المقدس؛ 
بفتح السین المھملة وسکون الراء وبالغین المعجمة منصرفاً وغیر منصرف؛ قریة في طریق 
الشام مما یلي الحجاز؛ ویقال: هي مدینة افتتجھا أبہو عبیدة ھی والیرموك والجاہیة 
متصلات: وبیٹھا وہین المدیئة ثلاٹ عشرة مرحلة. وقال أبو عمر: قیل: إنه وادي تبوژكف 
دأمراء الأجناد أبو عبیدة بن الجراح وأصحاہهہ مم خالد بن الولید ویزید بن أبي سفیان 


۷٦٢ ۸۰‏ تاب الب / باب )٠٣(‏ 


وشرحبیل بن حسنتة وعمرر ہن العاص؛ وکان أبو بکر - رضي الل عنة۔ قد قسم البلاد 
ہینھم وجعل أمر القتال إلی خالدء ثم ردہ عمر ۔ رضي اللہ عنه ‏ إلی أبي عبیدةء وقال 
الکرمانی: الأجناد. قیل: المراد بھم أمراء مدن الشام الخمس؛ وهي: فلسطین والأاردن 
وحمص وقنسرین ودمشق. قولە: ‏ فأخبروہہ أي: اخبروا عمر ۔ رضي الل تعالی علة.۔۔آن 
الوباء قد وقعء وفي روایة یونس: أن الوجع قد وقع بأرض الشامء والوباء بالمد والقصرء 
وقال الخلیل: عو الطاعونء وقال آخرون: عو المرض العامء فکل طاعون وباء دون 
العکس؛ وھذا الوباء المذکور نا کان طاعوناء وعو طاعون عمواس. قوله: ٭قال عمر: 
ادع لي المھاجرین الأولین؛ وھم الذین صلوا إلی القبلتینء وفي روایة یونس: اجمع لي 
المھاجرین. قوله: 'بقیة الناس؟ أي: بقیة الصحابۂ وإنما قال کذلك تعظیماً لھمء أي: کأن 
الناس لم یکونوا إلا الصحابة قال الشاعر: 
معمالقوم کل القومبا أم خالد 

قولهہ: اوأاصحاب رسول اللہ کا عطف تفسیری فول: ان تقدمھم؛ بضم التاء من 
الإقدام بمعنی التقدیم والمعنی: لا نری ان تجعلھم قادمین عليه. قوله: ٭فقال: ارتفعوا 
عني) أي: فقال عمر: أخرجوا عني؛ وفي روایة یونس: فامرھم فخرجوا عده. قوله: 
دفضسلکوا سبیل المھاجرین؟ أي : مشوا علی طریقتھم فیما قالوا. قوله: امن مشیخة قریش؛ 
ضبطه بعضھم بوجھین الأول ہفتح المیم وسکون الشین المعجمة وفتح الیاء آخر الحروفء 
والثانی بفتح المیم وکسر الشین وسکون الیاء آخر الحروف جمع شیخ۔. قلت: الذي قاله 
أھل اللغة هو الوجه الثاني وقال الجوھري: جمع الشیخ شیوخ وأشیاخ وشیخة وشیخان 
ومشیخة ومشایخ ومشیوخاءء والمرأۃ شیخة. قوله: امن مھاجرۃ الفتح أي : الذین ماجروا 
إلی المدینة عام الفتحء أو المراد؛ مسلمة الفتح أو أطلق علی من تحول إلی المدینة بعد 
فتح مکكة مھاجراً صورة وإن کائت الھجرة بعد الفتح حکما قد ارتفعت وأطلق ذلك علیھم 
احترازاً عن غیرھم من مشیخة قریش ممن أقام بمکة ولم یھاجر أصلا. قولہ: ہإني مصبح) 
بضم المیم وسکون الصاد وکسر الباء الموحدة أي: مسافر في الصباح راکباً علی ظھر 
الراحلة راجعاً [لی المدینةء فأصبحوا راکبین متأھبین للرجوع إلیھا۔ قوله: ہعليه؛ أي علی 
انظھر وھو الإبل الذي یحمل عليه وبرکب . یقال: عند فلان ظھر أي: إبل ۔ قولە: ٭فراراً 
من قدر اللہ؟) أيی: آترجع فراراً من قدر اللہ تعالی؟ وفي روایة مشام بن سعد: فقالت 
طائفة منھم أبو عبیدۃ: أمن الموت نفر؟ إنما نحن نقدر فلئَل لی یبا ال ما کب 
اھ لم [التوبة: ]٥٥‏ فإن قلت: ما الفرق ہین القضاء والقدر؟ قلت: التضاء عبارة عن الأمر 
الکلی الإجمالي الذڈي حکم اللہ به في الآأزل؛ والقدر عبارة عن جزثیات ذلك الکلي 
ومفصلات ذلك المجمل التی حکم اللہ بوقوعھا واحداً بعد واحد في الإنزالء قالوا: وھو 
المراد بقوله تعالی : فلوإن مُن شُؾء لا یِدکنا حُزاپن وَما تل لا بقدر تَمْلُو وہ [الحجر: 
۱۔ قوله: الو غیرذ قالھا؛ جزاء: لو محذوف أي: لو قال غیرك لأادبتهء وذلك 


٦۔‏ کتاث الگ / باب )۳٣(‏ ۸۵ 


لاعتراضه علی مألة اجتھادیة وافقه علیھا اکثر الناس من أھل الحل والعقدٴأو لم أتعجب 
ملف ولكني أأنعجب منك مع علمك وفضلك کیف تقول ھذاء أو کلمة: لو ھٹا للتمنی. 
فلا تحتاج إلی جواب؛ والمعنی: ان غیرك ممن لا فھم لە إذا قال ذلك یعذر. قولهہ: ۷ 
نفر من قدر الله إلی قدر الله وفي روایة عشام بن سعد: إن تقدمنا فبقدر الل وإن تأآخرنا 
فبقدر اللہ اطلق عليه فراراً لشبهه ذ فی الصورة؛ وإن کان لیس فراراً شرعا: والمراد أن 
ھجوم المرّء ء علی عا پھلکه منھی عنه ولو فعل لکان من قدر اللہ وتجنبە ما یؤذیه مشروعء 
ہے موہ وہر ہو سے وہ ہر بے سی 
أن شیتاً ما لا یخرج عن القدر. قوله : ارابے: أي : آخبرني قوله: ال عدوتان؛ ؛ عو سی 
رکرو سے ۷ت اش الگ تدے 1مد نشی . قوله: 
(خصیةه بفتح الخاء المعجمة وکسر الصاد المھملة وبالباء الموحدةء کذا ضبط في کتب 
اللغةء وفي (المطالع): خصبة بکسر الخاء وسکون الصاد والخصب بالکسر نقیض 
الجدب؛ وقال بعضھم: خصیبة علی وزن عظیمةء ولیس کذلك؛ والخصبة بقتح الخاء 
وسکون الصاد واحدة الخصاب؛ وھو النخل الکثیر الحمل. قوله: ٭جدہةه بسکون الدال 
وکسرھا یعني : الکل بتقدیر اللہ سواء ندخل أو نرجع؛ فرجوعنا أیضاً بقدر اللہ تعالیء فعمر 
- رضي اللہ تعالی عنه ۔ استعمل الحذر وأثبت القدر معاً فعمل ہالدلیلین اللذین کل متمسك 
بە من التسلیم للقضاء والاحتراز عن الاإلقاء فی التھلکة . قول: ہفجاء عبد الرحمن بن 
عوف٭+؟ موصول عن ابن عباس بالسند المذکور. قوله: لوکان متغیباہ من باب التفعل معناہ: 
لم یکن حاضراً فی المشاورة. قوله قعلما؛ وفي روایة مسلم: لعلما بلام التاکید . قوله: 
دإذا سمعتم بە٤‏ أي : بالطاعون۔ قوله: فلا تقدموا؛ بفتح الدال . وله : افرارأہ أي لآجل 
الفرار وفيە: : دلیل علی جواز الخروج لغرض آخر لا بقصد الفرار منه. قولهە: افحمد اللہ 

عمر - رضی اللہ تعالی عنه - یعني : . علی موافقة اجتھادہ واجتھاد معظم آصحابهہ حدیث 
رسول الل قٌ. فال ابن بطال: فإن قیل: لا یموت ت أحد إلا بأجلە فلا یتقدم ولا یتاخرء فما 
وجه التھي عن الدخول والخروج؟ قلنا: لم ینە عن ذلك إلاّ حذراً من أن یظن أن ھلاک 
کان من أُجل قدومہ عليه وأن سلامته کانت من أجل خروجہ فٹھی عن الدنو کما تھی عن 
الدنو من المجذوم مع علمه بأنه لا عدوی وقیل: إذنە لق للڈین استوخموا المدیئة 
بالخروج حجة لمن أجاز الفرار. وأجیب بأنه: لم یکن ذلك فراراً من الوباء إذ عم کانوا 
مستوخمین خاصة دون سائر الناس؛ بل للاحتیاج ا الضرع ولاعتیادھم المعاش في 
الصحاری . 


وفیي هذا الحدیث من الفوائد: خروج الإمام بنفسه لمشاھدۃ أحوال رعیته؛ وإزالة 
ظلم المظلوم وکشف الکرب؛ وتخویف أھل الفساد وإظھار شعائر الإسلام وتلقي الأمراء 
والمشاورہۃ ہیں والاجتماع بالعلماء: وتنزیل الناس منازلھم: والاجتھاد ۂ فی الحروب؛ 
وقبول حبر الواحد وصحھة القیاس؛ واجتناب اآسہاب الھلالء . 


)۳٠٣( ِتاب الطب / باب‎ ۔٦‎ ۸۵٦ 


٠۰٥‏ ہ۔-۔-۔ حجذثنا عبْدُ اللہ بن بُوسُف؛ أحہرنا مالِك عن بن شِھاب عنْ 
عبّدِ الله بن عامر: ان عمَرَ حَرَجٌ إلی امام فُلمَا کان بسْرغ بَلَکَهُ أ الْوَباءَ قُذ وَِکُم بالشام 
َاحبرَۂ عبْدٌ الرَحمٰن بن غَوٰف : ؛ ان رسول اللہ ماف قال : ×إذا سَمِعْثُمْ ہ بأزض ملا تَقْدَنُوا 
9۳ وإذا وَقُمْ بازض والکُمْ بھا ٹلا ت تَخْرُجُوا فراراً مِلۂ'. [انظر الحدیث ٦۷۲۹‏ وطرفہ]. 

ھذا طریق آخر لحدیث عبد الرحمٰن ہن عوف: وعبد اللہ بن عامر بن ربیعة الأصغر 
ولد علی عھد النبی 8ڑ قیل: سنة ست من الھجرۂ؛ وحفظ عئه وھو صغیر: وتوفيی 
رسول اللہ لا وھو ابن أربع سٹین ) ومات سنئۂة خمس وثمائین؛ وأبو عامر بن ربیعة من 
کہار الصحابة ہو میسر سا 
رات - ڈالا: ال رسولٌ اللہ ما : او ا رآ 


[انظر الحدیث ۱۸۸۰ وطرف٭]. 

مطابقته للترجمة في قوله: اولا الطاعون) ونعیم ہضم النون وفتح العین المھملة ابن 
عبد اللہ القرشی المدني مولی عمر بن الخطاب ۔ رضي اللہ تعالی عئە ۔ والمجمر بضم المیم 
وسکوت الجیم وبالراء علی صیغة اسم الفاعل من الاجمار من أجمرت الٹوب إِذا بخرتہ 
بالبخور والطیب؛ والذي یتولی ذلك مجمر ومجمر بالتشدید اأیضاً نعیم ھذا وکان یجمر 
مسجد النبي لا نسمی المجمر. 

والحدیث مضی في الحج فی: باب لا یدخل الدجال المدینةء أخرجه عن إسماعیل 
عن مالك عن نعیم بن عبد اللہ المجمر عن أبي ھریرةء قال: مال رسول اللہ 8لڑ: علی 
أنقاب المدینة ملائکة لا یدخلھا الطاعون ولا الدجال: وأخرجه ھنا مختصرأء وذکر ھئاك 
الدجال وھنا المسیحء والمسیح هو الدجال؛ وقد مر الکلام فيه هناك . 

فان قلت: الطاعون شھادةق وکیف منعت من المدیلة؟ وما وجه ذکر المسیح مقارناً 
بالطاعون؟ قلت: قد تکلموا في الجواب ہکلام کثٹیر؛ تس" یں سر ہر یی 
۹8 5 0×“ المدیلةڈء ومن اتفق دخولە |إلیپھا لا یتمکن 
من طعن أحد منھم. فإن قلت: طعن الجن لا یختص بکفارھم بل قد یقع من مؤمنیھم؟ 
قلت: دخول کفار الڑإنس المدینة ممنوع ولا یسکٹھا إلا المسلمون؛ وإن کان فیھم من لیس 
بخالص الإسلام فیحصل الأمن من وصول الجن إلی طعنھم فلذلك لا یحصل فیھا الطاعون 
أصلاّء وقد روی أحمد من روایة أبی عسیب قال : قال النبي لا أتائی جبرائیل ۔ عليه 
السلام ۔ بالحمی والطاعون: فأامسکت الحمی اتی و سے الطاعوت إلی الشامء 
والحکمة فی ذلك ان النبي ک5 نما دخل المدینة کان قي قلة من آصحابہ عدحاً ومددا 
وکانت المدینة وبثف ثم خیر النبي ا في أمرین یحصل بکل منھما الآجر الجزیل فاختار 
الحمی حینثذِ لقلة الموت بھا غالباء بخلاف الطاعون: ثم لما احتاج إلی جھاد الکفار وأذن 


٦۔‏ تاب الطب / باب )٠٣(‏ ۴۸۷ 


لە فی القتال کانت قضیة استمرار الحمی بالمدینة أن تضعف اجساد الذین نحتاجون إلی 
التقویة لأجل الجھادء فدعا بنقل الحمی من المدینة إلی الجحفۂة فعادت المدینة اصح بلا 
اللہ بعد ان کانت بخلاف ذلك وأہو عسیب؛ بفتح العین وکسر السین المھملتین وسکون 
الیاء آخر السروف وبالہاء الموحدق وقال ا ظر؟ ا ضسب و ای رسول الله کا لے 
صحه وزوایۂ ُسند عن رسول اللہ حدیئین أحدھما فی الحمی والطاعون: فیل: اسم 

کت 0" ×- ا ئُومی یت حدثنا عبد یی حدثنا اعایم 
مات؟ قُلْتُ مِنّ الطَاعُون: 7 اہ اللہ گل : لاف فہاة بعر تن (انظر 
الحڈدیٹ ۸,۳۰ ۔ 

مطابقته للٹرجمة ظامرۃ. وعبد الواحد ھو ابن زیاد وعاصم هو ابن سلیمان الأحول . 

والإسناد کله بصریون؛ ولیس لحفصة بنت سیرین عن انس فی البخاری إٍلاّ ھذا 
الحدیٹ ؛ ومضی الحدیث فی الجھاد عن بشر ہن محمد عن عبد اللہ ہن المبارك . وأخرجهہ 
مسلم أیضأً فی الطب . 

قولە: ‏ یحیی ہما مات؟؛ یحیی هو ابن سیرین أخو حفصة المذکورۃء سألھا أنس 
بما مات یحپیی؟ فقالت . مات من الطاعون؛ ویروی: ہم مات؟ بحذف ف الألف من رہما 
سی من أي شيیء؟ ؟ وھو الأشھر ووقع في روایة مسلم: یحیی بن أبي عمرةء وھو ابن 
سیرین لنھا کنیة سیرینء وکانت وفاة یحیی في حدود التسعین من الھجرۃ نے قوله: امْھادۂ 
لکل مسلم؛؟ یعني يك: إذا مات مطعوناً صار کالشھید فی سبیل اللہ لمشارکته إیاہ فیما کابدہ من 
الششدۃ ۔ 


۸۶۸ ۔ حجدَثنا أبُو عاصم؛ عَنْ عالِل؛ عَنْ سُمی عَنْ أبي صالِج عَنْ أبي 
ُرَیْرَةَ عنِ النبيْ قَل قال: ۂالمَیْطُونُ شَهيدّ: والمَطمُون شُهید٤.‏ [انظر الحدیث ٦٦٦‏ وطرفیم]. 

مطابقتہ للترجمة فی قولە. اوالمطعون شھید! وأہو عاصم الضحاك بن مخلد النبیلء 
وسمي بضم السین المھملة وفتح المیم وتشدید الیاء مولی أبی بکر بن عبد الرحمن 
المخزومي؛ وأبو صالح ذکوان السمان . 

والحدیث مضی في الجھاد من روایة عبد اللہ بن بوسف عن مالك مطولاً بلفظ : 
الشھداء خمسة۔ . ۔ الحدیث؛ وقد مضی الکلام فیه هداك . 

والمبطون* الذیي مات بمرض البطن؛ ٭ والمطعون؛ لی مات بالطاعون. أي: لھما 
ثواب الشھادة. وقال القاضي البیضاوي : من مات بالطاعون أ و بوجع البطن ملحق ہمن قتل 
في سبیل اللہ لمشارکته إیاہ فيی بعض ما بناله من الکرامة بسبب ما کابدہ من الشدةء لا فی 
جملة الأحکام والفضائل . 


۸ ٦۔‏ تا الطٌب / باب )۳٣(‏ 


۱۔ باب أجْرِ الصٌابرِ في الطاغُونِ 

أي : هذا باب فی بیان آجر الصاہر علی الطاعون سواء وقع به أو وقع في:بلد هو 
مقیم بھا ووقع في (مسند أحمد) من حدیث جاہر رفعە: الفار من الطاعون کالفازَعن 
الزحف؛ والصابر فيه کالصاہر فی الزحف؛ وفی روایة لە: ومن صبر کان لە أجر شھید 
ورواہ ابن خزیمة باللفظین فی (کتاب التوکل). - 

۹)- حڈڈنا إِسْحاق: أخبرَنا حَبَان: حثّثنا داؤُذ بن أبی الفراتِء حدثنا 
عیْدُ اللہ بن بُرَیْدَةَء عَنْ یَخیی بن یَغْمَرَ عَنْ عائِػة ۔ زج النبي پل ۔ انھا احَبرَننا اٹھا سالْتْ 
رسول اللہ لی عَن الطاغُون؟ فاْبَرُھا تی اللہ قٹ: دانَةُ کان عَذَابا بَبعَلهُ الله عَلی مَنْ یَشاءَ 
فُجِمَلة الله رحخمَة لِلَمؤِْنينَء قَليسَ من عبْدِ یَقَع الطامُون فَیمکُٹ ني بَلَیوِ صابر یَغلَمَ اه لَنْ 
يُصیتَة إلاً ما تَتَبَْ اللہ لهُ إلاّ کان ل بغل أخجر الٹھیدِ) . [انظر الحدیث ۳٣۷٣‏ وطرف]. 

مطابقته للترجمة نؤخذ من قوله: ہفلیس من عہد.٠٠٠‏ إلی آخرہ. وإسحاق؛ قال 
بعضھم : ابن راھویهء وقال العساني: لعله ابن منصور. قلت: |سحاق ہن منصور بن بھرام 
الکوسج أبو یعقوب المروزي؛ انتقل بآخرہ إلی نیسابور وھو شیخ مسلم أیضأء وحبان ہفتح 
الحاء المھملة وتشدید الباء الموحدۃ وبالنون ابن علال الباعلي البصري؛ ومن جملة من 
روی عنه إسحاق بن منصورء وھو یدل علی أن الصواب مع الغسانيء وداود بن أبي 
الفرات بضم الفاء وہالراء المخففة وفي آخرہ تاء مثناۃ من فوق؛ واسم أبي فرات عمروء 
وھو من أفراد البخاريء وعبد اللہ بن بریدة ہضم الباء الموحدۃ وفتح الراء ۔ مصغر البردة ۔ 
الأسلمي التابعي البصري القاضي بمرو؛ ویحبی بن یعمر بفتح الیاء آخر الحروف وسکون 
العین المھملة وفتح المیم وضمھا المروزي قاضیھا. 

والحدیث مضی في بئي إسرائیل فإنه آخرجهە ھناك عن موسی بن إسماعیل عن 
داود بن أبی الفرات.. . إلی آخرہ؛ ومضی أیضاً فی التفسیرء ومضی الکلام فيه في بٹي 
[سرائیل . 

قوله:۶اعلی من یشاء٠‏ وفي روایة الکشمپھئی: علی من شاء؛ بلفظ الماضيء یعني : 
علی من شاء من کافر و عاص. قولہ: ارحمة للمؤمئین) أي: من ھذہ الأمف ویروی: 
رحمة للمسلمین: وھو رحمة من حیث إِنه یتضمن مثل (آجر الشھیدا وإن کان عو محنة 
صورة. قوله: ہفلیس من عبد؛ أي: مسلم ؛بقع الطاعون؛ في أي مکان هو فیه فیمکث في 
بلدہء وفی روایة أحمد في بیتە. قوله: ەفي بلدہٴ مما تنازع الفعلان فيه؛ أعني: قوله: 
یقع؛ وقوله: فیمکٹ: قوله: اصابراہ حال مفرد أآيی؛ غیر منزعج ولا قلق بل مسلماً لأمر 
اللہ راضیاً بقضائه. قوله: دیعلم؛ حال جملة من الفعل والفاعل۔ قوله: دإلاً کان لە مثٹل أجر 
الشھید* فإن قلت : ما معنی المثلیة ھنا مع أنه جاء: من مات بالطاعون کان شھیدا؟ قلت: 
معنی المثلیة أن من اتصف بالصفات المذکورۃ ووقع بە الطاعون ثم لم یمت منە آنه یحصل 


٦۔‏ تاب الطٌب / باب (۳۲) ۴۸,۹ 


ل٭ مثل أآجر الشھیدء وإذا مات بالطاعون یحصل لە أجر الشھید . قوله : ہ من ماث بالطاعون 
کان شھیدآہ یعنی : حکماً لا حقیقة. 

تابَمَه الْضر عن داود . 

أي: تابع حبان بن هلال النضرٌ بن شمیل في روایته عن داود. 

-- از ہے پر 
٢٦۔‏ بات الرٌّقی بالقزان والمکوٌذاتِ 

أی: ھذا باب في بیان الرقی؛ بضم الراء وبالقاف مقصور؛ جمع رقیة ہضم الراء 
وسکوت العاف؛ ویقال : زئکی بالفتح یرٹي بالکسر من باب زڑسی می ورقبت فلانا بکسر 
القاف آرقيه؛ واسترقی طلب الرقیة والکل بلا عمز؛ ومعنی الرقیة : التعویذ؛ بالذال 
الممجمة؛ وقال ابن الاثیر: الرقیة والرقی والاسترقاء: العوذٰة التی یرقی بھا صاحب الاآفة 
کالحمی والصرع وغیر ذلك من الاآفات. قولە: ا بالقرآن* أي: بقراءة شیء من القرآن۔ 
فوله : ةوالمعوذات) من عطف الخاص علی العام. قال الکرمائی: وکان حقه أن یقول: 
والمعوذتین لأنھما سورتان فجمع إما اآارادۃ ھاتین السورتین وما یشبھھمامن التران أُو 
باعتبار ان أقل الجمع انان وبقال : المراد بالمعوذات : سوره العَلی والناس وسورڈ 
الإخلاص لانه جاء في بعض الروایات أن النبي قِلكُ کان یرقی بسورۃ الإاخلاص 
والمعوذتینء وھو من باب التغلیب . 

۰۷ء ۔ حدّثفي إِبْرَاحيمٌ بن مُوسّی أخبرنا مِشامٌ عنْ مَعْمّر عن الزّهرئ عنْ 
غُرْوَهَء عن عابِشَةً ۔ رضي اللہ عنھا ۔ أن النہئ ِء کان يَلقّك عَلی تفْیِو فی المَرّض الَذِي 
مات فيهِ بالمُعَوٰذاتِ: فَلمَا ثَقُل کُنْتُ اث عنه بھں وَأَمْسَخ بِیّدِ تَفْيِه لِیْرَکُتھا. 

فَسَالْتْ الڑھری: کیْف يَلْفُگْ؟ قال: کان یَثفْث علی يَدَیهِ ثُمْ یَنْمَخْ بھما وجُھَد. 


کے 


[انظر الحدیث ٦٤٣٤‏ وطرفيه]. 

مطابقته للترجمة في قوله: ەبالمعوذات؛ واإبراھیم بن موسی بن یزید الرازي یعرف 
بالصغیر وھشام هو ابن یوسف الصنعاني؛ ومعمر بفتح المیمین هو ابن راشد۔ 

والحدیث أخرجه فی الأدب أیضاً عن عبد الله بن محمد. وأخرجه مسلم في الطب 
سد و بے مد 

قولە: ‏ کان ینفٹ٤‏ بضم الفاء وکسرھا والنفث شبہ النفخ وھو أقل من التفل والتفل لا 
بد فیه شيء من الریق. قوله: ہفي المرض الذي مات فیه؛ أآشارٹ بە عائشة ۔ رضی اللہ 
تعالی عنھا ۔ إلی أن ذلك وقع في آخر حیاته : وآن ذلك لم ینسخ . قولە : ۷کنت آئفٹ عنہ؛ 
وفي روایة الکشمیھنی : عليه. قولە: اوأمسح بید نفسہہ؛ ھکذا هو في روایة الکشمیھني : 
وفغي روایة غیرہ: وأمىسح بیدہ نعسهء ونفسه منصوب علی المفعولیة؛ أيی: سح جسدذہ 
بیدہ. قوله: هلبرکتھا؛ أي : للتبرك بتلك الرطوبة أو الھواء والنفس المباشر لتلك الرقیة 


۴ ٦۔‏ ات الب / ہاب (۳۳) 


والذکر؛ وقد یکون علی وج التفاؤل ہزوال الألم عن المریض وانفصاله 'عنە کما ینفصل 
ذلك النفغث عن الراقي . 

قوله: ٭فسألت الزھري؛ السائل ہو معمر وھو موصول بالإسناد المذکور. 

وفیھ: التبرك بالرجل الصالح وسائر أعضائه خصوصاً الید الیمنی . 

ٹم الکلام هنا علی أنواع. 

الول: قال ابن الأآئیر : وقد جاء فی بعض الأحادیث جواز الرقی؛ وفي بعضھا الٹھي 
عنھاء غفمن الجواز قوله قلُ استرقوا لھا فإن بھا النظرۃ؛ أي: اطلبوا لھا من یرقیھاء ومن 
النھيی فولە: لا یسترقون ولا یکتوون؛ والأحادیث في القسمین کثیرةء ووجه الجمع بیٹھما أن 
الرقی یکرہ مٹھا ما کان بغیر اللسان العربي وبغیر أآسماء اللہ تعالی وصفاته وکلامه في کتبه 
المنزلةء وأن یعتقد أن الرقیة نافعة لا محالةء فیتکل علیھاء وإیاھا آراد بقوله پل : ہما توکل 
من استرقی؟ء ولا یکرہ منھا ما کان بخلاف ذلكء کالتعوذ بالقرآن وأسماء اللہ تعالی والرقی 
المرویة. وفی (موطاأً مالك) ۔ رضی اللہ تعالی عله -: أُن أہا بکر الصدیق ‏ رضی الله تعالی عنه 
۔ دخل علی عائشة وھي تشتکي وبھردیة ترقیها: نقال آہی کر۰١‏ کہا کاب اہ ھی 
بانتزراۃ والانجیل: ولما ذکرہ ابن حبان ذکرہ مرفوعاً: أن رسول اللہ 8ا دخل. .. الحدیث 

الثاني : ھل یجوز رقیة الکافر للمسلم؟ فروي عن مالك جواز رقیة الیھودي 
واللصراني للمسلم إذا رقی بکتاب اللہ وھو قول الشافعي: وروی عن مالك أنە قال: آکرہ 
رقی أھل الکتاب ولا أحبه لنا لا نعلم ھل یرقون بکتاب اللہ آو بالمکروہ الذي یضاهي 
السحرء وروی ابن وھب أن مالکاً سٹل عن المرأة ترقي بالحدیدۃ والملحء وعن الذي 
یکتب الکتاب یعلقه عليهء ویعقد فی الخیط الذي یربط بە الکتاب سبع عقدء والذي یکتب 
خاتم سلیمان في الکتاب: فکرھه کلە مالك؛ وقال: لم یکن ذلك من أمر الناس . 

الثالٹ: فيه إباحة النفث في الرقی والرد علی من أنکر ذلك من الإسلامیین؛ وقد 
روی الثوری عن الاعمش عن إہراھیم قال: إذا رقیت ہآي القرآن فلا تنفث. وقال الاأسود: 
اکرہ النفث؛ وکان لا یری بالنفخ بأساء وکرهہە أیضاً عکرمة والحکم وحماد؛ قال أبو عمر: 
أظن حجة من کرھهہ ظاهر قوله عز وجل: وین شر الب وے اآلمتےگ (الفلق: ٤]؛‏ 
وذلك نفث سحر والسحر محرم؛ وما جاء عن رسول اللہ آولی؛ وفيه الخیر والبرکة . 

الرابع : فيه المسح بالید عند الرقیةء وفي معناہ المسح بالید علی ما یرجی برکته 
وشفاؤہ وخیرہء مثل المسح علی رأس الیتیم وشبهھ . 


٣۔‏ باب الوٴقٔی بِفاتِحَةِ الكِتابٍ 


أی: مذا باب فی بیان الرقیة ہقراءۃ فاتحة الکتابء آراد بە جواز ذلك. فإن قلت : 
روی شعبة عن الرکین قال : سمعت القاسم بن حسان یحدٹ عن عبد الرحمن بن حرمله 


٦۔‏ کِتابُ الب / باب (۳۳) ۱ 


عن ابن مسعود ۔ رضي اللہ تعالی عنہ ‏ أنە قكُ کان یکرہ الرقی إلاّ بالمعوذاتٴ قلت: قال 
الطبري: ھذا حدیث لا یجوز الاحتجاج بمثله إذ فیه من لا یعرفء ثم إنە لو صح لکكاتِ إما 
غلطاً أو منسوخاً بقوله ‏ 28 : وما أدراك اُنھا رقیة. 

یکر عنِ ابن عَباس عن التب 8ڑ . ٰ 

پذکر علی صیغة المجھول وھو صیغة التمریض؛ ولا یذکر صیغة التمریض إلاّ إذا 
کان الحدیث علی غیر شرطہ مع أنەه ذکر حدیث ابن عہاس فی الرقیة بفاتحة الکتاب وھو 
الذي آخرجه في الباب الذي یأتي عقیب ھذا الباب وہو: باب الشرط فی الرقیة أخرجه 
عن سیدان بن مضاربء علی ما یأتي عن قریب؛ وھذا بعکر عليه. وقال صاحب 
(التلویح): هذا برد قول ابن الصلاح وغیرہ: إِن البخاري إذا علق بصیغة التمریض یکون 
غیر صحیح عندہ. قلت: ابن الصلاح وغیرہ من أھل الحدیث علی أن الذي یوردہ البخاری 
بصیغة التمریض لا یکون علی شرطه؛ وحدیث ابن عباس علی شرطه کما ذکرناء والإیراد 
عليه باق غیر أن أحد مشایخنا ساعد البخاري؛ وذکر أنه قد یصنع ذلك إذا ذکر الخبر 
بالمعنی؛ ولا شك أن الذي ذکرہ عن ابن عباس لیس فیه التصریح عن النبي ليء بالرقیة 
ہفاتحة الکتابء وفیه نظر لا یخفی . 

٦١‏ كء+- -۔ حفذثني مُحَْمّد بن بَشَار حدثنا غَنْدَرَ حڈثنا شغبَةُ عن أبي بُشر عنْ 
أبي المُنَوَكُلِ عنْ أبي سَعیدِ الحْذرِیٔ ۔ رضي الله عنه - أُنّ ناساً مِنْ أضحاب اللبیْ اق آنزا 
عھلی حيٗ مِن آخیاء العرّب فلم يَمْرومُمْ یتما غمم کَذَلِكَ إذ َدِغٌ سَیْدُ أوليِك فقالوا: ھَل 
مَُكُمْ مِنْ دواءِ آؤ راقی؟ فقالوا: إِنكُمْ لم تَقُرُونا ولا نعل حتی تَجْعَلوا لا جُعْكٌ فمَجْعَلوا 
لم تُطیعا من الشّاوء فَجَعَلِ یَقْرأ با اقآ ويجُمَغ برا وتتفِل؛ كَبَرَاء فائوٰا بالشّاءِ فقالوا: 
لاکىی سان النبیٌ قل فُسَالوهُ فُصَجكَ: وقال: ہوما أفراك أنّھا رْفیڈً؟ خُدُوما 
واضربُوا لي بِسَهُم؛. 
[انظر الحدیث ۲۲۷٦‏ وطرفیه]. 

مطابقته للٹرجمة تؤژخذ من قوله: افجمل یقرأ بام الکتاب: وھي الفاتحةء وغندر هو 
محمد بن جعفر؛ وفي بعض النسخ صرح باسمە؛ وأبو بشر بکسر الباء الموحدة وسکون 
الشین المعجمة جعفر بن أبي وحشیة واسمە إیاس الیشکري البصري؛ ویقال : الواسطی 
وأبو المتوکل علي بن داود الناجي بالنون والجیم السامي بالسین المھملة من سامة بن 
لؤي؛ وأبو سعید الخدریي سعد بن مالك والحدیث مضی فی الإجارۃ فيی: باب ما یعطی 
قي الرفیة ہفاتحة الکتاب؛ ومر الکلام فیه. 


قوله : ١فلم‏ یقروهم) أي : فلم یضیموھم۔. فوله: افبیناھم) ویروی : فبینما ھمء ہزیادة 
المیم. قوله: ‏ و راق٭ أصلہ: راقيی؛ فاعل إعلال قاض قوله: ۲جعلا ہضم الجیم ما جعل 
للانسان الخبر المعین من الشيء علی عمل یعملء قالقطیع) بفتح القاف : الطائفة من الغنم 
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وقیل : کان نلائیں . قوله: 1پالشاء؛ جمع شاة. قولہ: افجعل یقرآ؛ ای؛: طفق یقرأ أبو سعید 
لما ثیت أنه کان الراقي. فوله: ٭ویتفل؟ بالیاء وضم الفاء وکسرھا. قوله: (بسھم) أي: 


سا 


٤۔‏ باب الشرط في الرْفْةِ بِقَعیع مِنّ العُتَِ 

أی: ھذا باب في بیان الشرط في قراءۃة الرقیة بقطیع بطائفة من الغنم لیأتون بە. 

۷/۲ ۔ حذدَثٹني سِیدان بن ُضارب ابُو محمد البامِلِیء حدُثنا ابو مَعْشر 
البَضرِئ ۔ هُوَ صَذُوقٌ ۔ یُوسُف بن يَزِيد لْژاۂ قال: حذڈٹلنی عُبَيْدُ اللہ بن الأخس ابُو مالِكِ 
عن ابن أبي مُلَیْكَةٌ عنِ ابن عَبّاس : أن تفراً من اضحاب النبِيٰ لا مَرُوا ہماء فِیھم لَدِيعمٌ ۔ 
ز: سَلیعٌ فَعَرّض لَهُم رَكّلٌ مِنْ اغل الما فقال: غَلْ فِیكُمْ من راقی؟ إِنّ في الماء رَجُلاً 
لَییغاً _ از : سَلیماء فائطَلَق رَجْلٌ مِنهُمْ فَئرا بِفاتَحةِ الکتابٍ عَلی شا فبَرَأء نجاء بالشاءِ إلی 
أصحابه: فُکرهُوا ذٰلِكَ وقالوا: أحْذْتٌ عَلی کِتاب اللہ أجْراً؟ حتّی قَمُوا المَدیتةء فقالوا: یا 
0.0.,/) اله! أحَذٌ عَلی کتاب اللہ أجُرأ. فقال 7 اللہ گلا : ×إن اَی ما أعَذْتُمْ عَليهِ أجراً 
کتاب اللہ٤.‏ 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: انقرأ بفائحة الکٹاب علی شاء؛ وسیدان: ہکسر السین 
المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وبالدال المھملة وبالئوٹ ابن مضارب اسم فاعل من 
المضاربة بالضاد المعجمة والراء والباء الموحدۃ أبو محمد الباھلي بالباء الموحدة وکسر 
الھاء نسبة إلی باھلة بنت صعب بن سعد العشیرة قبیلة؛ مات سنة أربع وعشرین ومائتین؛ 
وھو من أفراد الأسماء غریب؛ واہو معشر اسمه یوسف بن یزید البراء ہفتح الباء الموحدۂ 
وتشدبد الراء: کان پبری السھم وکان عطاراء وإنما قال: هو صدوق٢‏ لکونه صدوفا عندہ 
فلذلك خرج له: وكذلك خرج لە مسلم؛ وقال یحیی بن معین: ضعیف؛ء وقال أہو حاتم: 
یکتب حدیثه: وقال المقدمي : ثقةء وعبید اللہ ہضم العین ابن الاخنس بخاء معجمة ساکنة 
ونون مفتوحة وسین مھملة: نخعي کوفي یکنی أبا مالك؛ وئثقه الأئمةء وفال ابن حبان: 
بخطیء کثبراً. وما لھڑلاء الثلاثة فی البخاري سوی مذا الحدیث: ولکن لعبید اللہ بن 
الأاخنس حدیث آخر فی الحجء؛ ولأبي معشر آخر في الأشربةء وابن أبي ملیكة عبد الہ بن 
عبید اللہ بن أبی ملیکة واسمه: زھیر قاضي ابن الزبیر. 

والحدیث من أفرادہء وھذا وحدیث أبی سعید المذکور في قصة واحدة: وأنھا وقعت 
لھم مع الذي لدغ. 

قوله :ہمروا بماء٥‏ أي : ہثوم نازلین علی ماء. قوله: أو: سلیم؛ شك من الراوي؛ 
سمی اللدیغ سلیماً علی العکس تفاؤلًء کما قیل للمھلکة: مفازة. قوله: ٢إن‏ فی الماء 
رجلا وبروی: رجلء بالرفع علی لغة بئي ربیعة. قوله: (فائطلق رجل منھم؟ وھو أبو 
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سعید الخدری. قولە: اعلی شاء؛ أي: قرأ مشروطاً علی شاء أو مقرراً أو مصالحاً عليهء 
والشاء جمع شاۃ أصله شاھہة. فحذفت الھاء وجمعھا: شیاء وشاء وشوي . قوله::قإن أحق 
ما اخذتم عليه أجراً کتاب ال قال صاحب (التوضیح) فیه: حجة علی أبي حنیفة - زضي 
الله تعالی عنهە ۔ فی منعه أخذ الأجرۃ علی تعلیم القرآن. قلت: من لە ذوق من معانيٰ 
الأحادیث لا یتلفظ بھذا الکلام الذي لیس لە معنی؛ ولیس معنی ھذا ما فھمه هو حتی 
یوردہ علی الإمامء وإنما معناہ في أخذ الأجرۃ علی الرقیة بالفاتحة أو غیرھا من القرآن: 
فالإمام لا یمنع ھذاء وإنما الذي یمنعه عن أخذ تعلیم القرآن وتعلیم القرآن غیر الرقیة به: 
ومع ھذا آبو حنیفة ما انفرد بھذاء وھو مذھب عبد اللہ بن شقیق والأسود بن ثعلبة وإبراھیم 
النخعی وعبد اللہ بن یزید وشریح القاضي والحسن بن حيي؛ وتعیین هذا المعترض الإمام 
من ہین ھؤلاء من أریحة التحعصب البارد واحتجوا فی ذلك بما رواہ ابن بی شية: حدثنا 
عفان بن مسلم حدثنا أبان بن یزید العطار حدثني یحیی بن أبي کثیر عن زید هو ابن أبي 
سلام ممطور الحبشي عن أبي راشد الحبراتی عن عبد الرحمن بن شبل: سمعت رسول 
اللہ یل یقول : ؛ تعلموا القرآن ولا تغلوا فیه ولا تجفوا عنه ولا تأاکلوا بە ولا تستکٹروا بە٤.‏ 
قولە: ٦لا‏ تغلواہٴ من الغلو بالغین المعجمة: وھو التشدد والمجاوزۃ عن الحد. قوله: اولا 
تجفواٴ أیي: تعامدوہ ولا تبعدواعن تلاوته وو من الجفاء وھو البعد عن الشيء. قوله: 
ولا تاکلوا بہہ أي: بمقابلة القرآن آراد: لا تجعلوا لە عوضاً من سحت الدثیا۔ - 
۔ باب رُقَيَةِ العَیْنِ 

أى : ھذا باب فی بیان رقیة العین أي: رقیة الذي یصاب بالعین: ولیس المراد بە 
ایر بل الاظرا جالع والاضاباہا کا مر اتکس مو اضصضی وا وراووحعتے 
فیتضرر ذلك الشيء من نظرہ. وقال النووي: أنکرت طائفة العینء قالوا: لا آثر لھا 
والدلیل علی فساد قولھم إنه أمر ممکن؛ والصادق أخبر بذلكء یعني بوقوعه فلا یجوز 
رد وقال بعضھم: العائن تلبعث من عینه قوة سمیّة تتصل بالمعین فیھلك؛ کما تنبعٹ من 
الأفعی: والمذھب أن الل تعالی أجری العادة بخلق الضرر عند مقابلة عذا الشخص لشخص 
آخر؛ وأما البعاث شیء منە إلْيه فھو من الممکنات . وقال ابن الجوزي : العین نظر 
باستحسان وأن یشوبه شيء من الحسد ویکون الناظر خبیث الطبع کذوات السمومء ولولا 
ھذا لکان کل عاشق یصیب معشوقه بالعینء یقال: عنت الرجل إذا أصبته بعینك فھو معین 
ومعیون والفاعل عائن . 

۸۳.-۔-۔ حذٹثنا تُحَمّدُ بن گثیرء أخبرنا سُفقّیانء قال: حذثني مَعبّدَ بن خالِد 
قال: سیِعْثٌ عبْدَ اللہ بن شَدَادِ عنْ عائِقَةً - رضي اللہ عنھا ۔ قالث: آمزنی رسول ق8 آؤ: 
آمرے ان ٹر ئی من الع 

مطابقته للترجمة ظامرة۔ ومحمد بن کثیرہ قال الکرماني ۔ ضد القلیل ۔ وقال صاحب 
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(التوضیح): شیخ البخاري محمد بن کبیر بالباء الموحدۃ بعد الکاف. قلت: ھذا غلط 
والظاھر أأنه من الناسخ الجاھل؛ وسفیان هو الثوري؛ ومعبد بفتح المیم وسکون العین 
المھملة وفتح الباء الموحدۃ ابن خالد القاضي الکوفي التابعي؛ وعبد اللہ بن شذاد هو 
المعروف بابن الھادء لە رؤیة وأبوہ صحابي . 

والحدیث أخرجه مسلم في الطب عن أبي بکر وأبي کریب وإسحاق بن إبراھیم وعن 
محمد بن عبد اللہ بن نمیر۔ وأخرجه النسائي فیه عن عمرو بن منصور وأخرجه ابن ماجة 
فیەه عن علي بن محمد. 
٣‏ قوله: داو أمر٤ٴء‏ شك من الراوی: وأخرجه أہو نعیم في (مستخرجه) عن شیخ 
البخاری فيه فقال : آمرنيء جزڑھا وکذا آخرجه النسائی والإسماعیلي من طریق أبي نعیم 
عن سفیان الثوري؛ وفي روایة لمسلم من طریق عبد اللہ بن نمیر عن سفیان: کان یأمرنيی 
أن أسترقي؛ وعندہ من طریق مسعر عن معبد بن خالد: کان یأمرھا۔ قوله: ٭أن یسترقی؛ 
أي: یطلب الرقیة ممن یعرف الرقي بسبب العین؛ وقال الخطابي : الرقیة التيی آمر بھا رسول 
اللہ ےل هو ما یکون بقوارع القرآنء ویما فيه ذکر اللہ تعالی علی ألسن البرار من الخلق 
الطاھرۃ النفوس؛ وھو الطب الروحانی؛ وعليه کان معظم الأمر فی الزمان المتقدم الصالح 
اُهلە فلما عز وجود هذا الصنف من آبرار الخلیقة مال الناس إلی الطب الجسمانی حیث 
لم یجدوا الطب الروحانی نجوعاً فی الأسقام لعدم المعاني التی کان یجمعھا الرقاة المقدسة 

من البرکات: وھا نھی عنهە ھو رقیة العزامین ومن یدعی تسخیر الجن. 

|٥‏ ۹ ٥۷ہ‏ دی سی سے عو می وی لوت 
حدثنا مُحَمّذ بن حزْبء حدثنا مُحَمّدَ بن الوَلِدِ البَیْدِئء أخبرنا الزّْهرِیٔ عنْ غُرْوَةً بن 
الزبَیْر عن زیَتّبَ ابْنَةِ اي ي سَلَمَة عن أَمْ سَلَمَةُ ۔ رضي اللہ عنھا 01 
جاریَة فی وَجھھا سَفْعَةٌ فقال : (اسْتَرقوا لھا فإِنٌ بھا الُظرَةَ. 

مطابقته للترجمة فی آخر الحدیث . قولە: ‏ محمد بن خالد٤‏ هو محمد بن یحیی بن 
عبد اللہ بن خالد الڈھلی ہضم الذال المعجمةء وقد نسبه إلی جد أبیەء وکذا قال الحاکم 
والجوزقي والکلاباذي وأہو مسعود ومن تبعھم؛ ووقع في روایة الأصیلي ھنا: حدثنا 
محمد بن خالد الذھلی؛ فانتفی الظن بھذا أن یذھب الوھم إلی محمد بن خالد بن جبلة 
الراقعی الذي ذکرہ ابن عدي في شیوخ البخاري؛ ومحمد بن وھب بن عطیة سلمی قد 
أدرکە البخاری ولا یدری لقيه: وما لە عندہ إلاّ هذا الحدیث؛ ومحمد ہن حرب الخولاني 
الحمصي کان کاتبأً لمحمد بن الولید الزبیدی وھو : ثلقة عند الجمیع . 

وفي ھذا السند نکتة غریبة جدأء وھي أنه اجتمع من نفس البخاري إلی عروۃ ستة 
أنفس اسم کل منھم محمد فھو مسلسل بالمحمدین الأول: البخاري اسمه محمد والثاني: 
محمد بن خالد؛ والثالث: محمد بن وھب؛ والرابع : محمد بن حرب؛ والخامس : 
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محمل بن الولید: والسادس : محجمل بن مسلم: وھو الزھريٍ؛ وھعن روی البخاري من 
طریق الفراوي عن الحفصي عن الکشمیھني عن الفربري کانوا عشرۃ: وھذا السند مما نزل 
فیه البخاری فی حدیث عروۃ ثلاث درجات فإنه أخرجہ فی (صحیحھ): حدثنا عبید اللہ بن 
موسی عن غشام بن عروۃ عن أبيە وھو في العتقء فکان بینە وہین عروۃ رجلان ومُھنا بیئە 
وبینە خمسة أنفس . 

وأخرجه مسلم عالیاً بالئسبة لروایة البخاري هذہ؛ قال: حدثنا أبو الربیع حدثنا 
ہیمست 

قوله: 1سفع4) ؛ بفتح السین المھملة وبضمھا وسکوٹ الفاء وبعین مھملة؛: ٭ قال 
الکرمائي : فرظ ااسای دحیب لی ری وقال إبراھیں شی عو سواد في 
ا ی : ٠‏ اُسود وأاصل ااسغم َ بالناصیةء قال الله تعالی کت ا6ی فا 
٥ء‏ وقیل: کل أصفر أسفع. وقال الجوھري: هو سواد في خد المرأة الشاحیة. قولە: 
(استرقوا لھا٢‏ أي: اطلبوا من یرقی لھا. قولە : ہفإن بھا النظرة) أي : أصاہتھا عین؛ یقال: 
رجل منظور إذا أصابتہ العین: وقال ابن قرقول: النظرة بفتح النون وسکون الظاء أي : عیں 
من نظر الجنء وقال أبو عبید: أی: أن ”و وٹ الخطابي : عیون الجن آنفذ 
نحن قتلنا سید الخزرج سعد بن عبادۂ ورمیناہ بسھمے فلم بخط فژادہ 

قال : فتأوله بعضھم أي : اُصبناہ بعین 

وقال عغُقَیل عن الرْهرِئ: أخبرني غُرْوَةْ عن النبیْ با . 

ھهذا تعلیق مرسل لم یذکر في إسنادہ زینب ولا أم سلمةء وعقیل بضم العین ابن خالد 
عن محمد بن مسلم الزھريء وروی روایة عقیل عبد اللہ ہن وہب عن أبي لھیعة عن عقیلء 
ولفظە : أن جاریة دخلت علی رسول اللہ قلُ وھو فی بیت أم سلمةء فقال : کان بھا سفعة . 

تابَمَةُ عبْدٌ اللہ بىُ سالم عن الإیَیْدِي. ٰ 

أي: تابع محمد ہے مت بن سالم ابو یوسف الحمصي فی روایته عن 
و اب در بی اب وع نو کی زا لااو ان 
برعت و ال وت ارتا 


٦۔‏ باب العَيْنْ حَق 


أي : ھذا باب یذکر فيه العین حق اي : الإصابة بالعین ثاہتة موجودت ولھا تاثیر فی 
النمشوس؛ رانگر طائتة ین الظہاسن المین ران لان لا مااتاارکۂ الاخوآین الَخمی:وما 
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عداھا فلا حقیقة لەه . والحدیث یرد علیھم؛ وروی مسلم من حدیث اہن عبَاسَْ رفعه: العین 
ور خلا سابق القدر سبقته العین؛ وإذا استغسلتم فاغسلواء وروی أبی دارد من 
خدیث عائشة۔ رضی الہ تعالی عتبا أُنھا قالت: کان یؤمر العائن فخوضا ٹم پنٹکی تم 
العینء وروی النسائي من حدیث عامر بن ربیعة: ان النبي پل قال : ٢إذا‏ رأی أحدکم من 
نفسه أو ماله أو أخیہ شیئاً یعجبه فلیدع بالبرکة: فإن العین حق؟؛ وروی الترمذي من حدیث 
پر مسر سی سور ہیں سو ھی می ہو سوے مم 
لھم؟ قال: نعمء فإنه لو کان شيء سابق القدر لسبقته العین: ا ا ان 
طریق صعصعة: : اکٹر ما یحفر لأمتي من القبور العینء وقال ابو عمر. قولہ چ: ×علام 
بقتل أحدکم آخاہ؛؟ دلیل علی أن العین رہما قتلت: وکانت سیباً من أسہاب المنیة وقوله: 
اولو کان شيء یسبق ق القدر لسبقتہ العین؟ دلیل علی أن المرہ لا یصیبه إِلا ما قدر لەء وأن 
العین لا تسبق القدر ولکٹھا من القدر؛ قوله: فلیدع بالبرکةء فيه دلیل علی أن العین لا تضر 
ولا تعدو إذا بر العائن فواجب علی کل من أعجبه شیء أن یبرك فإنه إذا دعا بالبرکة 
سرت الساور لا صعحالةء و الَريك ا رقول: تََارِك اف احین الخاقین: اللہ عارك :نید 
ویؤمر العائن بالاغتسال ویجبر إن أہی؛ لن الآأمر حقیقة للوجوب ولا ینبغي لأحد أن یمنع 
أُخاہ ما ینتفع بە أخوہ ولا یضرہ هو لاسیما إذا کان سببە؛ وھو الجاني عليه والاغتسال هو 
ان یغسل وجھه ویدیە ومرفقيه ورکبتیە وأطراف رجليه وداخلة إزارہ فی قدح ٹم صب عليه؛ 
وبروی: ویدیهە إلی المرفقین والرکبتین؛ وقال آبو عمر: وأحسن شيء في تفسیر الاغتسال 
ما وصفه الزھري راوي الحدیث الذي عند مسلم: یأتی بقدح من ماء ثم یصب بیدہ الیسری 
علی کفه الیمنی؛ ثم بکفه الیمنی علی کفە الیسری ثم یدخل یدہ الیسری فیصب بھا علی 
مرفق یدہ الیمنی ثم بیدہ الیمنی علی مرفق یدہ الیسری؛ ثم یغسل قدمه الیمنی ثم یدخل 
الیمنی فیغسل قدعه الیسری؛ ثم یدخل یدہ الیمنی فیغسل الرکبتینء ثم یأخذ داخلة إزارہ 
فیصب علی رأسه صبة واحدة ولا یضع القدم حتی بفرغء وأن یصب من خلفه صبة واحدة 
یجری علی جسدہہ ولا یوضع القدح في الأرض؛ ویغسل أطرافہ ورکبتیه وداخلة إزارہ في 
القدح ۔ قال النووی: ولا یوضع القدح في الأرض ولا یغسل ما , ہین المرفقین والکفین؛ 
واختلفوا فی داخلة إزارہء فقیل : هو الطرف المتدلی الذي يلي حقوہ الأیمن؛ وقیل : داخلة 
الازار ھي المئزر؛ والمراد بداخلته ما یلي الجسد علهء وقیل: المراد موضعه من الجسدء 
وقیل : مذاکیرہء وقیل : المراد ورکە إِذ هو معقد الاڑزار قال عیاض: قال بعض العلماء 
ینبغي إذا عرف واحد بالإص!بة بالعین ان پتثجنب ویحتٹرز مل وینہغی لاژمام منعه من 
مداخلته الناس ویلزمه بلزوم بیتہ؛ وإن کان فقیراً رزقه ما یکفیه فضررہ اکٹر من آکل الثوم 
والبصل الذي منعه النبی لا من دخول المسجد لئلا یؤذی الناس؛ ومن ضرر المجذوم 
الذي منعه عمرہ - رضي اللہ تعالی عنه ۔ وقال القرطبي: لو انتھت إصابة العین إلی ان 
یعرف بذلك ویعلم من حالە أله کلما تکلم بشيء معظماً لە أو متعجباً منه آصیب ذلك 


٦۔‏ کتاب الطّثژ / باب ٣۹۷۷٢ )۳٠٣(‏ 


الشیء؛ وتکرر ذلك بحیث یصیر ذلك عادة فما أتلفہ بعینہ غرمه وإن قتل أحدا بعینه عامداً 
ثقتله قتل بە کالساحر القائل بسحرہ عند من لا یقتله کفرآء وأما عندنا فیقتل علی :کل حال: 
قتل ہسحرہ أو لا لأئه کالزندیق . 

ہ٥/×۷٥86۷‏ حدّثنا إسحاق بن نَصِرء حدثٹنا عنذ الرّزَاق عنْ مُعَمر سا 
عنْ أبي هُرَیْرَةَ ۔ رضي الہ عنه ‏ عن النبيٰ وت قال: هالعَيیُ حَی؛ رَنَهَی عنِ الوشم. 


[الحدیث: ١۷٠٥۰‏ ۔ طرفه فی: .]٦۹٤‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃة: وإسحاق بن لنصر ہو إسحاف بن إبراهیم بن نصر السعدي 
البخاري کان پلرزل بالمدینة ہہاب بنئی سعد: وغل الرزاق بن ھما ومعمر بفتح المیمین 
ابن راشد: وھمام بتشدید المیم ابن منبه الأنباري الصنعالي أخو وھب بن مليه. 


والحدیث أخرجه البخاري أیضاً فی اللباس عن یحیی وأخرجه مسلم في الطب عن 
محمد بن رافع . وأخرجہ أبو داود فیه عن أحمد بن جنبل؛ ولم یذکر الوشم 


قولە : ۸ العین حق؟ مر الکلام فيه عن فریب . قوله: آونھی) أي : رسول اللہ پا ”عن 
الوشم؟ بفتح الواو وسکون الشین المعجمة وھو غرز بالإہرة في العضو ٹم التحشیة بالکحل 
فیخضر وقال بعضھم لم تظھر المناسبة بین ھاتین الجملتین فکأنھما حدیثان مستقلانء ولھذا 
حذف مسلم وأبو داود الجملة الثانیة من روایتیھما مع أنھما أخرجاہ من روایة عبد الرزاق 
الذي أخرجھ البخاري؛ ویحتمل أن یقال: المناسبة ہیٹھما اشتراکھما فی أن کلاّ منھما 
یحدث فی العضو لوناً غیر لونە الأصلي . قلت: نی کلە نظر أما قوله: فکأنھما حدیثان 
مستقلانء زعم بالظن والتخمین ان الظن لا یغنی من الحق شیئاأء واستدلالہ علی ھذا الظن 
بعدم إخراج مسلم وأہی داود الجملة الثانیة استدلال فاسدء لأنه یلزم منه نسبة روایة 
البخاري إلی زیادة لم یقلھا رسول اللہ قلُ في ھذا الحدیث؛ ونسبة مسلم وأبي داود إلی 
نقصں شیء عنە فقاله ا بل ھذا حدیث مستقل کما رواہ البخاری: والاقتصار فی روایه 
سا ای داود من الرواۃ۔ وأما قوله: ٭وبحتمل أن بقال. ٠.‏ إلی آخر اسان سذ 
لأن دعواہ المناسبة ہین الجملئتین بالاشٹراك غیر مطردۃة لان إحداث العین اللون غیر اللون 
الأصلي غیر مقصور علی عضوء بل إحداٹھا یعم البدن کلەء والوجه في المناسبة بین 
الجملتین أن یقال: الظاھر أن قوماً سالوا النبی ال عن العینء وقوماً آخرین سألوہ عن 
الوشمء في مجلس واحدہ فاجاب النبي قل٭ُ لمن سأله عن العین بقوله: العین حق؛ ونھی 
عن الوشم تنبیھاً لمن سأله عنه بأئه: لا یجوزء فحصل الجوابان فی مجلس واحدء ورواہ 
أبو عریرۃ بالجملتینء وبحتمل أن یکون أبو ھریرۃ سمع من النہي پل أنه قال: العین حق؛ 
وحضر في مجلس آخر سألوہ عن الوشم فٹنھی عنه ثم إن أبا ھریرة رواہ عند روایته 
بالجمع بینھما لکونە سئل : ھل لە علم من العین والوشم؟ فقال: قال النبی پل : العین حق 
ونھی عن الوشم . 


٦ ۳۰۸‏ ۔ کاب الک 7 باب )۳۷ و ۳۸( 


۷۔ بابٍ رقَْةِ الحَّةِ والعَقْرَب 

آی: ھذا باب في بیان مشروعیة الرقیة عند لدغ الحیة والعقرب . 

٦‏ ۔ جدَثنا نُرسَی بن إسْماعیل؛ حلثنا عبْد الواحدِء حنتثنا سُلبْان 
الشَیبانی: حثنا عَبذَ الرَّححمٰنِ بن الاسُوّدِ عن أبيهِ قال: سَألَتُ عابِشَةً عن الْفَة من اِلْححمَة؟ 
فقالث : رَخص النبیٔ گلا فی الرْيَّة مِن کُل ذِي حُمَة. [الحدیث: ۵۷٥٢‏ ۔ طرفه فی: .]٤۹8٤‏ 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ٦الرقیة‏ من کل ذي حمةہ لان الحمة کل شيء یلدغ 
او یلسع: قاله الخطابيء وقیل : ھی شوکه العقرب ؛ وقد مر الکلام فيه عن قریب: ودمهيی 
بضم الحاء المھملة وتخفیف المیم بعدھا ھاء. 

وعبد الواحد ھو ابن زیاد وسلیمان الشیباني بفتح الشین المعجمة وسکون الیاء آخر 
الحروف وبالباء الموحدة وبالنون؛ وکنیته أبو |إسحاق؛ وعبد الرحمٰن بن الأسود یروي عن 
آے الامذ بن یزید یس 
مو جات وعیرہ. 

قوله : <رخص)؟ مشعر بأنه کان منھیأء ولعله نھاھم عنھا لما عسی أن یکون فیھا من 
األفاظ الجاعلیة فلما علم لُنھا عاریة عنھا أباح لھم؛ وروی ابن وھب عن یونس بن یزید 
عن ابن شھاب قال: بلغني عن رجال من أھل العلم أنھم کانوا یقولون: إنە لَلُ نھی عن 
الرقی حتی قدم المدینةء وکان الرقي في ذلك الزمن فیھا کثیر من کلام الشرك فلما قدم 
المدینة لدغ رجل من أصحابهء قالوا: یا رسول اللہ! قد کان آل حزم یرقون من الحمة؛ فلما 
تھیت عن الرقی ترکوھاء فقال قل: ادعوا لي عمارۃء وکان قد شھد بدرأء قال: اعرض 
علي رقیتك فعرضھا عليه ولم یر بھا بأسأً وأذن لە فیھا. 

۸۔ باب رُفَيَة الذبي ڑا 

أي : هذا باب فی بیان رقیة النبی اَل التی کان یرقی بھا. 

۷ ۔-۔ حذثنا مُسَدَدٌ حدثنا عبْدُ الواِثِ عنْ عَبدِ المَزیز قال: دَحْلتُ آنا 
وثٹابت عَلی انس بن مالِكِ فقال ات : یاہا حَمٰرّۃً اشْتَکیْتُ؟ نقاق انی ألا ايك بِرْفَيَة 
رسول اللہ ٌل2؟ قال: بلی . قال : اللهَُعَ ذت: اس قلعت الباس اضف آتے انثا ۷ 
ماق الا لت متا لا بفافڈ متا 

مطابقتہ للرجمة ظاھرۃ. وعبد الوارٹ ھو ابن سعد؛ وعبد العزیز هو ابن صھیب؛: 
وثاہبت بالٹاء المثلثة هو ابن اُسلم البنانبی بضم الباء الموحدۃ وتخفیف النون الاولی . 

والحدیث أخرجه أبو داود أیضاً عن مسدد فی الطب . وأخرجہ الترمذي فی الجنائز. 


٦۔‏ تاب الطّب / باب (۳۸) ۹ 


وأخرجه النسائي في الیوم واللیلة جمیعاً عن قتیبة . 

قوله: قیا ہا حمزة: أصله: یا أبا حمزة؛ فغحذفت الألف للتخفیف وأبو تحمزة کثیة 
أنس بن مالك. قوله: (اشتکیت٠‏ أي: مرضت قولە: و٦‏ الاہء بتخفیف اللام للعرض 
والتنبيه. قوله: ‏ أرقیيك٤‏ بفتح الھمزۃ. قوله: ەمذھب البأاس؟ء علی صورۃ اسم الفاعل: 
ویروی: اذھب الباس بصورۃ الأمر من الإذھاب؛ والباس بالھمز في الأصل فحذفت 
للمژاخاۃء والباس الشدۃ والعذاب. قوله: ‏ اشف١٠‏ آأمر من شفی یشفي. قولە: ‏ آأنت 
الشافی؟ء قیل : یؤخذ منہ جواز تسمیة الل تعالی ہما لیس فی القرآن بشرطین: احدعما: أن 
لا یکون فی ذلك ما یوھم نقصأ . والآخر: ان یکون لە أصل فی القرآن: وھذا من ذاك: 
فإن فی القرآن: ٭اوَإذا َِضْت فَھو تخب ** [الشعراء: ۸۰] قلت: مذا الباب فيه خلافء 
منھم من قال: أسماء الله توقیفیة فلا یجوز ان یسمی بما لم یسمع في الشرع؛ ومنھم من 
قال: غیر توقیفیة ولکن اشترطوا الشرط الأول فقط فافھم. قولەه: دلا شافی إلاً أنت؛ 
إشارۃ إلٰی کل ما یقع من الدراء والتداوی؛ إن لم یصادف تقدیر اللہ عز وجل؛ فلا ینجح . 
قوله: قشفاء؛ منصوب بقوله: ‏ اشف)ء وقال بعضھم: یجوز الرفع علی أنه خبر مبتدأء أي 
ھو قلت: هذا تصرف غیر مستقیم علی ما لا یخفی. قولەه: ‏ لا یغادر سقماة ہذہ الجملة 
صفَه لاقوله: (شفاء) ومعنی : لا بغادر لا بتركء وسقما بفتحتین مفعولهە. ویجوز فیه ضم 
السین وتسکین القاف . 

4/۶۸ ۔ حذثنا عَمُٰو 7 حدثنا سُفَیانٌ٘ حذثني سُلیْمان عنْ مُسْلم عنْ 
مسَرُوق عَنْ عائِمّة زَضِي اللہ عنھاء أن النبیٔء ۂَٰ کان و بَعْضَ أَمْله يَمْسَخْ بِيْدہ 
اتی : تل ×اللَهَمٌ ربّ الناس امب الباس اشْفْة وأنْتَ الشافی لا شِفَاءَ الا شِفاؤُود 
شِفَاءَ لا یُغایز سَقَماأء. 

قال سْفَيان: حذْلْت بهِ مَنصُوراء فَحَدَللی عنْ إِبْرَامِيم عنْ مَسرْوق عنْ عائِشَةً نحْوَه. 
[انظر الحدیث: ٦٦۷‏ وطرفيه]. 

مطاہقته للترجمة ظامرة وعمرو بفتح العین ابن علي 00000 البصريء وھو 
ایت مسلم أیضاء ویحبی ھو القطانء وسفیان هو کت وسلیمان هو الأعمش بت 

ہضم المیم وسکون السین وکسر اللام ۔قال بعضھم هو أبو الضحی مشھور بکكنیته اکثر من 
اسمه ثم قال: وجوز الکرماني ان یکون مسلم بن عمران لکونه یرويی عن مسروق ویروي 
الأعمش عنه وھو تجویز عقلی محض یمجه سمع المحدث؛ علی أني لم آر لمسلم بن 
عمران البطین روایة عن مسروق . قلت: الذی قاله ھذا القائل یمجه سمع کل أحدء ودعواہ 
أنہ او عم بن عمران روایة عن مسروق باطلةء لآأن جامع (رجال الصحیحین) ذکر فیه 
مسلم بن أبي عمران؛ ویقال: ابن عمرانء ویقال: ابن أبي عبد الله البطینء یکنی آبا 
عبد اللہ سمع سعید بن جبیر عندھما یعني: عند الشیخین: ومسروقاً عند البخاریي؛ 
وروی عنە الأعمش عندھماء وتوفي في خلافة عمر بن عبد العزیز - رضي اللہ تعالی عنه ۔ 


٦ 7۰‏ ۔ کِتاثٌ۔الطٌب / باب (۳۸) 


وکیف یدعي ھذا المدعي بدعواہ الفاسدة رداً علی من سبقه في شرح عذا الحدیث مشنعاً 
عليه بسوء أدب قل کل یعمل علی شاکلته؟. 

والحدیث أخرجه مسلم في الطب عن شیبان بن فروخ وغیرہ وأآخرجه النساثي:َفیه 
وفي الیوم واللیلة عن محمد بن قدامة وعن آخرین . 

قوله: 9یعوذہ من التعویذ بالذال المعجمة. قوله: ایمسح أي: یمسح علی موضع 
الوجع بیدہ الیمنی: ٭ قال الطبري : : هو علی طریق التفاؤل لزوال ذلك الوجع . قوله: رہ 
شفاء؛ بالمد مبتي علی الفتح وخبرہ محذوف أي: لا شفاء حاصل لنا أو لە إلاّ بشفائك 
قوله: سی وت ات گا اصع اف 
اسٌفه ۔ 

قوله : هقال سفیان؟ هو موصول بالآسناد المذکور. قوله: احدثت به)؛ أى : بھذا 
الحدیث 7 منصورأ؛ یعنی : ابن المعتمر؛ وإبراھیم هو النخعي؛ والحاصل أن فيه طریقین : 
کو رم وت سس 

په+ چوبہ بن أبي رجاو؛ وس نو ہہ بر 
الشْفاء لا کاثِف 2 أنٰتَ؛ وم الحدیث ١٦٦۷٥‏ بے فی4]. 

مطابقته للٹترجمة ظاھرۃ وأحمد بن أبی رجاء بالجیم والمد واسمه عبد اللہ أبو الولید 
الحنفی الھروي: رالئشر شم الو رکون الضاد السنمۃ ان کیل وھشام یروي عن 
أبیه عروة بن الزبیر عن أم المؤمنین عائشة ۔ رضي الل تعالی عنھا ۔ والحدیث من آفرادہ. 

قوله:٭یقول٤‏ حال من الضمیر الذي فی: یرقی قولەه: قرب الناس؛ أي: یاا رب 
الناس. قوله: ٦لا‏ کاشف ہ٥‏ أي: للمرض آو للمریض الذي یرقی لە؛ فقرینة الحال تدل 
علی ذلك ۔ 

۰ھ-ھ- حذفقا عَلي بن عَبْدِ الله حدثنا سُفیانُ قال: حتثني عبْدْ ربْه بن 
سُعیدِ عن عَمْرَةَ عنْ عائِشة ۔ رضی اللہ عنھا - أن النبيٗ گل کان يَفُول لِلُمریض: سم اف 
تُربَةُ ازضٍنا بریقة ة بَْضٍنا پشفٌی سَقِيمُنا بإڈنِ رَہّاہ ٠‏ [انظر الحدیث: ١۷٤٢‏ ۔ طرفه فی: ٥٤۷٦]ء‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرة وعلي بن عبد الله بن المدیني؛ وسفیان هو ابن عیيلةء وعبد 
ربه بإضافة عبد إلی رب وإضافة الرب إلی الضمیر هو الأنصاري آخو یحیی بن سعیدء 
وعمرة ھی بنت عبد الرحمن التابعیة . 

والحدیث اخرجه مسلم في الطب أیضاً عن أبي بکر بن أبي شیبة وغیرہ وأخرجھ أبو 
داود فیه عن زھیر بن حرب وغیرہ۔ وأخرجه النسائي فيه وفي الیوم واللیلة عن أبي قدامة 


٦۔‏ کاب الطّژب / باب (۳۹) 3 


قوله :8کان یقول للمریض) وفي روایة أبي داود: کان یقول للاإنسان إذا,اشتکی . 
قوله: تربة أرضتا؛ مرفوع علی أنه خبر مہتدا محذوف آی: علء تربة اُرضتا اک ھذا 
المریض . قوله: ‏ بریقة بعضتا؛ فیە دلالة علی آنە کان یتفل عند الرقیةء وقال النووي: معن 
الحدیث أَنە إذا آخذ من ریق نفسه علی إصیعه السبابة ثم وضعھا علی التراب فعلق بهہ شيء 
منه ثم مسح بە الموضع العلیل أو الجریح قاثلاً الکلام المذکور فی حالة المسح؛ وتکلموا 
فی هذا الموضع بکلام کثیرء وأحسلہ ما قاله التوربشتی : بأن المراد بالتربة الإشارۃ إلی فطرة 
آدمء والریقة اللإشارة إلی النطفةء کأنه تضرع بلسان الحال أنك اخترعت الأصل الأول من 
التراب ثم أبدعته منه من ماء مھین فھین عليك أن تشفي من کانت هذہ نشأته۔ وقال 
النووي : قیل المراد بارضنا أرض المدپنة خاصة لبرکتھاء وبعضنا رسول اللہ قَلإوُ لشرف 
یقە فیکون ذلك مخصوصاًء وفيه نظر لا یخفی. قوله: (یشفی سقیمنا علی بناء 
المجھول؛ وسقیمنا مرفوع؛ بە ویروی: یشفی به سقیمناء وبروی یشفي سقیمناء علی بناء 
الفاعل فاعله مقدر ؛ وسقیمنا بالنتصب علی المفعولية . 

(١‏ ۔ حثثنی صَدَقَةً بن الفَضلء أخبزنا ابنْ غَيْتةٌَ عن عیْدِ ربّہ ٭ 
عن عَمْرَةَ عَنْ عائِشۂ قالَت : کان النبی لا يَقُول فی الفيَة: اسم الله تَربَةُ ازضِنا ورِیقَة 
ہُمضتا یُشفی سَقیمٰنا بإذْنِ رَہُنا٢۔‏ [ائظر الحدیث ؛: ٤‏ ۱۷۷. 


مطاہقته للترجمة ظاعرۃء وھذا طریق آخر آخرجھ عن صدقة عن سفیان بن عیینة إلی 

آخرہ۔ 
۹۔ بابٌ النفْثٍ في الرْقَيَة 

أي: ھذا باب في بیان جواز النفث بفتح النون وسکون الفاء وبالثاء المثلثة فی الرقیة 
وفیه رد علی من کرہ النفث فیھا کالأسود بن یزید التابعی : وقد مر الکلام فیه عن قریب ۔ 

ج یی ہریت می یو ہی سرت سب قال: 

سَمعُْثٌ أبا سَلمَةٌء قال: سَمعث آبا فَتادَة يَفُولَ: سَمِعْتٗ اللبیٔ گلا يَتُول : فالڑؤیا من الله 
للع بی اافیخاز: فا رای احَدُکُمْ شیٹا ؛ رَْة فُلَولفٹث جین بَسْفَیقِظ لات مَرٗات: 
ویَتَعَوْذْ مِنْ شَرّھاء فإنھا لا تضمُها: وقال أبُو سَلَمَةُ: فإِن کُنْت لاری الرویا انْقَلَ عَلیٌ من 
الجْبَل قُما هُوَ إلاً ان سَمِعْث ھٰذا الحَدِیث تما أُبالیھا . (انظر الحدیث: ۳۲۹۲ وأطرالہ]. 

قال بعضھم: : قوله: سمورو کو دی سی سی یی سپ یر سرت 
قلت: الترجمة في النفث في الرقیةء وفي الحدیث : النفث فی الرؤیاء فلا مطابقة بقة إِلأ فی 
مجرد ذکر النفمٹ؛ ولکن النفث إذا کان مشروعاً في مذا الموضع: یپکون مشروعاً فيی غیر 
ھذا الموضع أأیضاً قیاساً عليه؛ وبھذا یحصل التطابق بین الترجمة والحدیث؛ وقال 
الکرماني : فان قلت: ما وجه تعلقه ہالترجمة إذ لیس فیه ذکر الرقیة؟ قلت التعوذ هو الرقیة 


٦ 7‏ ۔ تاب الع / ہاب (۳۹) 


انتھی . قلت: ہذا أیضاً مثل کلام البعض المذکور ولیس فیما قالاہ ما یشفي العلیلء ولا ما 
یروی الخلیل: والوجە ما ذکرناہ. 

ٹول : ٭حدثنا خالد٤‏ ویروی: حدثنی خالد بن مخلد بفتح المیمء وسلیمات ھھو ابن 
بلالء ویحبی بن سعید الأنصاري؛ وأبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوف؛ وأبو قثادۃ 
الحارث بن ربعی الأنصاري؛ وقیل غیر ذلك. 

والحدیث أخرجه البخاري أیضأً فی التعبیر عن أحمد بن پونس وغیرہ. وأخرجهہ 
مسلم في الرؤیا عن عمرو الناقد وغیرہ. وأخرجہ أبو داود فیه عن عبد الله بن محمد 
النفیلي. وأخرجه الترمذي في الرؤیا عن قثیبة بە. وأخرجه النسائي فيه عن قتیبة وعن 
آخرین ۔ سے وب سواہ سو 

قوله : ۶ الرؤیاہ أي: الصالحة من اللہ یعني: بشارة من اللہ یبشر بھا عبدہ لیحسن به 
0-1 قوله: اوالحلم) بضم اللام وسکونھا أی : الرژیا المکروهة هي 
التيی یریھا الشیطان الإنسان لیحزنه فیسوء ظنه بربەء ویقل حظه من الشکر؛ فلذلك آأمرہ أن 
ینفث ۔ اي : ببصق ۔ من جھة شماله ثلاث مرات: ویتعوذ من شرہ کأئه یقصد به طرد 
الشیطان وتحقیرہ: واستقذارہ. قوله: (ویتعوذہ بالجزم قوله: ‏ وقال آبو سلمة؛ موصول 
بالاسناد المذکور. قوله:  ٢‏ فإن کنت)؛ وفی روایة الکشمیھنی : إِن کثنت ہدون الفاء. قوله: 
×اثقل علي من الجبل) اي : پر وس یرم ا . توله: افما هو إلاّ أن سمعت؛ 
أي: ما الشْأن إلاً سماعي: وقال المازری : حقیقة الرؤیا ان اللہ تعالی یخلق فی قلب النائم 
اعتقادات؛ فإن کان ذلك الاعتقاد علامة علی الخیر کان خلقه بغیر حضرۃ الشیطان: وإن 

پت ای رور ج ارسرمر جو یں ساس کم 

الله تعالی: وقیل: ا ضیفت المحبوبة إلٰی الله تعالی إشضافة تشریف بخلاف المکروهة وإن کانا 
بخلق اللہ تعالی . 

۳٣۴‏ ۔ حثثثا عبذَ المَزیز بن عبْدِ اللہ ات حدثنا سُلیْمان: عنْ یُونس 

عنِ ابن شِھاب عَنْ عَرْوََ بنِ و رت رضي اللہ عنھاء قالّث: کان رسول اللہ ا 
ِا اوّی إلی فزائبہ تَفَكَ فی كَلَيْہ ب۔ ئل هو فو ایند اد وبالمُعَوذنَيْنَ ء جُمیعا ثُمُ يَمْسَح 
ہھما وجْھَهُ وما بَلْْثْ يَدَاہْ من جَسّیو, ال عابٍفَۂ: قَلبًا اشْککی کان یا مُرُنِي ان أفْعل 
ذلك ہ. 


قال یُونس: کُلتُ اری اہن شِھاب يَضْْمْ فُلِكَ إِذا آوی إلی وِرائِو. 


[انظر الحدیث ٢۰۱۷‏ وطرف٭]. 

رجہ المطابمقة بین الحدیثٹ . والتر جمة و الذي ذکرناہ عنذ الحدیبٹ السشاتی 
والأویسي نسبة إلی أحد أجدادہ آویس بن سعدء وسلیمان ھو ابن بلال؛ ویونس هو ابن 
یزید ۔ ْ 


٦۔‏ کتَتابُ الطب / باب (۳۹) ۳ 


والحدیث مضی في المغازي عن حبان عن عبد الله . وأخرجه مسلم في الطب عن 
أبي الطاہر بن السرح وغیرہ. 

قولہ: بہ ہائل هو ال اح أيی: بقرؤھا ویقرأ معھا المعوذتین بکسر الواو وینفثِ 
حالة القراءة۔ قوله: ہفلما اشتکی؟ اي : فلما مرض. قولە: ەکان؟ اي النبي لَلِهُء قوله: 
٢قال‏ پیونس)؛ أی : الراوي عن ابن شھاب . 

646 -4۔-۔- حذڈڈٹنا مُوسّی بن إسُماعیلء حلثنا ابُو عَوَاَةًَ عَنْ أبي بشر عنْ أبي 
المُتوکل عَنْ أبي سَعیدِ أََٗ رَغطاً بِنْ أاصضحابِ رسولِ اللہ قَِ الْطَلَفوا في سفْرَۃِ سافَرُوہا ححّی 
لوا ِحَي مِنْ أخیاءِ العَرَبٍء انقضائوم ٹابڑا ا يمَيتهم: تل عَيد يك ای سز 

له بِكُلَ شَيْءِ لا يَْفعْهُ شَيٰة؛ فقال بَحْشُهُمْ: وروی ےش سر ےس 
أْ بَکُودَ عِلڈ بَعْضِهغ شَيٰۃء فَأَنزْمُم نقالرا: یا ھا الرفط إنٗ سَیّدَنا لَيْعٌ تَسعَیْنا فَسعَیْنا هُ کل 
شَيء لا يَفَعْهْ شٌي٤‏ فَهّل عئذ پس ہر رای رر نعَمْ: والل إِني لَرَاقِء ولکن 
والل لَقد اسقَضَغنَاكَمَ فَلَمْ تُشیقُونا ما | نا بزاقی لكُمْ حنّی تَْعَلُوا لا مُغْلاً ٠‏ فَصَالَحْوُمْ غعلی 
ُطیع مِنْ العُنمء فاْطلق مَجَعَلَ يَْْل وَیَفرَا ْالِحْمْد لل رب العالمینَ 4 حتّی لَکَانما تُىٍط من 
عقال؛: فالْطلَق يَمْشٍي ما به فَلَبَهٌ قال: نأزَْرْمُمْ جْمْلَهُمْ الّذي صَالَحْومُمْ عَلیْه, فقال 
بَعْضِهُمْ : افُسمُوا. فقال الَذِي زقی : لا تفْعَلوا حتی نأَبَیَ ہی اللہ 2ٹ قُنَذْكر له الّذِيٍ 
کان قَتْنظر ما یأمُرٗناء فَقَدِمُوا عَلی رسول اللہ لا فُذَکَرُوا لهُ فقال: (وما يِذرِیكَ أنھا رُفیدً؟ 
اصَيْنُمٍْ افِْمُوا واضربُوا لي مَعَكُمْ بِسَھُم؛. [انظر الحدیث: ۲۲۷٦۹‏ وطرف٭]. 

مطاہقته للٹرجمة تؤخذ من قوله: افجعل یعفل؛ علی الوجه الذی ذکرناہ عند أول 
حدیث الیاب . 

وأبو عوانة الوضاح الیشکري؛ وأہو بشر بکسر الباء الموحدة وسکون الشین المعجمة 
جعفر بن أبي إیاس الیشکري البصري؛ وأبو المتوکل علي بن داود الناجی بالنون والجیم ۔ 

والحدیث قد مضی عن قریب في : باب الرقیة ہفانحة الکتاب . 

قوله: افجعل یتفل) وقد مضی أن النفث دون التفل فإذا جاز التفل جاز النفٹ 
بالطریق الأاولی ۔ قوله : ہنشط)؛ قیل : صرابه انشط . قال الجوھري : أنشطته أيی: حللتہ: 
ونشطته أي : عقدته والعقال بکسر العین المھملة وبالقاف: الحبل الذی پیشد به۔ قولە: 
(یمشي) حال وکذا قوله: (ما به قلبة؛ بالمفتحات ومعناہ: ما به ألم یقلب علی الفراش 
لأجل وقیل : اأصله من القلاب ہضم القاف وھو داء پأخذ البعیر فیمسك علی قليه فیموت 
من یومه۔ قولە: ٭فقال الٰذي رٹی) و أبو سعید الخدري قوله: ا فذکروالہ؛ ای للنبی پل 
قوله: (وما یدریك؟) أي : آي شيء دراك أنھا اي إِنْ قراءة المٰاتحة رقیة. قوله: ۸ اقسموا؛ 
ھذہ القسمة من باب المروءات والتبرعات وإلاً فھو ملك للراقی مختص بە: وانما قال 2: 
٦اضربوا‏ إلي معکم بسھم؟ أي : بنصیب؛ تطیباً لقلوبھم ومبالغة فی تعریفھم أنه حلال ' 


)٦٤ و‎ ٦٤١٤ و‎ ٣٤( يِتابُ الطب / ہاب‎ ۔٦‎ ٤ 


٠۔‏ بابٍ مَسْج الرّاقي الوَجَعٌ غ ىِيِّہِ الیْمْنٌی 

او کا اح سد لاب وی لے سد 

٥‏ -۔ حذثنی عبْذ اللہ بن ابی شَيَةًء حدٹنا یَحَيّیء عنْ سُفَيانٌ عن الأحمٌش 
عنْ مُسلِم عَنْ مَسْرُوقِ عنْ عابِلَة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ قالَّثٰ: کان النبی قللِ يْعَوْد بَعْضَهُمْ 
َمْسَحْهُ بیّمینە أفُجب الباسّ ربٌ الاس واشفِ أَلْتَ الشّافی لا شِفاۃ إلا شِغاؤك شِفاءَ لا بْقَادِرُ 
سقماء فَذَکَرثه لِمَثصور فَعَدَلَني عنْ إِنْرَامِيمَ عِنْ مَسْرُوق عنْ عائِشَةً ۔ رضي اللہ عنھا۔ 
ہنلخوہ. [انظر الحدیث: ٦٦۷٥‏ وطرفيھ]. 

مطابقته للترجمة في قوله: (یمسحه ہیمیٹہ؛ وعبد اللہ بن أبي شیبة هو أبو بکر 
قب لہ ہن محمد بن آپي شڈ برامیر ِن نان المیس الکزشی شیخ مسٹم ایض ویخی 
القطان ؛ وسٌان الثوری؛ والاعحمش سلمان؛ ومسلم هو أ بر الضحی؛ ومسرویق بن 
الأجدع. والحدیث مر عن قریب ومر الکلام فیە. 

قول : ایعوڈ بعضہم؟ وفی الروایة المتقدمة : یعوذ بعض أھله. فوله: اایسحه بیمیئەه8 
جملة حالیة قوله: ‏ أٴذہب الباس؟ مقول قول مقدر. قوله: (فذكرته؛ قائله سفیان الثوري 
أي: فذکرت الحدیث لمنصور بن معتمر فحدثني عن إبراھیم ہم النخعی عن مسروق. قوله: 
(ہنحوہ٥‏ أي : بنحو الحدیث المذکور فی روایة مسلم عن مسروق . 


١‏ ۔ بابّ المَرْاۃٌ ترْقي الرجُل 

أي: ھذا باب فی بیان حکم المرأۃ ترقي الرجل. 

۹ ء ۔ حذثني عبْذ اللہ بنْ مُحَمّدِ الجُْغخْفِيُء حدثنا مِشامٌء أآخبرنا مَعْمَرٌ عن 
الزّهرِيٰ عنْ عُرْوَةٌ عنْ عائِشَة ۔ رضي اللہ عنھا - ان النبئ قللء کان یٹ عَلی تَفُيه في 
مَرَفِہ الَدذِي فُبِضّ فِيه بالمُعوّدّاتِء فَلمًا ثَقُلَ کُلث انا ألفث عليْه بِهنٗ فَأمْسَخ بِيّد فی 
ِيَرَکَِھاء فَسالَّت ابی شِھابِ: یف کاہ بَليُ؟ قال: بَثفِٹُ عَلی یَلَيْه ثُمْ يَنْحَحُ بھما 
وجْھَه . [انظر الحدیث: ٦4٣۹‏ رطرفیه]. 

مطابقته للترجمة فی قولە: ہکنت آنا أنفٹ عليه؛ وهشام عو ابن یوسف. والحدیث 
قد مر عن قریب فی: باب النفث في الرقیة. 

قوله: ہبالمعوذات؟ هي سورۃة الاخلاص والمعوذتان. ومضی الکلام فيه ھنا . 


٢‏ ۔ باب مَن تخ بَزق 


اي هذا ہاب في بیان من لم یرقِ بفتح الیاء وکسر القاف وہضم الیاء وفتح القاف أعني 
علی صیغة المعلوم وصیغة المجھول . ۱ 


٦۔‏ تاب الطٌب / باب )٦۳(‏ و 


۷ - حدڈڈنا مُسَدَدٌ حدثتا حُصَیْنُ بن تٔمیْر عنْ حُصَیْن بن عَبْد الرِححمٰنِ عن 
ور یی ہہ ہد و 0 0 ۔ قال: رج عَلیْنا اللبی لاٹ یوما ,فقال: 
رض غَلیٰ الأُم فُجِمَل َ قَمُر النبیٰ ومعَة الرَجْل والنبي وممَهُ الرُجُلان: والنبي وَمْعَهُ 
الرخطء والنبيٍ لیس مَعَهُ آخدء ورازت سَواداً کثیرا سل الأُن ةٗ فرجؤٹت ان يُکون أئتي؛ مقیل: 
هذا مُوسٰی وه قَؤمُةُء تُمْ قیل لي: : از فرَیث سواداً َعیرا سذ الأَتقَء تقیل لي: انظز مُکَذًا 
وھٰکذاء فرَأٰبِْتٌ سوادا کثیرا سَدٌ الأققَ فقیل: موُلاء َنُنْكٌ ومم مؤلاء سَيْحُونَ الْناً بَدذْخْلون 
الجْنَةً بغیر جساب٢:‏ تر التاس ول بین لع سو ہیوت النبی ق2 فقالوا: آما 
نی فُولدنا فی الشُزاِ ولکئا آمَٹّا باللہ ورسُولِهء ولکن ہد تی بل النبي جات 
فقال : ود الذِينْ لا مَتُطْيِرُونٌ ولا يَسْتَرقونٌ ولا يَکتَوْونٌ وعلٰی رَبْھم نت َتَوَکلُون؟؛ فقام 
عُکَاشَة شَةُ بن مِحْصن فقال: أَِنْهُمْ أنا یا رسول الل؟ قال: تعَمْ فقامَ آَخْرْ فقال: أَينهُمْ أنا؟ 
فقال : صسَیَقَكَ بھا مُکَافَة. 


[انظر الحدیث: ۳٣٤٤‏ وأطراف٭]۔ 

مطابقته للترجمة في قوله: ہ٢ولا‏ یسترقون٤‏ وحصین بضم الحاء وفتح الصاد المھملتین 
وبنون این نمیر - مصغر نمر - الحیوان المشھور الواسطي الضریرء وعا لە في البخاريی سوی 
هذا الحدیثء وحصین کذلك ابن عبد الرحمن الکوفي . 

والحدیث قد مر في: باب من اکتوی؛ ومضی الکلام فی ناك ۔ 


فو لہ : اومعه أ 7 هلە الْكلمة فے ہذہ المەاذ جاءت با او وبدوتھا۔ 
فو فيی ضع بدوٹھا 


- 
٣‏ ۔ داب الطیَرةِ 

أي: ھذا باب في بیان الطیرۃ بکسر الطاء وفتح الیاء آخر الحروف وقد تسکن وھو 
التشاؤم بالشيءء وقال ابن الأئیر : وھو مصدر تطیر یقال تطیر طیرۃ وتخیر خیرةء ولم 
بجیء معن المصادر ھکذا غیر ھذین ۔ قلت: قد ذکر هو أیضاً طیبة بکسر الطاء وفتح الہاء 
فعلة من الطیہب؛ ولکن الظاعر أنه اسم لا مصدر کالتولة بکسر الْتاء المثٹناۃ وفتح الوا 
وجاء فی الحدیث التولة من الشرك: وھو ما یحبتب المرأة إلی زوجھا من السحر وغیر 
وجعله من الشرك لاعتقادھم أن ذلك ۔ یژؤثر ویفعل خلاف عا قدرہ اللہ تعالی ۔ 

۶۸ر ۳٣ن‏ ۷ن - حذّثني عبْذ اللہ بن مخمبت حدثنا عْمانُ بن عمَرَ حدثنا یُونُس عن 
الزْهرِئ عن سالم عن اہن غُمَرَ۔ رضي اللہ عنھما - أَنْ رسول اللہ َيُ قال: الا عَدوّی ولا 
طِيرَةً والشُوْمُ فی ثلاث : فی المَرأِ والدار والدَابة. 1انظر الحدیث: ۲۰۹۹ وأطرافہ]. 

مطاہشته للترجمة فی قوله: اولا طیرة؛ وعبد الل بن محمد الجعفی المسندی؛ 


8 ٦۔‏ کكَاث الططب / باب )٣٤(‏ 


والحدیث أخرجه النسائی فی عشرۃ النساء عن محمد بن المٹنی. 


قوله: ہلا عدوی؛ أي: لا تعدیة للمرض من صاحبه إلی غیرہ؛ وقد مر الکلام فیه 
عن قریب قوله: ولا طیرةہ قد فسرناھا الآن. قال ابن العربي: اختلفوا فی تأویل قٌوله: 
الا طیرةہ فمنھم من قال معناہ الإخبار عما یعتقدہ الجاھلیة وقیل: معناہ الإخبار عن 
حکم اللہ الثابت فی الدار والمرأۃ والفرس بأن الشؤم فیھا عادة؛ أُجراھا اللہ تعالی وقضاہ 
أنفذہ یوجدہ حیث شاء منھا متی شاء: والاول ساقط لان النہی قَلٍُ لم یبعث لیخبر عن 
الناس ما کانوا یعتقدونهء وإنما بعث لیعلم الناس ما یلزمھم ان یعملوہ ویعتقدوہء وأصل 
الطیرة أنھم کانوا ینفرون الظباء والطیور فإن آخذت ذات الیمین تبرکوا بە ومضوا في 
حوائجھم؛ وإن أخذت ذات الشمال رجعوا عن ذلك وتشاءموا بھاء فأبطله الشرعء وأخبر 
بأنە لا تائیر لە في نفع أو ضرر. ویقال: إنھم کانوا یعتمدون في الجاھلیة علی الطیر فإذا 
کان لأحدھم أمر؛ فإن رأی الطیو طار یمنة تیمن به واستمر؛ وإن رآہ طار یسرة تشاءم به 
ورجع؛ وکانوا بسمونه: السانح والبارح؛ فالسانح بسین عمھملة ثم نون مکسورۃ وبحاء 
مھملة وھو ما والاك میامنة بأن یمر عن یسارك إلی یمینك: والبارح بباء موحدة وراء 
مکسورة ثم حاء مھملة هو بعکس ذلك۔ قوله: اوالشوم فی ٹلاث) أي: فی ثلائة آشیاء 
مذا معارض في الظاھر لقوله: ہلا طیرة٥‏ ودفع الخطابي ھذہ المعارضة حیث قال: مذا 
عام مخصوص إذ ہو فی معنی الاستثناء من الطیرةء أي: الطیرة منھي عنھا إلاأ أن یکون 
له دار یکرہ سکناھاء أو:امرأةۃ بکرہ صحبتھاء أو فرس کذلك فلیفارقھن؛ وقیل : شؤم 
الدار ضیقھا وسوء جارھاء وشؤم المرأة سلاطة لسانھا وعدم ولادتھاء وشؤم الفرس ان 
لا یغزی علیھا. وقال عالك: هو علی ظاھرہ؛ فإن الدار قد یجعل اللہ سکناھا سببا 
للضررء وکذا المرأة المعینة أو الفرس قد یحصل الضرر عندہ بقضاء اللہ تعالی وقال ابن 
الجوزي. قوله: و الشؤم في ثلاث؛ ولم یقل فیە: إنء وفي روایة آخری: إن کان الشؤم 
فی شيءء وفي أخری: إن کان في شيء ففي کذا وکذاء فکیف یجمع بین ھذہ وبین 
قوله: ہلا طیرۃ؟٢‏ الجواب: إن عائشة:ء رضيی اف عنھاء قد غلظت علی من روی ھذا 
الحدیثء وقالت : إنما کان أھل الجاھلیة یقولون: الطیرة فی المرأۃ والدار والدابة. قال: 
وهذا رد لصریح خبر رواته ثقات؛ والصحیح أن المعنی إن خیف من شيء أن یکون سببأ 
لما یخاف شرہ ویتشاءم به فھذہ الاقبیاء لا علی الیل الذي یظنھا أھل الجاهلیة من 
الطیرۃ والعدوی . وقال الخطابي: لما کان الإنسان لا یستغئي عن عذہ الأشیاء: الدار 
والفرس والزوجةء وکن لا یسلمن من عارض مکروہ؛ فأأضیف إلیھا الشؤم إضافة محلء 
وقال ابن التین: الشؤم مھموز ویسمی کل محذور ومکروہ شؤعاً ومشامة والشومی الجهة 
الیسری . 

۹ ءھ-- جنثنا أبُو اليْمَانِ أخبرنا شُعَیْبٌ عن الزّْهرِئ قال: أخبرني 


ا 


وو ہے" 0 ٦‏ ثُٔ ش ھے۔ 3 ہر ےج ۔ س و ۰ھ 7 سنا ےج , ور 


٦۔‏ کِتاب الب / ہاب )٤٤(‏ ۷ك 


وخیڑھا الفَألّہء قالوا: وما الفَأن؟ قال: هالكَلِمَةُ الصُالِحَةُ یَسمَمُھا أَحَدُكُم٢.‏ [اتظر الحدیث: 
٤‏ ۔ طرفه فی: .]٥٦۷ ٥٥‏ 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ. وآأبو الیمان الحکم بن نافع وشعیب بن أبيی حمزة. 

والحدیث آخرجه مسلم فی الطب أیضاً عن عبد بن حمید وغیرہ. 

قوله :٭وخیرھا؟ أي : خیر الطیرةء قال الطیبی : وقد علم ان الطیرة کلھا لا خیر فیھا 
فھو کقوله تعالی: : 8 اصحَب می و بے خر تُستَفَر اہ [الفرقان: .٤‏ وھو میني علی 
زعمھم أو هو من باب قولھم: الصیف خیر من الشتاء؛ أي: الفال في بابە أبلغ من الطیرۃ 
فی بابھاء ومعنی الترخص في الفأل والمنع من الطیرة هو أن الشخص لو رأی شیئاً فظنه 
حسناً وحرضه علی طلب حاجتہ فلبفعل ذلكء وإن رأی ما یعدہ مشؤوماً ویمنعه من المضي 
إلی حاجته فلا یجوز قبوله بل یمضي لسبیله؛ فإذا قبل وانتھی عن المضي في طلب حاجتهہ 
فیه فھو الطیرۃ لأنھا اختصت أُن تستعمل فی الشؤم. وقال الکرمانی : إضافة الخیر إلی 
الطیرۃ مشعرۃ بأن الفال من جملة الطیرة؛ ثم قال: الإضافة لمجرد التوضیح فلا یلزم أن 
یکون منھاء وأیضاً الطیرۃ في الأصل أعم من أن یکون فی الشرء لکن العرب خصصته 
الشرء وقال ابن الآثیر: الطیرة بمعنی الجنس والفأال بمعنی النوع؛ ومنە الحدیث : أصدق 
الطیرۃة الفال وقالِ النووي: الفال یستعمل فیما یسر وفیما یسوء والغالب فی السرورء 
والطیرۃ لا تکون إلاّ في السوء وقد تستعمل مجازاً في السرور. وقال الخطابي: الفرق بین 
الفال والطیرۃ ان الفال إنما هو من طریق حسن الظن بالل والطیرۃ إنما ھي من طریق 
الاتکال علی ما سواہ۔ قوله: اقالواٴ ویروی : قال. قوله: ٦الکلمة‏ الصالحة بسمعھا 
أحدکم؛ مثٹل من خرج من دارہ لطلب حاجة فسمع شخصاً یقول للآخرء یا نجاحء وقال 
الأصمعي: سألت ابن عون عن الفأل فقال: هو أن یکون مریضاً فیسمع: یا سالم؛ وروی 
أبو داود من حدیث بریدة أن النبی قٌُ کان لا یتطیر من شیء وکان إذا بعث غلاماً سأل عن 
ہاو سے اف را کر سار ۶ ناف نے رجہ راااطل 2ن 
سأل عن اسمھا فإن أعجبهہ فرح بە ورثي بشر ذلك في وجهھه؛ وإن کرہ اسمھا رئی کرامة 
ذلك فی وجهه . 

٥٤‏ ۔ باب العَأل 


أي : هذا باب فی بیان أمر الفال وأصله الھمزۃ وقد بسھلں والجمع فژول بالھمزۃ 
سنا خالد قالت رمفارتت علن اشنت راقات: 

۱(ء۔-۔ حذٹثنا عَبْذٌ اللہ بنْ مُحَمَدٍء آخبرنا مِشامء أخبرنا مَعْمَرٌ عن الزْهْرئ 
عنْ غُيْیْدِ اللہ بن عَيْدِ اللہ؛ عنْ أبي مُرَیْرَةَء رضی اللہ عنەه قال : قال ابی یا : ٢لا‏ طِيَرَة 


وخیڑھا الفألء الوا: وما الفَأَن یا رسُودّ الل؟ قال : الکِمَُ الصَالِحَة یَسْمَمُھا أَحَدكُمٰ. [انظر 
الحدیٹ: .]٥۷٠۰٤‏ 


۸ ٦۔‏ تاب الطُّب / ہاب ٦٤(‏ و )٦٤‏ 


مطابقته للترجمة ظاھرۃ. وعبد اللہ بن محمد المسندی؛ وهشام:الدستوائی عن 
معمر بن راشد عن محمد بن مسلم الزھري عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة بن مسعود 
عن أبي غریرة. 

وآخرجہ مسلم في الطب عن عبد بن حمید ومضی الکلام فیە الاّن. 

قوله: ٭قالوا؛ بصیغة الجمع روایة الکشمیھني؛ وفي روایة الاکثرین : قالء بالإفراد. 

٦ء‏ حدَثٹٹا مُسْلِم 7 إِہْراهیم: حدثنا هشام صن فحادهٗ عن آنسء رضي اللہ 
عنەه عن النبی قل قال: ہلا مَذوٰی ولا طِيَرَة وبٔمُجبٔتي لفن الصالخ : الكَلِمَةُ الحَسَنڈ. 
(ائظر الحدیث: ١۷٥٣‏ ۔ طرفه فی : ۹ءء 

مطابقته للترجمة ني قولە: ٭ویعجینی الفأال؛ وهشام هو الدستوائي کما في الحدیث 
السابق . 

والحدیث أخرجه أبو داود عن مسلم بن إبراھیم شیخ البخاري أیضاً في الطب . 
وأخرجه الترمذي فی السیر عن محمد بن ہشار . 

قوله :دالکلمة الحسنة؛ بیان لقوله: ہالفأل الصالح؟ رکان پَُِ یستحب الاسم الحسن 
والفال الصالح؛ وقد جعل الله في النظر محبة ذلك کما جعل فیھم الارتیاح بالمنظر الأنیق 
والماء الصافی وإن لم یشربه ولم یستعمله. 

٥۔‏ بابٌ لا هامَة 

أاي: هذا باب فی ہیان ما ورد فی الحدیث: لا ھامة وفي بعض النسخ: باب لا 
ھامة ولا صفر. 

۲ھ ء-ھھ حذثٹا محمد بن الحکكم؛ حدثٹتا اللضرُ أخبرنا إسُرائیلء أخبرنا أبُو 
حصین: عنْ آبي صالج عنْ أبي هُرَیْرَةَ رضی الله عنهء عن النبِي لا خال : الإ مَدوّی ولا 
طِِيْرَة ولا حامَةً ولا صِنَر ٠‏ [انظر الحدیث: ٦۷۰۱۷‏ واطرافہ]. 

مطابقتہ للترجمة نی قوله: ہولا ھامة* ومحمد بن الحکم بالفتحتین الاأحول المروزي 
والنئضر بفتح النون وسکون الضاد المعجمة ابن شمیل بضم الشین المعجمة وإسرائیل هو 
ابن یونس بن أبي إسحاق السبیعي:؛ وأہو حصین بفتح الحاء وکسر الصاد المھملتین 
عثمان بن عاصم الأسدي؛ وأبو صالح ذکوان الزبات السمان . 

والحدیث من آفرادہ وتفسیر ھذہ الأشیاء الأربعة قد مر في : باب الجذامء مستقصیُ. 


٦۔‏ باب الکھانڈ 


أيی: عذا باب في بیان أمور الکھانة ووقع لاہن بطال: باب الکھانة والسحر وقد 
ٹرجم البخاري للسحر باباً مفرداً علی ما یأتی إن شاء اللہ تعالی؛ وھي بکسر الکاف وفتحھا 


۔ کِتابُ الطب / باب )٦٤(‏ ۹ 


والفتح اُٹھں وھی ادعاء علم الغیب کالإخبار ہما سیقع في الأرض مع الاستناد إلٰی سبب؛ 
ویشال : ھی الإخبار بما یکون في أقطار الأأرض أُما من جھة التنجیم او الْعرّافة وھي 
الاستدلال علی الأمور بأسبابھا أو ہالزجر أو نحوہء والکاھن بطلق علی العراف والعَنجم 
الذيی یضرب بالحصی؛ وفي (المحکم): الکاھنن القاضي بالغیب . وقال فی (الجامع): 
الع رب تسمي کل من آذن بشيء قبل وقوعه کاھناً. وقال الخطابي : الکھنة قوم لھم أذھان 
حادة ونفوس شدیدۃة وطباع ناریة فألفتھم الشیاطین لما بینھم من التناسب فی هذہ الأمور 
وساعدتھم ہکل ما اتصلت بە فدرتھم إليهەء وکانت الکھانة فی الجاعلیة فاشة خصوصاً فی 
الع رب لانقطاع الالہوۃ فيیھم؛ فلما جاء الیسلام ندر ذلك جداً حتی کاد بضمحل . 
۳ءء ۔ حدذَثنا سَعید بن غِيْر حدثنا اللَیْت قال: حدثنی عَبُد دٌ الرحمٰن بن 
خالِدِء عن ابنِ شٍھاب من أبي سَلَمَةً عِنْ أبي مُزَیْرَة: اڈ رسول اللہ کل قضی في امْرَئيْنِ 
ِنْ عُدَیْل اقكَلَاء فَرَمّث إخْدَامما الأحْرّی بحَجَر فأصابٔث بَطُتھا وی حابِل فَقَتلّْ ولدھا 
لای نی کا فاحْتَصَمُوا إلی النبیٔ لا فُقضی أكّ دب ما فی بطیھا غُرَۃ عبْذٌ أو أمَةٌ فقال 
ولِيٰ المَزأۃ التي غَرِمَثُ: کَیْفَ أَغْرَمْ یا رسول الله مَنْ لا شرب ولا کل ولا نُطق ولا 
اسْقَهَلٌ؟ فَمِثلُ فَلِكَ بُطل. فقال النبي ي2 : ×إثما مذا من إخوَان الکھًان؛ . [الحدیٹ: ٦۷٥۸‏ ۔ 


أطرافہ فی: ۵۷٥۹‏ ۰٥۵۷ء‏ ٦٥۵۷ء‏ ٤٤۷٦ء‏ ٤۷۰٦ء‏ ١۹۰٦ء‏ 4٦۹٦ء‏ 1۹۱۰]. 


مطابقتہ للترجمة غي قولە: ةإنما ھذا من إخوان الکھان١‏ وسعید بن عفیر ہضم العین 
المھملة وفتح الحاء وسکون الیاء آخر الحروف وبالراء۔ وھو سعید بن کثیر بن ععیر 
المصري . 


والحدیث من أفرادہ. 


فوله: ہھذیل؟ بذ ہضم الھاء وفتح الذال المعجمة وھو ابن مدرکۂ : ہن ألیاس ہن مضر 
قبیلة. قوله: ۸ اقتتلتا؛ کی تفاتلتا. قولهە: اوھي خامل٤‏ جملة حالیة. قوله: افاختصموا؛ 
مثل قوله: فان حَسمان اَحَْنصمُوا 4 [الحج: ۱۹]. قوله: وغرة؛ بضم الغین المعجمة وتشدید 
الراء وھي بیاض في الوجه وعبر بالغرۃ عن الجسم کلە إطلاقا ا للجزہ وإرادۃ الکل ولفظ : 
غرۃ بالتنوین ولفظ: عبد أو أمة بدل منهء ویروی بالإاضافة وکلمة: أو؛ ھنا للتقسیم لا 
للشك . قوله: ٭فقال ولیٔ المرأۃہ هو حمل بفتح الحاء المھملة وتخفیف المیم ابن مالك بن 
النابغة الھذلي الصحابي نزل البصرۃ وکنیته أبو فضلة. قوله: ولا استھل؟ یقال استھل 
الصبي إذا صاح عند الولادۃ. قوله: (یطل؟ بضم الیاء آخر الحروف وفتح الطاء وتشدید 
اللامء ھکذا فی روایة الاکٹرین ومعناہ: بھدرء یقال: طل الدم بضم الطاء وہفتحھاء 
وحکي : أطل . وأنکرہ الاصمعی؛ وقال أبو زید: طل دمه فھو مطلول واأطل دمه وطلءه اللہ 
واأطله قال: ولا یقال: طل دمه: بالفتح: وأبو عبیدة والکسائي یقولانەء وفي روایة 
الکشمیھنی : بطلء بالباء الموحدۃة من البطلان وقال عیاض: إنه وقع ھنا للجمیع بالباء 


۰ ٦۔‏ فلش الطب / باب )٥٤(‏ 


الموحدةء قال: وبالوجھین في (الموطا) وقد رجح الخطابي أنە من البطلان: وأنکرہ ابن 
بطال فقال: کذا یقول أھل الحدیث من طل الدم إذا هدر قیل: لا وجه لإنکارہ بعد ثبوت 
الروایةقء ومعناہ یرجع ان الرراةالاخری قوله: (إنما ھذا من إخوان الکھان؟ شبھهٴبھم إذ 
الاخوۃ تقتضی المشابھة وذلك بسبب السجع؛ وقال الخطابي : لم یردہ رسول اللہ چ8 
لاأجل السجع نفسه لکنہ إنما أعاب منه رد الحکم وتزیینہ بالسجع علی مذھب الکھان فی 
ترویج أباطیلھم بالاسجاع التي یروجون بھا الباطل ویوھمون الناس أن تحتھا طائلاًء 
والسجع هو تناسب آخو سرت اُسجاع وأساجیع: وقال ابن بطال: فيه ذم 
الکھان ومن تشبه بھم في الفاظھم حیث کانوا یستعملونه في الباطلء کما آراد هو بسجعه 
دفع ما أوجبہ ‏ فاستحق بذلك الذم إلا آنه یچ جبل علی الصفح عن الجاھلین. فإِن 
قلت: قد وقع فی کلام و : الاأسجاع مثٹل صدق اللہ وعدہ ونصر عبدہ ومزم الأحزاب 
وحدہء وغیر ذلك . قلت: الفرق أنه عارض بە حکم الشرع ورام إبطالهء وأیضاً أنه تکلف 
فیہ بخلاف ما فی کلام الرسول ئ. 

وفیه: وجوب الغرۃ عند کافة العلماء وخالف فیە قوم فقالوا لا شيء فیه حکاہ فی 
(المعونة) وھو عنابدۃ للنص فلا یلتفت إليه. وفیه: أن الغرة عبد أو أمة: وقال مالك: 
الحمران احب إلي من السودان؛ یرید البیض ء ٠‏ فإن لم یکن فی البلد فالسود قاله الأبھری: 
وقال أبو عمرو بن العلاء : لا بوخذ إلا من الٔیفضن لقولہ: (غرةا وإلاً لقال: عبداً وولیدة 
وقال مالك عن ربیعة : یقوم بخمسین دیناراً أو ستمائة درم . واختلف فیمن پرٹ الجنین: 
فقال مالك: هو موروٹ علی فرائض الله وقال أ٘یضاً: هو کبضعة من أمه ترٹ وحدھا 
وقال ایضاً و ہین آہویہ: الثلثان تلأب وللام الثلث: وبە قال أہو حنیفة والشافعي . 


٤۹ہ‏ -۔حدثنا فَتْة عن ماللكث: ض ابن شھاب؛ عن ابی لے عنْ أبي 
هَرَیْرَقأٌ رضی الله عنە : ایی سی سو فُطر خٹ تھا ٠‏ فَقّضی 
فيه النبی ا بح عبٔدٍ أوْ وَلِیدَۃ. [انظر الحدیث: ۵۷۰۸ وأطرافه]. 

هذا طریق آخر في حدیث أبي عریرۃء وھو مختصر ۔ 

ص۰ وعيِ ابنِ شهابٍ عن سَعیدِ بنِ المُسَیّبٍ أ رسول اللہ ہلا قَضّی في الجُنین 
ُقَل في بن أُو بمْرۃ عَبْدِ از وَِیدَق فقال اي ثُغِيْ عَلَبه ای مر رپ 
شرب ولا نُطق ولا اسَتفّل ومِثلُ ذَلِكَ بَطل؟ فقال رسول اللہ : اإنّما ٰذًا مِن إِخُوَانِ 
الگھّان؟ . [انظر الحدیث: ١۵۷٥۸‏ وأطراف٭]. 

ھذا مرسل. قوله: ٭ یقتل) علی صیغة المجھول فی محل الحال من الجئین . قوله: 
(قضی عليه؛ أي : علی ولي المرأۃ لان الغرة متی وجبت فھی علی العاقلة . 

۹ص 8۷ہ" وسر ود می سے ان 


۔ کِتابُ الب / باب )٦٤(‏ 5 


ومَھُر البفِیٌ وحْلُوَان الکاہھن . [انظر الحدیث: ۲۲۳۷ وطرفیه]. 

مطابقته للترجمة فی آخر الحدیث. وعبد اللہ بن محمد المسندي واہن عیبنة .سفیان: 
وأبو مسعود هو عقبة البدري الأنصاري الکوفي . 

والحدیث قد مر فی البیع فيی: باب ثمن الکلبء فاإنه أخرجه ھناك عن عبد اللہ بن 
یوسف عن مالك عن اہن شھاب عن أبي بکر بن عبد الرحمن إِلی آخرہء ومر الکلام فیە 
ھناك ۔ 

قوله: امھر البغی؟ البخي فعیل أو فعول: وھي الزانیة ومھرھا هو ما تأخذہ علی 
الزتیء والحلوان بالضم ما یعطی علی الکھانة . 

٦‏ ۔ حدثنا عَلِیْ بن عبْدِ اللہ حدثتا مِشامُ بِنْ یُوسّفء آخبرنا مَعْمَرٌ عن 
الزْهْرِئ عنْ يَحْیی وا رت بن اليَیْرِ عنْ غُروةً عنْ عائِشَةء رضي اللہ عنھاء قَالَّثْ: سال 
رسُول اللہ ناس عن الکُهَانٰء فقال: ٢‏ لیس بشٌیء٤.‏ فقالوا: یا رسول الل! إِنهُمْ بْحَدَُونا 
أُخیانا بشيء یکو حَقَاء فقال رسول اللہ ہگ : وِلَكَ الكلِمَة مِن الحَیٰ وَحْطفھا مِن الجْئ 
میُڑھا في ادن ولیه فحِْون مھا مائة كَذْبَة قال عَلِیٌ: قال عبْدُ الْرَرٌاق : مُرْسَلء الكَلمَةُ 

مِنْ الحَیء قُمُ بَلعُني أَنَهُ أَسْتَدَهُ بَعْدهُ. [انظر الحدیث: ۳۲٣٣‏ وأطرافہ]. 

مطابقتہ للترجمة في قوله: اعن الکھان؟ وعلي بن عبد ال بن المدیني؛ ویحبی بن 
عروة بن الزبیر ہن العوام القرشي المدني؛ یروي عن أبيە عروة والظاھر أن الزھري فاته 
هذا الحدیث عن عروۃ مع کثرةۃ رواأیته عن عروةء فحمله عن ابنە یحیی ولیس لیحپی في 
البخاری إلا هذا الحدیثء ویحی وقع عن ظھر بیت تحت آرجل الدواب فقطعتہ . 

والحدیث أخرجه البخاریي فی التوحید عن أحمد بن صالح وفی الدب عن 
محمد بن سلام. وأآخرجه مسلم في الطب عن عبد بن حمید وغیرہ. 

قولة: اضال:رسول الہ قللا اس٤‏ وفی روایة الکشمیھني : سأل اس رسول اللہ ڑا 
وعند مسلم من روایة معقل مثله. قوله: ٭فقال: لیس بشيء) أي: لیس قولھم بشيء یعتمد 
عليهء وفی روایة مسلم: لیسوا بشیء. قوله: ٭ یحدثونا) ویروی یحدثوننا بنوئین علی 
الأصل . قولە: ٥حقاه‏ أيی: واقعاً ثابتًء ولیس المراد بە ضد الباطل . قوله: ا تلك الكلمة من 
الحق) کذا بحاء مھملة وقاف؛ ووتع في مسلم: تلك الکلمة المسموعة من الجن . وقال 
النووي: کذا فی نسخ: بلادناء بالجیم والنونء أي: الکلمة المسموعة من الجن؛ وقال: 
حکی عیاض أنه وقع في مسلم بالحاء والقاف. قولە: (یجوا دن اتی ھکذا روایة 
السرخسي أن الکاھن یخطفھا من الجنی؛ وفي روایة الاکٹرین : یخطفھا الجني؛ والخطف 
الأخذ بالسرعة؛ وفی روایة الکشمیھني : یحفظھاء بتقدیم الفاء بعدھا ظاء معجمۂة من 
الحفظ . قوله: ہفیقرھاه ہفتح الیاء والقاف وتشدید الراءء أيی: یصبھاء تقول: قررت علی 
أسه دلواً إذا صہبته فکأنہ صب فی أُذنه ذلك الکلامء وقال القرطبي : ویصح أُن یقال: 


۲ ٦۔‏ قِتَاب الطٌب / باب )٦۷(‏ 


معناہ ألقاھا فی أذنه بصوت یقال: قر الطائر إذا صوتء وفي روایة یونس:فیقرقرھاء أی: 
یرددھا۔ یقال: قرقرت الدجاجة تقرقر قرقرۃ إذا رددت صوتھاء وقال الخطابی : ویقال 
أيضاً: قرت الدجاجة تقرقراً وقریرأء وإذا رجعت في صوتھا یقال: قرقرت قرقرة وِقَرقریة 
والمعنی أن الجني إذا ألقی الکلمة لوليه تسامع بھا الشیاطین فیناقلوھا کما إذا صوقِث 
الدجاجة فسمعھا الدجاج فجاویتھا. قوله: ەفی إذن وليه؛ أي : الکاھن [إنما عدل من الکاهن 
إلی قوله: ہولیه؛ للتعمیم في الکاھن وغیرہ ممن یوالي الجن. قوله: (مائة کذیةه وفی روایة 
ابن جریج: أکثر من مائة کذبةء ویدل هذا علی أن ذکر المائة للمبالغة لا للتعیین. قولەه: 
كکذیةہ بالفتح وحکي الکسر؛ قال بعضھم: وأنکرہ بعضھم لأئه بمعنی الھیئة والحالة ولیس 
هذا موضعه. قلت: ھذا موضعه لان کذبتھم بالکسر تدل علی أنواع الکذباتء وھنذا أبلغ 
من معنی الفتح علی ما لا یخفی قوله: ەقال علي؟ هو ابن المدیلي: ەقال عبد الرزاق: ہو 
مرسل الکلمة الحق؛ أراد أن ابن المدینی قال: إن عبد الرزاق کان یرسل ھذا القدر من 
الحدیثء ئثم إنه بعد ذلك وصله بذکر عائشة فی وقد أخرجه مسلم عن عبد بن حمید من 
حدیث عبد الرزاق موصولا کروایة هشام بن یوسف عن معمر۔ 


۷۔ باب السشخر 


أي: هذا باب في بیان السحر وأنہ ثابت محققء ولھذا اکثر البخاري فی الاستدلال 
عليه بالآیات الداللة عليه . والحدیث الصحیح وأکثر الأمم من العرب والروم والھند والعجم 
بأنه ثابت وحقیقتہ موجودة ولە تأثیر ولا استحالة فی العقل فی أن اللہ تعالی یخرق العادة 
عند النطق بکلام ملفق أو ترکیب أجسام ونحوہ علی وج لا یعرفه کل أحد وأما تعریف 
السحر فھو أمر خارق للعادة صادر عن نفس شریرۃ لا یتعذر معارضته؛ وأنکر قوم حقیقته 
وأضافوا ما یقع منە إلی خیالات باطلة لا حقیقة لھاء وھو اختیار أبی جعفر الاستراباذی من 
الشافعیة وأبي بکر الرازی من الحنفیة وابن حزم الظاھريء والصحیح قول کافة العلماء یدل 
عليه الکتاب والسنة. فإن قلت: ما وجه إیراد: باب السحرہء فی کتاب الطب؟ قلت: لا 
شك ان السحر نوع من المرض وھو یمرض المسحورہ ولہذا ذکر النبي قَلل: ٭أما واللہ لقد 
شفاني؟ علی ما یأتي عن قریب في: باب هھل یستخرج السحرء والشفاء یکون لمرض 
موجود ثم إنه جمع بین: باب السحر؛ وباب الکھانة؛ لآن مرجع کل منھما الشیاطینء 
وکأنھما من واد واحد: ولا یقال: لم قدم باب الکھانة علی باب السحر؟ لأنە سؤال دوری 
وھو غیر وارد فافھم . 

وقزلِ الله تعالی : هوَلَ اللَبَعوک گتٗروا بلونَ الا الییخر وَما أَرلَ عَل اللسَن 


مر 


کَرثیت پیہ بََ الم وتقجم؟ وََا هُم يِسََاوِتَ مہ ین مد إِلا پإڈن الو وََتعلوہَ کا يَستِھُمَ 


حم 


وَلَا ََنتَعُهُم وَلَتَڈ یما لی یه کا لآ فی االَْخرَو یٹ علق [الہتر::١٠٠])ء‏ وقزله 


٦۔‏ تاب الطب / ہاب )٦۷٤(‏ ۳ٴ 


تعالی: ٭وَلا تیم انار حَیث أ4 (طہ:1۹]ء وقؤلم: ساوت لیر ور تیوک یچ 


کت رود وقوله: ٭ عمل لع مین ین میحرم رآ تی4 طهہ ۳ ونُزله ا امن تم شر لْشَدتَي 
ىسسٛ٭ (الفلقٰ: ٤]؛‏ والنفااب : السُوَاحرٌ تُنْحَرُونٌ: نُعَمُوْنَ. 


وقول اللہ بالجر عطفاً علی السحر المضاف إليه لفظ : باب ء والتقدیر: باب في بیان 
السحر وفي ہیان قول اللہ عز وجل؛: وذکر هذہ الأیات الکریمة للاستدلال بھا علی تحقق 
وجود السحر وإثبائە: وعلی بیان حرعته أما الاآیة الاولی رھي قفوله تعالی لا وک ال 
كَتَرُوا نفي روایة الاکٹرین فوَلٌَ الیک گَڑوا یلسن الات اليَْخ... الایة فہذا 
المقدار هو المذکور؛ وفی روایة کریمة ساقتھا إلی فوله ٭یث ع4 نفی هذہ الایة بیان 
اأصل السحر الذي تعمل بە الیھود ٹم هو مما وضعته الشیاطین علی سلیمان بن داود 
علیھما السلام: ومما ٭لآنزل اللہ تعالی علی ھاروت وماروت بأرض ہابل4 وھذا متقدم علی 
الآڈأول لآن قصة هھاروت وماروت کانئت من قبل زعمن نوح؛: عليه الصلَاۂ والسلام: روکان 
السحر أیضاً فاشیاً فی زمن بد سی موہ 2 الاأرة الکریمة ما قاله السدي 
فني قوله تعالی : ٭وَآَتَبمُو تا کنلرا الكَہَلينُ کل غلي سُلِمَن ک1 أي: علی عھد سلیمانء قال: 
کانت الشیاطین تصعد إلی السماء فتقعد مھا مقاعد للسمع فیسمعون من کلام الملاتکة ما 
یکون في الأرض من موت أو غیث أو آمر؛ فیأتون الکھنة فیخبرونھم فتحدث الکھنۂة الناس 
فیجدونه کما قالوا ہہ ےد رس وم فاکتتب الناس ذلك الحدیث في 
الکتب وفشا في بني إسرائیل : ان الجن تعلم العغیب: فعث سلیمان؛ عليه الصلاة والسلام: 
لجمع تلك الکتب فجعلھا ئيی صندوق ثم دفنھا تحت کرسیە؛ ولم یکن اُحد من الناس 
یستطیع أُن یدنو من الكرسي إلإ احترق . وقال: لا أسمع أحداً یذکر ان الشیاطین یعلمون 
الغیب إلاً ضربت عنقه: فلما مات سلیمان وذھب العلماء الذین کانوا یعرفون أمر سلیمان 

جاء شیطان في صورۃة إنسان إلی نفر من بني إسرائیل فقال لھم: عل آدلکم علی کنز لا 
تأکلونہ آبدا؟ قالوا: نعم. قال: فاحفروا : ہس تریس فحفروا ووجدوا تلك الکتب؛ 
فلما آخرجوھا قال الشیطان : إن سلیمان إنما کان یضبط الڑئنس والجن والطیر بھذا السحر؛ 
ٹم طار وذھب وفشا في الناس ان سلیمان کان سا ا فاتخذت ہنو إسرائیل تلك الکتبء 
فلما جاء محمد قَء خاصموہ بھا فذلك قوله تعالی : ول الَبلک کمروا لو 
نَا اَلِیْخ رہ فقولە: الناس: مفعول أول. والسحر مفعول ثان: والجملة حال من فاعل 
کفرواء أي: کفروا معلمین؛ وقیل: ھی بدل من کفروا. وقوله عز وجل وم عَل 
السَلَكَي ہچ کلمة: ماء موصولة ومحلھا النصب عطفاً علی السحر؛ تقدیرہ یعلمون الناس 
السحر والمنزل علی الملکین. قوله: دیباہل؛ یتعلق: بأنزل: أي: في بابل وھي مدینة بناھا 
نمرود بن کنعان وینسب إلیھا السحر والخمر؛ وھی الیوم خراب؛ وھی ھی أقدم أبنیة العراق 
وکانت مدینة الکنعانیین وغیرھم. وقیل : رھ الال آرل فص تال نال سحت اھت 
وہبابل ألقی إبراهیمء عليه السلامء في النار۔ قوله: (ھاروت وماروت* بدل من الملکین أو 


)٦۷( گاب الب / ہاب‎ ٦ ٣ ٤ 


عطف بیان وفیھما اختلاف کثیر؛ والأصح أنھما کانا ملکین أنزلا من السماء إلی الأرض 
فکان من أمرھما ما کان وقصتھمامشهورة. قوله: ارما بعلمان؟ وقریء: :یعلمان؛ من 
الااعلام ۔ فولہ: افت:ة؛ آئ: بت شا وقال سنید؛: عن حجاج عن ابن جریحٴفی ھذہ 
الاية : لا یجتریء علی السحر إلا کافر؛ وقال النووی : عمل السحر حرام وھو من الکنائر 
بالاجماعء وقد عدہ النبي گا من الموبقات: ومنه ما یکون کفرأء ومنه ما لا یکون کفرا 
بل معصیة کبیرۃ فإن کان فيه قول أو فعل یقتضي الکفر فھو کفر وإلاً فلاء وأما تعلمه 
وتعلیمه فحرام: فإن کان فيه ما یقتضي الکفر کفر واستتیب منە ولا یقتل؛ فإن تاب قبلت 
توبته وإن لم یکن فیه ما یقتضي الکفر عزرہ وعن مالك : الساحر کافر یقتل بالسحر ولا 
یستتاب بل یتحتم قتله کالزندیق؛ قال عیاض : وبقول مالك: قال أحمد وجماعة من 
الصحابة والتابعین+ وفي (الفتاوی الصغری): الساحر لا یستتاب فی قول أبی حنیفة ومحمد 
خلافاً لأبي یوسف: والزندیق 'یستتاب عندھماء وعن أبي حنیفة روایتان وعن أبی حنیفة: 
إذا أتیت بزندیق استتبته؛ فإن تاب قبلت توبتهء وقال ابن بطال: واختلف السلف ھل بسأال 
الساحر عن حل من سحرہ فأجازہ سعید بن المسیب وکرھه الحسن البصري؛ وقال: لا 
یعلم ذلك إلاً ساحرء ولا یجوز إتیان الساحر لما روی سفیان عن أبی إسحاق عن عبیرۃ عن 
ابن مسعود: من مشی إلی ساحر أو کاھن فصدقه بما یقول فقد کفر بما أنزل الله علی 
محمد ڑا وقال الطبري: نھیە: آق عن إتیان الساحر إنما هو علی التصدیق لە فیما 
بقول: فأما إذا أناہ لغیر ذلك: وھو عالم ہە وبحالهء فلیس بمٹھی عله ولا عن إتیانەء وقد 
آجاز بعض العلماء تعلم السحر لأحد أمرین : إما لتمییز ما فیه کفر من غیرہ: وإما لإزالتہ 


عمن وقع فیه. قولہ: ف ول لِم الشَایرُ حَّْث أَقالَِحَو وَلعْلٌطہ: ]٣۹‏ نیہ نفي الفلاح وھو 


مرک می ل٣‏ گر 


الفوز عن الساحر ولیس فيه ما یدل علی کفرہ۔ قوله: ٢او‏ الیْر وَثر بے 
[الأبیاء: ۳] هذا خطاب لکفار قریش یستبعدون کون محمد پل رسولا لکونە بشرأء فقال 
قائلھم منکراً علی من انبعہ : لااو اَلیَحْ ر4 ايی: أفتتبعونہ حتی تصیروا کمن اتبع 
السحر؛ وھو یعلم أنه سحر. قوله: ه'بَیلَ إِّ ون سخ ا تی4 (طہ: ]٦٦‏ أوله مد 
بَا دَعصههُم یل ِب من یرہ آا تی4 یعئي: یخیل إلی موسی؛ عليه السلام أنھا 
حیات تسعی؛ وذلك لأٹھم لطخوا حبالھم بالزیبق؛ فلما حمیت الشمس اهھتزت وتحرکت 
فظن موسی قَللٍ اُنھا تقصدہ احتج بھذا من زعم ان السحر |إنما هو تخییل ولا حجة لھم في 
ھذا؛ لان هذہ وردت فی قصة سحرۃ فرعوت: وکان سحرھم کللك ولا یلزم أن جمیع 
أنواع السحر کذلك تخییل. قولە: ف٭وّین شََي اَلْقَْكْيِ [الفلق: ]٤‏ قد فسر النفائات : 
بالسواحر وھو تفسیر الحسن البصري؛ وآرید بہ السواحر بنفٹن في عقد الخیوط للسحر 
قولە: *تسحرون)؛ أشار بہ إلی فولہ تعالی : ہل سیظراتک یل ہل فان تلحر ڈالبفرة: ]۱٠٢‏ 
أي: کیف تعغمون عن ھذا وتصدون عنهہ. قوله: اتعمون) بضم التاء المثناۃ من فوق وفتح 
العین المٰھملة وتشدید المیم المفتوحة؛ وقیل بسکون العینء وقال ابن عطیة. السحر هھنا 
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مستععار لما وقع منھم من التخلیط : ووضع الشيء فی غیر موضعه کما یقع من المسحور. 

فإن قلت: ھذا لا یقوم بە الاحتجاج علی ما ذکر البخاري في ھذہ الآیات للاحتجاج 
علی تحریم السحر. قلت: السحر علی أنواع : مٹھا: أنه بمعنی لطف ودقء ومنە: سحرّتِ 
الصبی خدعته واستملته فکل من استمال شیئاً فقد سحرہء وفي عذہ الایة إشارۃ إلی هذا 
النوغ . الثاني : ما یقع بخداع أو تخیبلات لا حقیقة لھا نحو عا یفعله المشعوذ من صرف 
الأبصار عما یتعاطاہ بخفة یدہء واإليه الاشارۃ بقوله: لعل إِِيّه ین ین میحر ا تی4 اط : 
.٦‏ الثالٹ: ما یحصل بمعاونة الشیاطین بضرب من التقرب إلیھم وإلی ذلك الإشارۃ بقوله 
تعالی: ف'وَلٌَ اللْيَِِ كَمَرُوا بَلَونَ لاس اَلِیْحْر٭ [البقرۃ: .]۱٤٤٢‏ الراہع : ما بحصل 
بمخاطبة الکواکب واستنزال روحانیاتھا۔ الخامس: ما یوجد من الطلسمات . 

۷ ۔ حذثقا إِبرَامِیمْ بن مُوسّی؛ أخبرنا عیسّی بن ینس عنْ عشام عنْ آبيہ 
عنْ عائِشةء رضی اللہ عنھاء قَالَّثٰ: سَحَر رسول الله لا رجُْل مِنْ بَني رُرَیْق يعال له: 
َبیدُ بنْ الأخصّمء حتّی کان رسول اللہ قلِ يیْحَيْلُ إِلَیْه أئّهُ کان يَفْعَل الشٌيء وما فَعَهُ حتی 
نَا کان ذٌاتَ يَوْم ۔ أو ذَاتَ لَیْلةِ ۔ وهُوّ عِندي لَكِئهُ دعا ودعاء ثُمْ قال: ہیا عائِشَةً أَشَعَرتِ أن 
الله آفتانی فیما اسْتَقْتَيتَهُ فیە؟ انابي رَجُلانِ فَقَعَدَ احَنهما عنڈ رَایي وَالَحَر عِنذ رِجْلَيْء نتال 
اِحَذْهُما لِصاحبه: ما وجَم الرَّجُْلِ؟ فقال مَطبُوبْ . قال: مَنْ طٔبه؟ قال: لْبیدُ بن الأعضّم. 
قال: في أي شٌي؟ قال: في مُشط ومُشاطةء وجُفَ طَلع نخْلَةٍ ذگر . قال: وأَيِن هُو؟ قال: 
فی ہئر دُروانٌ٤ء‏ فأتاھا رسول اللہ تل فی ناس مِنْ أصْحابهِ فُجِاءَ فقال: ؛یا عائشة! کان 
ماءَھا نُقَاعَةُ الحئاء؛ آؤ: کان رَؤُوسَ تَخُلھا رُؤُوسْ الشیاطِین؛. فُلْتُ: یا رسول الل أفلا 
اسْتَخرَجْتَهُ؟ قال: قد عافانی اللہ فَکرخث ثن اََورَ عَلی الّاس فیهِ شرَأہ, فأمَرَ بھا فَدَفِنَت . 
[انظر الحدیث: ۳۱۷۶۰ وأطرافہ]۔ 

مطابقته للعرجمة في قولە: سحر رسول الل پل رجحل؟ وعیسی بن یونس بن أبي 
إسحاق السبیعي؛ وعشام هو ابن عروة یروي عن أبيه عروة بن الزبیر عن أم المؤمنین 
عائشةء رضی الل تعالی عنھا۔ 

والحدیث مضی فی صفة إبلیس: بعین ھذا الإسناد۔ 

قولە: ۃحدثنا إبراھیم بن موسی) وفي روایة أبي ذر: حدثني بالڑفراد۔ قوله: (عن 
أبیهە وقع في روایة یحیی القطان عن مشام: حدثنی أبيی: وسیأتي في روایة ابن عیینة عن 
ابن جریج: حدثني آل عروة عن عروة؛ وفي روایة 2ص عن سفیان عن ابن جریج 
حدثني بعض آل عروۃ عن عروۃ. قوله: ‏ من بٹي زریق٤‏ ہضم الزاي وفتح الراء وسکون 
الیاء آخر الحروف وبالقاف وھم بطن من الأنصار رہ کی وکان بین کثیر من 
الأنصار وبین کثیر من الیھود قبل الإسلام حلف وود: فلما جاء الإسلام ودخل الأنصار فیه 
تبرژوا منھمء والسنة التی وقع فیھا السحر سنة سبعء قاله الواقديی؛ وعن الإسماعیلي : أقام 
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فیه أربعین لیلق وعند أحمد: ستة أشھرء وعن السھیلي: أنه لبث سئة,ذکرہ فی (جامع 
معمر) عن الزھري. قوله: 9 حتی کان رسول اللہ ٹل یخیل إلیه٥‏ علی صیغة:المجھول من 
التخییل وبعض المبتدعة أنکروا ھذا الحدیث وزعموا أنە یحط منصب النبوة ویشکكکك فیھا 
لان کل ما آدی إلی ذلك فھو باطلء وتجویز ھذا یعدم الثقة بما شرعوہ من الشرائعورد 
علیھم ذلك بقیام الدلیل علی صدقه فیما بلغه من اللہ تعالی وعلی عصمتہ في التبلیغ: وأما 
ما یتعلق بہعض أمور الدنیا التی لم یبعث لأجلھا فھو فی ذلك عرضة لما یعترض البشر: 
کالأمراض؛ وقیل: لا یلزم من أنه کان یظن أنه فعل الشيء ولم یکن فعله أن یجزم بفعله 
ذلكء وقال عیاض : السحر تسلط علی جسدہ وظواھر جوارحه لا علی تمییزہ ومعتقد 
والدلیل عليه ما روی فی مرسل سعید بن المسیب: حتی کاد ینکر بصرہ۔ قوله: ہحتی إذا 
کان ذات یوم) لفظ : ذات؛ مقحم للتأکید. وقال الزمخشري: هو من إضافة المسمی إلی 
اسمهء وقال الکرمانيی: ذات یومء بالرفع: ویروی بالنصب . قوله: ‏ آو ذات لیلة٤‏ شك من 
الراوي؛ وقال بعضھم: الشك من البخاري لانه آخرجه في صفة إبلیس: حتی کان ذات 
یومء ولم یشك. قلت: الشك من عیسی بن یونس فإن إسحاق بن راھویه أخرجه في 
(مسندہ) عنه علی الشك . قوله: الکنە دعا ودعا؛ قال الکرمانی: لکنەہ للاستدراك فما 
المستدرك منە؟ فاجاب بقولە: إما هو عندي أي: کان عندي؛ لکن لم یشتغل بي بل 
بالدعاء وإما کان یخیل إليه أنە یفعله أي: کان المتخیل في الفعل لا في القول: والعلم إذ 
کان دعاؤہ علی الصحیح والقانون المستقیم ووقع فی روایة ابن ثمیر عند مسلم: فدعا ثم 
دعا ثم دعاء وھذا هو المعھود منە أنه کان یکرر الدعاء ثلاثاً. قوله: ‏ آشعرت؟) أي: 
۱ اأعلمت . قوله: ١آفتاني‏ فیما استفتیتهہ] أي : اجاہني فیما دعوته وفي روایة الحمیدی : 
(أفتانی فی أمر استفتیتہ فیەاء ووقع في روایة عمرۃة عن عائشة: :إن اللہ أنبانی بمرضي٤۔‏ 
قوله: <أتانيی رجلان؟ ووفقع في روأیة اُحمد والطبرانی کلاھما عن هشام: تت۴ ملکان؛: 
وسماھما ابن سعد في روایة منقطعة: اجبرائیل ومیکائیل: عليیھما السلام. قوله: افقعد 
احدھما عند رأسی؟؛ الظاھر أن الذڈي قعد عند رأسه جبریل؛ عليه الصلاة والسلام: 
لخصوصیلدہ بہ پل . قولە: ٭فقال أحدھما لصاحبه ما وجع الرجل؟؛ روی النسائي من 
حدیث زید بن أرقم : 7سحر النبي قِّ رجل من الیھود فاشتکی لذلك أیاماء فأتاہ جبریل: 
عليه السلامء فقال: إن رجلا من الیھوہ سحرك؛. عقد لك عقداً في بئر کذا۷. غدل ھذا 
علی أن المسؤول و جبریل والسائل میکائیلء علیھما السلام. قوله: ہما وجع الرجل؟؛ 
کذا فی روایة الاکٹرین؛ وفی روایة ابن عییئة : ۂما بال الرجل؟) وفی حدیث ابن عباس عند 
البیھقی: ما نری فيە۔ فإن قلث: ہذا السؤال والجواب: ھل کانا والنبی 8ق نائم أر فی 
الیقظۃ؟ قلت: قیل کان ذلك في المنام: إذ لو جاء إليه وھو یقظان کانا یخاطبانہء وھو 
یسمعء وأطلق في روایة عمرة عن عائشة أنه کان نائمًء ووقع عند ابن سعد من حدیث ابن 
عباس بسند ضعیف جدأاء فھبط عليه ملکان وھو بین النائم والیقظانء وعلی کل حال رڑیا 


۷ )٦۷( ۔ باب الطّتژ / باب‎ ٦ 


الأنبباءء علیھم السلامء وحي. قوله: 9 مطبوب أي : مسحور؛ یقال: طب' الرجل بالضم 
إذا سحر؛ فقال: کنوا عن السحر بالطب تفاؤلاء کما قالوا للدیغ: سلیم؛ وقال ابن 
الأنباري الطب من الأضدادء یقال لعلاج الداء: طب؛ والسحر من الداء؛ فیقال لە: طب. 
قوله: (فی مشط ومشاطة؛ المشط بضم المیم وسکون الشین وبضمھا وبکسر المیم وإاسکان 
الشینء وآأنکر آبو زید کسر المیم وأثبتہ أبو عبیدء وو الألة المعروفة التي یسرح بھا الرأاس 
واللحیةء والمشط العظم العریض في الکتف وسلامیات القدم ونبت صغیر یقال له مشط 
الذئبء وقال القرطبي: بحتمل أن یکون الذي سحر فيه النبی أحد عذہ الأربعة ۔ قلت: 
المشھور هو الأول والمشاطة ہضم المیم وتخفیف الشین المعجمة ما یخرج من الشعر عند 
التسریح؛ وفیه خلاف یيأتي في آخر الباب ۔ قوله: ہوجف طلع نخلة ذکر؟ بإضافة جف إلی 
طلع: وإضافة طلع إلی نخلةء ویروی : طلعة نخلەء وقال الکرماني : التاء فی طلعة ونخله 
للفرق بین الجنس ومفردہ؛ کتمر وتمرۃ؛ وقال عیاض: وقع للجرجاني في البخاري: 
وللعذري فی مسلم: جف:ء بالفاء ولغیرھما بالباء الموحدةء وفی روایة عیسی بن یونس هنا 
بالفاء وللکشمیھني ولغیرہ بالباء الموحدةء وفي روایته فی بدہ الخلق بالفاء للجمیع؛ وفي 
روایة أبی آسامة للمستملی بالباء الموحدة؛ وللکشمیھنی بالفاءء وفی روایة أبی ضمرۃة فی 
الدعوات بالفاء للجمیعء وھو بہضم الجیم وتشدید الفاء وعاء طلع النخل: وھو الغشاء الٰذي 
یکون عليه۔ وذکر القرطبي: الذي هو بالماء وعاء الطلع مثل ما ذکرناء وبالباء المو حدة 
داخل الطلعة إذا خرج منھا الکفري؛ قاله شمر؛ ویطلق الجف علی الذکر والأآنٹی فلذلك 
وصفه بقوله فذکر؛ وۃالطلع؛ ما یطلع من النخل وھو الکمء قبل أن ینشق: ویقال: عا یبدو 
من الکمء طلع أیضاً وعو شيء أبیض یشبه بلونه الإنسان وبرائحته الملي . قاله فی (المغرب) 
قوله: ہذروان؛ بفتح الذال المعجمة وسکون الراء وحکی ابن التین فتحھا وأنه قرأء کذلك: 
قال: ولکئە بالسکون شب وقال صاحب (التوضیح) وفي بعض نسخە: ذي آروان بفتح 
الھمزة وسکوٹ الراء وبالواو والنون؛ وھو بالمدینة في بني زریق؛ ووقع في (کتاب 
الدعوات): منە ذروان في بنی زریق وعند الأصیلی عن أبی زید: ذي أوان: بواو من غیر 
راء؛ قال ابن قرقول: هو وھم إنما: ذو أوانء موضع آخر علی ساعة من المدینة ویەه بنی 
مسجد الضرار۔ وفي کتاب البکري: قال القتبی : هی بئر روانء بالھمزة مکان الذالء وقال 
الاصمعی : وبعضھم یخطیء ویقول: ذروان. قولە: (فأتاھاہ أي : فاتی البئر رسول اللہ یڈ 
قوله: ہفجاء؛ أي : لما أتاھا اللبي قٌُ وشامدھاء ثم رجع فجاء إلی عائشة وأخبرھاء وفي 
روایة وھیب : فلما رجع قال: یا عائشةء وفي روایة أبی أسامة: فذھب النبي آپَللكُ إلی البٹئر 
فنظر إلیھا ٹم رجع إلی عائشة . قوله: انقاعة الحناء٢‏ بضم النون وتخفیف القافء راد أن 
ماء ھذا البئر لونه کلون الماء الڈي ینقع فيه الحناءء یعني : أحمرء والحناء بالمد معروف . 
وقال القرطبي : کان ماء الیئر تغیر إما لرداءته وطول إقاعتہء وإما لما خالطه من الأشیاء التی 
ألقیت في الیئر. قوله: ١‏ وکان رؤوس نخلھا رؤوس الشیاطین؛ وفی روایة بدء الخلق کأنە 


رر چ ہمد 


۸ ٦۔‏ گِتاثِ الطٌب / ہاب )٦٤(‏ 


رؤوس الشیاطین بدون ذکر النخلء شبھھا برژوس الشیاطین فی وحاشة منظرھا ورسماجة 
شکلھاء وھو مثل في استقباح الصورۃة: قال الفراء: فيه ثلائة آوجه. احدھا: أن شب طلعھا 
فی قبحه برؤوس الشیاطین لأنھا موصوفة بالقبح . الثاني : أن العرب تسمي بعض الحیات 
شیطانا. الثالث: نبت قبیح یسمی رؤوس الشیاطین: قیل إنه یوجد بالیمین . فان قلت: 
کیف شبھه بھا ونحن لم نرھا؟ قلت: علیٰ قول من قال: ھي نبت أو حیات: ظاهر. وعلی 
القول الثالٹ : إِن المقصود ما وقع عليه التعارف من المعاني: فإدا فیل : فلان شیطان؛ فقد 
علم أُن المعنی خبیث قبیح؛ والعرب إذا قبحت مذکراً شبھته بالشیطانء وإذا قبحت مؤنٹا 
شبھته بالغخول: ولم ترھا. والشیطان نونە أصلیة ویقال: زائدۃ. قوله: اقلت: یا رسول اللہ؛ 
القائلة ھي عائشة: ویروی: أفلا استخرجته۔ قوله: قد عافانی اللہ٢‏ یحتمل معنیین : 
احدھما: لما عافانی اللہ من مرض السحر فلا حاجة إلی استخراجہ: والآخر: عافاني اللہ 
من الاشتغال پاستخراج ذلكء لآأن فيه تھییج الشر وما أنا بفاعل لذلك. قولەه: ٭آن آئور؛ 
بفتح الثاء المثلثٹة وتشدید الواو؛ ویروی: أن أثیرء من الإثار وکلاھما بمعنی واحد. 
قوله: فشرآّہ منصوب لأله مفعول: آثور: وفي روایة الکشمیھني سوء وهو تعلیم المنافقین 
السحر من ذلك ویژؤذون المسلمین ب٭؛ وھذا من باب ترك مفسدۃة لخوف مفسدۃ أعظم 
منھاء ووقع في روایة ابن عبینة أنە استخرجھ: وآأن سڑال عائشة إنما وقع عن النشر فأجابھا 
بلاء وفي روایة عمرة عن عائشة: فنزل رجل فاستخرجه وفيه من الزیادة أنە وجد في 
الطلعة تمثالا من شمع: تمثال رسول اللہ قَيء روإذا فیه إہر مغروزة وإڈا وتر فی إحدی 
عشرة عقدةء فنزل جبریل؛ عليه السلام؛ بالمعوذتین؛ وکلما قرأ آیة انحلت عقدة؛ وکلما 
نزع إہرۃ وجد لھا ألماء ثم یجد بعدھا راحة. وقوله: ةعلی الناس؟ فیه تعمیم ووقع في 
روایة ابن نمیر: علی أمتی؛ وھو أیضاً قابل للتعمیم: لان الأمة تطلق علی أمة الإجابة؛ 
وأمة الدذعوة: وعلی ما هو اعم وھو یرد علی من ڑعم: أُن المراد بالناس ھنا لبید بن 
الأعصم : لأنہ کان منافقاً فاراد 6ی أن لا ٹیر عليه شرأء لأنه کان یؤٹر الإاغضاء عمن یظھر 
ال(اسلام ولو صدر منه ما صدرء ووقع فی حدیث عمرۃ عن عائشة : فقیل : یا رسول الله! لو 
قعلته. قال: ما وراءہ من عذاب اللہ أشد: وفی روایة عمرة: فأاخذہ النبی قَلُِ فاعترف فعفا 
عنه وقد تقدم فی کتاب الجزیة قول اہن شھاب : إن النبيی پا لم یقتله . وأخرج ابن سعد 
من مرسل عکرمة: أُنه لم یقتلەء ونقل عن الواقدي أن ذلك آصح من روایة من قال: إنه 
قتلہ. قوله: ہفآأمر بھاه ۔ اي : بالبٹر - ڈفدفنت٢.‏ 


تابَقَه ابو أَسامَةً واہُو ضْمرَة وابنُ آبی الزناد عنْ ہشام . 

أي: تابع عیسی بن یونس ھؤلاء الثلاثة في روایتھم عن عشام بن عروة. الأول: أبو 
أسامة حماد بن أسامة ویأئي موصولا بعد بابین؛ ورشو: باب السحر: فَإنه آخرجه عناكك عن 
عبید بن إسماعیل عن عشام إلی آخرہ. الٹانی: أبو ضمرة؛ ہفتح الضاد المعجمة وإسکان 
المیم وبالراء: آنس بن عیاض اللیٹيی المدني: وسیأتی موصولاً في کتاب الدعوات إِن شاء 


٦۔‏ تاب الطب / باب (۸)) ۹ء 


اللہ تعالی . الثالٹ : ابن أبي الزنادء بالزاي والنون عبد الرحمن بن عبد اللہ بن ذکوان مفتي 
بغداد . 

وقال اللْثُ وابٔ ءُ غیت عن ہشام: فی مُشطِ ومُشاقة. 

ال قاقاللت سو مع بات بن عپینة في روایتھما عن هشام بن عروۃ: في مشط 
ومشاقة بضم المیم وتخفیف الشین المعجمة وبالقاف: قال الکرمانی: ما یغزل من 
الکتان. قلعت: المشاقة ما یتقطع من الکتان عند تخلیصه وتسریحه؛ وقیل: المشاقة ھي 
المشاطة بعیٹھاء والقاف ہدل من الطاء لقرب المخرج ء وفيه نظر . 

ویٔقال: المّشاصةً ما یخْرٔم مِى الشْمَر إذا مُغِطء والمْشاقَةً مِنْ مُشاقَة الکَتَان . 

وھي روایة أبي ذر قوله: امشط٤‏ علی صیغة المجھول. قولە: ٢‏ والمشاقة من مشاقة 
الکتعان؛ف والصواب : المشاقة س الکتعانِ ال إٰذا ۂ فتح المیم من عشاقة الکعانف ویکون معنی 
الملافه من . : مشق الکتانں وھو تخلیصی الکتان ہمہ ۔ 


۸۔ باب الشّرْكُ والسٌحۂ مِنَ الشویقات 

ای : عذا باب فی بیان ان الشرك باللہ والسحر من الموبقات أي : المھلکات؛ وھو 
جمع مویقةء من أوبق یقال: وبق یبق من باب ضرب بضربء ووبق یوبق من باب علم إذا 
ھلك؛ وأوبقه غیرہ فھو موبق بفتح الباءء والفاعل موبق بکسرھاء وھذا الباب لم یذکرہ ابن 
بطال وغیرہء وحذف الحدیث أیضاً لکونە سلف فی الوصایا۔ 

۸ ۔ حدّثٹنی عبْد العَزِیزِ بن عبْدِ اللہ قال: حتثني سْلَیْمانُ عن ور 2 
زَيْدٍِ عن أبی الغیٔثِ عن أہی مُرَیْرَهٌَ رضی اللہ عدهء أُن رسول الل يك قال: ٭اجْتَیبُوا 
الْمُوبقاتِ الشَرْكُ باللہ والمُخ٤.‏ آانظر 007 ٦‏ وطرفه]۔ 

مطابقتہ للترجمة ظامرۃ وعبد العزیز بن عبد اللہ بن یحبی الأویسي المدني؛ وسلیمان 
هو ابن بلالء وثور بلفظ الحیوان المشھور ابن زید الدئلي المدني؛ وأبو الغیث بفتح الغین 
المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف وبالثاء المثلئة سالم مولی عبد اللہ ہن مطیعء وھکذا 
اورد الحدیث مختصراء وقد تقدم في کتاب الوصایا فی : باب قول اللہ تعالی : 2360 الد 
َاَ سو اَمَو اکن للا 4 (النساء: ]٠۰‏ الاَیة فإنه أخرجه ھناك بکماله بعین هذا الاسناد 
عن عبد العزیز بن عبد الله عن سلیمان الخ. . . فال بعضھم: النكتة فی اقتصارہ علی اثنتین 

من السبع هنا الرمز إلی تاکید آأمر السحرء وظن بعض الناس أن ھذا القدر جملة الحدیث؛ 
فقال : ذکر الموبقات وھو صیغة جمع وفسرھا باتین فقط: وھو من قبیل قولە تعالی: ف٭ل وہ 
مایثا بیینت مَکَام يہ کمن دک کان لوا 4 [آل عمران: ۹۷] فاقتصر علی اثنتین فقطء فہذا 
علی أحد الآقوال فی الایة ولکن لیس الحدیث كکنلك فانە فی الأصل: سبعف: حلذف مھا 
البخاری خمسة ولیس شأن الأیة کذلك انتھی۔ قللت: النکتة فی اقتصارہ علی اثنتین من 


7ے ٦‌۔‏ کِتَأَبْ الطب / باب )٦۹(‏ 


السبع ھنا الرمز إلی تأکید أمر السحر کلام واهِ جداء لأنه لو ذکر الحدیث کلە مع وضع 
الترجمة المذکورۃ لە لما کان فيه رمز إلی تأکید أمر السحر. قولە: ہ٭وظن بعضص:الناس ٠...‏ 
الخ أراد بە الکرماني؛ ولکن الذي ذکرہ تقول علی الکرماني فإنه لم یقل إن هذا القَذرَ۔جملة 
الحدیث بل صرح بقوله: ھذا الٰذي نی الکتاب مختصر من مطول؛ ولھذا ذکر الائنتیٰن 
فقط . وقوله: ولیس شان الاّیة کذلك: کلام مردود وکیف لا یکون کذلك فإنه ذکر فیه 
أولا۔ ہم ءاینتا نٹ فہذا یتناول العدد الکئیر ثم ذکر منه اٹنین فقط٤ِ‏ وھما: مقام 
إبراہمیم پل . وقوله: ٭ ومن دَخَلمُ ٤‏ اماک وقد ذکر الزمخشري فيه وجوعھاً کثیرۃء فمن 
أراد الوقوف عليه فلیرجع إليه. قوله: ٦‏ الشرك بالل والسحرۂہ قال ابن مالك : یجوز الرفع 
فیھما علی تقدیر: منھن. قلت: الأحسن أن یقال : إن التقدیر الأول : الشرك بالل والٹثانی 
اللسحرء وکذلك یقدر فی البواقی ھکذا فیکون وج الرفع علی أنه خبر مبتد محذوف . 


۹ -بٍابٍ قَل مَسْتَد السخہ 
أيی: هذا باب فی بیان: هھل یستخرج السحرہ إنما ذکرہ بحرف الاستفھام إشارۃ إلی 
الا ختلاف فیه ۔ 
وقال قتادَة: قُلْتُ لِسّعید بن المُسَیّب : رجُل به طِبٔء از ُؤخذ عن امُرأنه - یل مَنهُ 
آؤ بُتشُرُ؟ قال: لا بس بہ؛ إنما تریدوق بد الإضلاع) فاما ما يَْقُمْ فَلمْ يُنةَ عَنْه. 


لما ذکر الترجمة بالاستفھام أورد الذي روی عن قتادة إشارۃ إلی ترجیح جواز 
استخرأاج السحر وعلقه عن قتادةء ووصلە أبو بکر الأئرم فی (کتاب السنن) من طریق آبان 
العطار مثله ۔ قوله: ‏ ہہ طب؛ بکسر الطاء وتشدید الباء أي : سحر. قوله: ٭ أُو یؤخذڈہ ہضم 
الیاء آخر الحروف وفتح الھمزة علی الواو وتشدید الخاء المعجمة وبالذال المعجمة أٗي: 
یحبس الرجل عن مباشرۃ امرأنه ولا یصل إلی جماعھاء وھذا هو المشھور بعقد الرجل؛ 
وقال الجوهري : الأخذۃ بالضم الرقیة کالسحرء و حرزۃ یؤخذ بھا الرجال عن النساء من 
التاخیذ. قوله: ٭ أیحل؟؛ بھمزۃ الاستفھام علی صیغة المجھول. قوله: ‏ أو پنشر؟) بضم 
الیاء آخر الحروف وفتح النون وتشدید الشین المعجمة وہالراء علی صیغة المجھول أیضا: 
من التنشیر من النشرةء ہضم النون وسکون الشین وھي کالتعویذ والرقیة یعالج بە المجنون 
ینشر عنه تنشیراء وکلمة: أوء بحتمل أن تکون شکاً وأن تکون تنوعاً شبیھا ہاللف والنشر 
بأن یکون الحل في مقابلة الطب والتنشیر في مقابلة التاخیل . قولە: ەفأماہ ما ینفمء ویروی : 
ما ینفع الناس فلم یه عنه علی صیغة المجھول . 
٦/۹‏ ۔ حدذّثني عبْد الله بن مُحمَد قال: “ سَمِمًبٗ ابنَ غَيْيْنَةٌ 72+ اوْل مَنْ 
خدثنا به اہن جُرَیٔج يَفُول: خدلّىي آل غروَة عنْ عَروٰةء مال جشاما علة فشذتا من ايد 
عنْ عابِشَةً ۔ رضی الل عنھاء قالتْ : کا بن ال لا سُجر حثی کان يَزی أَئه يَأَْي النساۃ 
ولا يَأِيھِنٌ قال سفیان: وهذًا أشْدُ ما کون مِنّ السّخر إذا کان کذَاء ء فقال: نیا عائِفۂً! 


٦۔‏ کتابُ الطٌب / باب )٦4(‏ جد 


أعَلِنْتِ أنٌ اللہ قٌذ آفتائی فیما اسْتَْعَيتهُ فیم؟ اناني رُجلان فَقَعَدَ احَدُهما عِند رَاسی والَخْر عِند 
و ٠‏ فقال الَّذِي عِئد رای للآخر: ما بال الرّجُل؟ قال: مَطبُوبٌ. قال: وِمَن طبْه؟ قال: 
بن أَعَْمَ رَجُل مِن بَىي ررَق خَلِیف لِیَھُودَ کانَ مُنَافتء قال : وفیم؟ قال ؛ نی مُشط 
وس قال : وأَينَ؟ قال: في جُف طَلَعَةِ در تخت رَامُوقَةِ في بٹر فُرواك. قَالَت ؛ فاتی 
ال لٹ الیٹز حلی اسْتَحْرَجَدُ نقال: ہهٰلہ البئْر الّي ینا وكأنْ ماءَھا نُقَامَةٌ الحلّاء وکانْ 
نخُْلھا رُؤُوس ا لشیاطین ۔ قال: فاسُشُرج؛ . قالث: فَقَلتُ: أفلا؟ آئی: تَتشُزت. فقال: ‏ آما 
والل نَقَدَ شٌفاني اللہ وَأكَر ان یر عَلی أحَدِ بِنْ الاس ضرّاً" ۔ [انظر الحدیث : ۳۱۷۰ وأطرافه]. 


مطابقتہ للترجمة في قولہ: احتی استخرجہ٥‏ وني قولہ: ١فاستخرج‏ وعذا الحدیث قد 
مضی في: باب السحرء عن قریب آخرجه عن عبد اللہ بن محمد المعروف بالمسندي عن 
سفیان بن عیینة عن عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج عن آل عروۃ إلٰی آخرہء وقد 
مضی الکلام فیيه ھہناك مستوفیَ 


قوله :٭قال سفیان٢‏ هو اہن عیینةء وھو موصول بالسند المذکور. قوله: آ7تحت 
راعوفة٢‏ ھکذا بزیادة ألف في رعوفة روایة الکشمیھنئی؛ وفی روایة غیرہ: تحت رعوفة 
وقال ابن التین : راعوفة روایۂ الأصیلي فقط ء وھو عکس ما قاله الڈکٹرون ووقع في مرسل 
عمر بن آلحکم: اُرعوفة روٹم عند اح رعوثة بثاء مثلئة بدل الفاء والمشھور في 
الروایات راعوفةء وھو حجر یوضع علی راس الیئر لا بستطاع قلعه یقوم عليه المستقيء 
وقد یکون فی أسفل البئر إذا حفرت ۔ وقال أبو عبید: هي صخرۃ تترك في أسفل البئر إذا 
حفر تجلس علیھا الذي ینظف الیئرہ وقیل: هي حجر تأتي في بعض الیئر صلباً لا یمکنھم 
حفرہ فیترك علی حالهء وفي (التلویح): راعوفة البٹر وراعوفھا وأرعوفتھا۔ حجر تاتی علی 
رأسھا إلی آخر ما ذکرناہ أولا۔ وقال الزھری : قال شمر عن خالد: راعوفة البٹر النظافة 
قال: وھي مثل عین علی قدر حجر العقرب؛ ثُیط في أعلی الرکبةء فیجاوزونھا في الحفر 
خمس قیمء وأکثر فربما وجدوا ما٤‏ کثیرآء قال شمر: من ذھب بالراعوفة إلی النظافة فکأنہ 
أخذہ من رعاف الأئف وھو سیلان دمه وقطراته: ومن ذھب بالراعوفة إلی الحجر الذيی 
یتقدم طي الیئر فھو من رعف الرجل أو الفرس إذا تقدم وسبق؛ وکذلك : استرعف . قولە: 
۷فأتی اللبی للا البئثر حتی استخرجہہ إلی أُن قال: ‏ فاستخرج) کذا وقع في روایة سفیان بن 
عیینةء وفی روایة عیسی بن یونس: قلت: یا رسول الل! أفلا استخرجته؟ وفی رواأیة 
رح الہ تا زرل 00 ناجز جه تا جئی اکا تو آتت ارے ٣‏ فا0 
لاء وکذا في روایة أبی أسامة التی تأتی بعد هذا الباب . وقال ابن بطال: ذکر المھلب أن 
الرواۃ اختلفوا علی هھشام فی إخراج السحر المذکور فأثبته سفیان: وجعل سؤال عائشة عن 
النشرۃ ونفاہ عیسی ہن یونس؛ وجعل سؤالھا عن الاستخراج ولم یذکر الجواب . وأجیب : 
بأن روایة سفیان مرجحة لتقدمه في الضبط والإتقانء ولا سیما أأنە کرر استخراج السحر في 


۲۲ ۱ ٦۔‏ کىثات الطلگ / باب )٢٠٥(‏ 


روایته مرتینء فبعد من الوھم وزاد ذکر النشرۃء والزیادة منہ مقبولة. وقیل اسّتخراج المنفيی 
غیر استخراج المثبت في روایة سفیان: فالمثبت هو استخراج الجف والمنفي اسّتخراج ما 
حواہ؛ ووقع فی روایة عمرۃ: فاستخرج جف طلعة من تحت راعوفة. فإن قلت: وقع في 
روایة أبي أسامة: أفلا اخرجتہ؛ ووقع عند مسلم عن أبي کریب عن أبي أسامة: أفلا 
أحرقته؟ بالحاء المھمله والقاف من الإحراق. قلت: قال الئووي : کلتا الروایتین صحیحة: 
کأنھا أي: کأن عائشة طلبت أن یخرجه ثم یحرفه؛ وقیل: روایة أبيی کریب شاذۃ وأغرب 
من ھذا أن القرطبی جعل الضمیر فی: أحرقته: للبید بن أعصم. قوله: ةالتی آریتھا٭ علی 
صیغة المجھول. قوله: افقلت: افلا؟ أي: تنشرت؛ ووقع في روایة الحمیدي: فقلت: یا 
رسول الله! فھلا؟ قال سفیان: یعنی: تنشرت . قولە: ٭أی تنشرت)؛ تفسیر لقوله: (آفلاہ 
فکان سفیان عین الذي أرادت بقولھا: أفلاء فلم یستحضر اللفظ فذکرہ بالمعنی؛ وقال 
الکزمانی: قوله: ٦‏ أفلا. أي: تنشرت؛ بزیادة کلمة التفسیر ویروی أفلا آتي بنشرۃء بلفظ 
المجھول ماضي الاتیان: ثم قال: والنشرۃ بضم النون وسکون الشین المعجمة: وھی الرقیة 
ہی مت سا وھذا یدل علی جواز النشرةء وأنھا کانت 
مشھورۃ عندھم ومعناھا اللغوي ظاھر فیھاء وھو نشر ما طوی الساحر؛ وتفریق ما جمعە. 
فإن قلت: روی عبد الرزاق عن عقیل بن معقل عن ھمام بن منبه قال: سٹل جاہر بن 
عبد اللہ عن النشرۃ؟ فقال: من عمل الشیطان. قللت: ترك النبی قُ الإنکار علی عائشة لما 
ذکرت لە النشرۃ دلیل ,المئجواز وما روي عن جابر فمحمول علی نشرۃ بالفاظ لا یعلم 
معانیھا. وقال الشعبي: لا باس بالنشرۃ العربیة التي لا تضر إذا وطئت؛ وھي أن یخرج 
الإنسان فيی موضع عضاء فیأخذ عن یمینه وشماله من کل ثم یذیبە ویقراً فیە: ٹم یغتسل بەء 
وفي کتب وھب بن منبە: أن یاخذ سبع ورقات من سدر أخضر فیدقھا بین حجرین ٹم 
یضربھا بالماء ثم یقرأً فيه آیة الكرسي وذوات: قلء ثم یحسو منە ثلاث حسوات ویغتسل 
بە فإنه یذھب عنە کل عاھة وھو جید للرجل إذا حبس عن أھله. 


٥٠۔‏ بابٍ السَحْرِ 
أي: ھذا باب في بیان السحر وھو مکرر بلا فائدة لأنه ذکر فیما قبل بابین فلذلك 

بعض الرواةۃ أسقطە: وکذا ابن بطال والإسماعیلي وغیرھما لم يَدِکروٰۃ وھو الصواب . 

۰ 4 - جذثنا غُبَیْدُ بن إسُماعیلء حدثنا أبُر سام ون مشام عِنْ بی عنْ 
عاؤِشًَء قالئث: عُجر رسُول اللہ ےی حتی إِله لخب ال لهُ يَفْعَل الشٌیءَ وما فَعَلَهُ حتٌی إذا 
کان ذات یَوّم ۔ ومُوٌ عِنْدِي ۔ دَعا اللہ ودعاۂء تُمُ قال: ا جار اللہ کڈ التانی 
فیما اسْتَفْتَينْةُ فیه؟؛ قُلْتُ : وما ذاك یا رسُولَ اللہ؟ قال : جاءني رَجُلانِ فُجَلَسَ احَتْهُما عِنذ 
نب رع ای تم قال احَدُهما لیِصاحبه: ما وَجْمْ الرْجُل؟ قال : مطبُوبٌ. قال: 
ومَنْ طيّةُ؟ قال: الم اليِهُودِيٰ مِن بُني زُرَبْقء قال: فیماذا؟ قال: فی مط 


٦۔‏ کتاب الطٌب / باب )٢٥(‏ ۲۳ 


ومُشاطة وجُف طَلْعَةِ ذکر قال : فَأَبْنْ هُو؟ قال: في ہر ذِي أَزوادٌ؛ . قال فَدمْت جس نک 
في اُاس مِن أضحابہ إلی البثر فَنظَرإِلَبْھا وعَلَيْھا نحْل؛ رَجَع إلی عائِقۂ فقال؟, ٭والل 
لَكَأنٌ ماَھا مُمَاعَةُ الجتّاء ولّکَأنٌ نخْلھا رُوُوس الشیاطین: . قُلَتٌ: یا رسول اللہ! جح 
قال: ٭لاء أمَا نا فَقَذْ عافاِیَ الله وشفانی وحَثِیتْ ان ور عَلی الاس مہ شَرَاہ وَأَمَرَ بھا 
فَذفنث . [انظر الحدیث: ۳۱۷۵ وأطرافھ]. 

تکرر ھذا الحدیث علی اختلاف رواته وألفاظهء وقد مضی الکلام فيه۔ قولە: ٢أنه‏ 
یفعل الشيء وما فعله٥‏ وفي روایة الکشمیھنيیء ھذا بکماله إلی آخرہء وکذا المستملي 
کلاھما من روایة أبی أسامة حماد بن أسامة عن هشام بن عروۃ عن آبیە عروۃ بن الزبیر عن 
عائشةء ووقع في ھذہ الروایة ذي أُروانء وقد مر الکلام فی بیان اختلافه ۔ 


۱۔ بابّ مِن البَيانِ سِخْرٌ 


أي: ھذا باب یذکر فيه من البیان سحر فی روایة الأصیلي؛ والکشمیھني؛ وفی روایة 
المستملی السحر بالألف واللام. 

۸[۷۱ء۔ حذذنا عبدُ اللہ بن یُوشُفَ؛ أخبرنا مالِكٌ عن زَبْدِ بن أسْلَمْ عنْ 
عبّدِ الل بن عَمَرَ رضی اللہ عنھماء أَلَهُ فُيْمٌ رجُلانِ مِن المشرقِ فَحُطبا فُعَجبَ الٹاسُ 
لبَيانھما فقال رسول اللہ قل : ×إِنٌ مِنّ البّبان لَِخراء آو: إِنٌ بَغْض البَیانِ لَسِخْوٌ٤.‏ [انظر 
الحدیث : .]٥۱4٦‏ 

مطابقته للترجمة فی لفظ : الببان سحرء فقط؛ لن لفظ الحدیث: إن من الببان إلٰی 
آخرں ومضصی الحدیٹ أیضاً فی کتاب النکاح فی : با الٰخخطة : إِنِ من الہان سحرا ہدوں 
لام التاکید في خبر: إنء وکذا لفظ أبي داود أخرجه في کتاب الآادب في: باب روایة الشعر 

ولفظ الترمذی : (ن من البیان سحراء و : إِن بعض الہبان سحر آخرجه فی آبواب 
البر عن قتیبة عن عبد العزیز بن محمد عن زید بن آسلمء ومضی الکلام فيه في کتاب 
النکاح ء ولنذکر بعض شيء. فقال ابن بشکوال : رواہ اکثر رواۃ (الموطا) مرسلاً لیس فيه 
ابن عم وقال ابنن بطال : الرجلان غما: قمرو بن الأھتم والزبرقان بن بدر وقال ابو 
غمرو بن الأھتم التمیمی المنقري اُبو ربعی؛ والاھتم أبوہ اسمه سنان بن خالد بن سمیےء 
قدم وافداً فی وجوہ قزمدامن بی قےم ال وذلك في سنة تسع من الھجرة وکان فیمن 
قدم معه الزبرقان بن بدر بن امریء القیس بن خلف بن بھدلة بن عوف بن کعب بن 
سصعف بن زید مناء بن تمیم البھدلي السعدي التمیمی پکنی أبا عیاش فاسلم وولاہ رسول 
اللہ میسو برا وآقرہ پوبکر وفعرہ بھی الله عٹھما: ات رفا 


)٦٥( ۔ تاب الب / باب‎ ٦ ٤ 


سمي الزبرقان لحسنه شبه بالقمر؛ وقد ذکرنا خطہة الزبرقان في کتاب النکاح وما جری لە 
مع عمرو بن الأهتم. واختلف العلماء في تأاویل الحدیث المذکور؛ فقال قوم من أصحاب 
مالك: ان خرج علی الذم للبیان: ولھذا مالك آدخله في: باب مایکرہ من الکلام: 
وقالوا: إئہ قلا شبه البیان بالسحر والسخحر مذموم محرم قلیله وکٹیرہ: وذلك لما فی الْبَیان 
من التفیھق وتصویر الباطل في صورۃ الحقء وفد قال ٹل : ہابشضکم إلي الثرثٹارون 
المتفیھقون٢ء‏ ویقال: الرجل یکون علی الحق فیسحر القوم ببیانه فیذھب بالحق؛ وقال 
آخرون: هو کلام خرج علی مدح الببا؛ واستدلوا عليه بقوله في الحدیث. فعجب الناس 
لبیاٹھماء قالوا. والاعجاب لا یکون إِلاّ ہما یحسن ویطیب سماعه: قالوا: وتشبیھه بالسحر 
مدح لآن معنی السحر الاستمالة؛ وکل من استمالك فقد سحرك؛ وکان قلِِ أمیز الناس 
بفضل البلاغة لبلاغتہ فأعجبه ذلك القول واستحسنہ؛ فلذلك شبھه بالسحر. ویقال: أُحسن 
و یتو مہ رو سے ہد ای وت 

منء للتبعیض؟ وقد شك المحدث أنه قال: إِن من البیان:ء أو: قائن معن الیاد وکیف 
لان کله وقد عدہ نممة علی عبیدہ؟ فقالہ ٭اخلقے آلاض سن لع انان نان 
رَالَا ئالرحمن: ]٤-٣‏ قوله: ہمن المشرق) أراد بہ النجد لأنه فيی شرق المدینةء وھی 
سکنی بني تمیم من جھة العراق. قوله: ‏ سحراً؛ أيی: هو شبیهە بالسحر في جلب العقول 
من حیث إنه خارق للعادۃ . 


٢۔‏ بابٍ الأَوَاءِ بالکَجُوَۃِ لِلسُخرِ 

أي: ھذا باب في بیان التداوي بالعجوۃ لأجل السحرہ أي: لأجل دفعه وتبطیله؛ 
× نوع من أجود التمر بالمدینة. وقال الداودی: هو من وسط العمر؛ وقال ابن 

ٹیر: هو أکبر من التمر الصیحاني یضرب إلی السوادء وھو مما غرسہ النبي ٌَُ بیدہ 
یں 

۲ ه4 حذثثا عَلیٗ: حذَلدا مَروَانكء أخبرنا هاشِمٌء أخبرّنا عامِرٴ بن سَمْلِ 
عنْ أپیدء رضي اللہ عنه؛ قال: قال اللبی یلا : مَنِ اصْطٔيَع کل َؤم تَمرَاتِ عَجُوَۃ لم یضر 
سُمٌ ولا سِخْر ذلِك اليَوْمَ إلی اللیل؛ء وقال عَيْرُهُ: اقم تٌرات: [انظر الحدیٹ: ٥٤٢٤٥‏ 
وطرفيه]. 

مطاہقته للترجمة ظاھرۃ. وعلي هو ابن عبد الله بن المدیني فیما ذکرہ أبو نعیم في 
(المستخرج) والمزي في (الأطراف) وقال الکرماني في بعض النسخ: علي بن سلمة؛ بفتح 
الام اللبقی بالباء الموحدة المفتوحة وبالقافء ۰ تر قلت: 
مقصودہ التشنیع علی الکرماني بغیر وجہ لأنه ما ادعی فيه جزما أ نە علي بن سلمة؛ وإنما 
نقلہ عن نسخۂة ھکدا: ولو لم تکن النسخة معتبرۃ لما نقله مٹھاء ورمروان ھو ابن معاویة 
الفزاريیء وھاشم هو ابن ھاشم بن عتبة بن أأبي وقاص یروی عن ابن عمر عن أبیە عامر بن 


٦۔‏ يِتابٔ الطّگ / باب ٤ )٢٥٥٥(‏ 


سعد بن أپی وقاص أحد الحعشرۃ . 

والحدیث قد مضی فی کتاب الاطعمة في: باب العجوۃ. قوله: ‏ من اصطظيح؟ في 
روایة أبی أسامة: من تصبحء وکذا في الروایة المتقدمة فی الأطعمةء وکذا في روایة مَسّلم 
من حدیث ابن عمرو کلاھما ہمعئی التناول صباحا: واأاصل انصبوح والاصطباح تناول 
الشراب صبحاً ثم استعمل في الأاکل ومقابلة الصبوح الغبوق والاغتباق: وحاصل معنی 
قوله: من اصطبح؛ اي: من اگل فی الصباح کل یوم تمرات؟ لم یذکر العدد في روایة 
علي المذکور شیخ البخاري؛ ووقع في غیر هھذہ الروایة مقیدا بسبع تمرات علی ما یجیء . 
قوله: اتمرات* منصوب بٹوله: ‏ اصطبح؛ ٹولە: اعجوةۃ؛ یجوز فيه الاإأضافة بأن یکون 
تمرات مضافة إِلی العجوۃ کما في قولك: ٹیا خز ویجوز فیھا التنوین علی أنه عطف بیان 
أُو صفة لتمرات؛ وقال بعضھم : یجوز النصب منونا علی تقدیر فعل أو علی التمییز ۔ قلت : 
فیه تأمل لا یخفی. قوله: اسم؛ بتثلیث السین فی . قولہ: ‏ ذلك الیوم؟ ئا فی ذلك الیوم . 
قوله: ہوقال غیرہ٥‏ أي: غیر علي شیخ البخاري : اسبع تمرات؛ ہزیادة لفظة سبع . 

ٹم الکلام فيه علی أنواع. 

الأول: قید بقوله: اصطبح؛ لآن المراد تناوله بکرۃ الٹھار حتی إذا تعشی بثمرات لا 
تحصل الفائدة المذکورة؛ ھذا تقیید بالزمانء وجاء فی روایة أبی ضمرۃ التقیید بالمکان 
أیضاء ولفظه: من تصبح بسبع تمرات عجوۃ من تمر العالیةء والعالیة القری التی فی جهھة 
العالیة من المدینةء وهھي جهة نجد؛ وله شاهد عند مسلم من طریق ابن أبي ملیکة عن 
عائشة بلفظ : فی عجوۃ العالیة: وعنہ فی أول البکرۃ. 


الثائيی: قید التمرات بالعجوۃ لان السر فیھا أنھا من غرس النبي پل کما ذکرناء 
ووقع في روایة النسائيی من حدیث جاہر رفعه: العجوۃة من الجنة: وھی شفاء من السم 
وقال الخطابي: کون العجوۃ تنفع من السم والسحر إنما هو ببرکة دعوۃ النبی پل لتمر 
المدینة لا لخاصیة فی التمرہ وقال ابن التین : بحتمل أن یکون نخلاً خاصاً من المدینة لا 
یعرف النء وقیل: یحتمل أن یکون ذلك لخاصیة فيە؛ وقیل: یحتمل أن یکون ذلك خاصاآً 
ہزمانهہ لا وھذا یردہ وصف عائشۃة لذلك بعد النہی پل وقال المازری: هذا مما لا 
یعقل معناہ في طریقة علم الطب؛ ولعل ذلك کان لاہل زمنہ پل خاصةء أر لآکٹرھم. 

الثالث : التقیید بالعدد المذکور؛ وفال النووي: خصوص کون ذلك سبعاً لا یعقل 
معناہ کأعداد الصلوات؛ ونصب الزکوات؛ وقد جاء ھذا العدد فی مواطن کثیرۃ من الطب؛ 
کحدیٹ: صبوا علي من سبع قرب وفوله للمفؤود الٰڈی وجھه للحارث بن کلدۃة أن یلدہ 
بسبع تمرات؛ وجاء تعویذہ بسبع مرات: وقیل: وجه التخصیص فيه لجمعه بین الأفراد 
والأشفاع لأنه زاد علی نصف العشرة؛ وفیه أشفاع ثلاثة وأوتار أربعةء وھو من نمط غسل 
الإناء من ولوغ الکلب سبعا. 


)٣٥( کِكَابُ الطب / ہاب‎ ۔٦‎ ٦ 


الرابع : التقیید بقولە: ہذلك الیوم إلی اللیل؛ مفھومه أن الفائدة الّذکورۃ فيه ترتفع 
إذا دخل اللیل فی حق من تناوله في أول الٹھار: لن في ذلك الوقت کان تناوله علی 
الریقء وقال بعضھم: یحتمل أن یلحق بە من یتناوله أول اللیل علی الریق کالصائمء قلت: 
فی حدیث ابن أبی ملیکة: شفاء في أول البکرۃء أو تریاق؛ وھذا یدفع الاحتمال المذکور: 
۳ھ حنثنا إِحاق بن مَلصّور اأخبرنا أہر أَسامَدڈ حدثنا وم بن هاشِمٌ 


قال : سٌمعث عايِر بن سَمُدٍ سَمِعث سغدأء رصي اللہ عنہ؛ یقول: ى سُممٰت رسول الل چا 
َفُول: 'مَنْ تَصَیٔح سَیْمَ تَمَرّات مَجُوَۃِ لم يَضْرْه ذُلِكُ اليَومَ سُمُ ولا 9 [انظر الحدیث: 
2*٤‏ وطرفي*“1. 


مذا طریق آخر في الحدیث المذکور آخرجه عن إسحاق بن منصور بن بھرام 
المروزي عن أبی أسامة حماد بن أسامة إلی آخرہ. 

قوله: اسبع تمرات؟ وفی روایة الکشمیھئی : ہسبع تمرات؛: ہزیادة الباء الم وحدۂۃ ۔ 

٥٢۔‏ بابٍ لا هامة 

أي: ھذا باب یذکر فیه: لا ھامةء وقد مر تفسیرہ في: باب الجذام؛ وھو بتخفیف 
المیم في روایة الکافةء وخالفھم أبو زید فقال: ھی بالتشدید فکكأنه یجعله من باب: هم 
ہالآأمر إِدا عزم عليه: ومنه الحدیث : کان یعوذ أالحسن والحسین؛ علیھما السلام: فیقول : 
أعیذکما بکلمات الل التامة من کل سامة وھامة؛ والھامة کل ذات سم تقتل؛ والجمع : 
الھوامء فأما ما یسم ولا یقتل فھو السامة کالعقرب والزنبور؛ وقد یقع الھوام علی ما یدب 
من الحیوأن وإن لم یقتل کالحشرات . 

٤۸ء‏ ۔ حدثني عبذٌ الل بنْ مُحَنَبٍ؛ حدثنا مِشامُ بن یُوسٌُف؛ آخبرنا مَعْمَرٌ 

عنِ الزّرِئ عنْ أبي سَلَمَةٌ ع أبي هُرَیْرَةَء رضي اللہ عنہ؛ قال: قال النبی لل: ہلا عغدوی 

ولا ضَنَر ولا اف فقال أعرَابیٔ: یا رسول الله! فما بال الإہل کون في الرْمل کاٹھا 
الظٌبا٤ء‏ قَیْخالِطھا البَعِيرُ الأجْرَبُْ فَيْجْر بھا؟ فقال رسول اللہ تچ : 'فْمَنْ آغدی الأوْل؟؛. 
[انظر الحدیث: ٦۷۰۷‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للٹرجمة فی قوله: اولا ھامةه وعبد اللہ بن محمد المسندي؛ وہبقیة الرجال 
قد ذکررت فی الکتاب . ۱ 

والحدیث مضی في: ہاب لا صفر؛ ریو سور پے العزیز عن إبراهیم بن 
سعد عن أبي صالح عن ابن شھاب عن أبي سلمة وغیرہ: وأخرجه أبو داود في الطب عن 
محمد بن المتوکل العسقلانی وغیرہ. . وأخرجہ النسائی فیه عن محمد بن محمد بن 
عبد الأعلی . 


قولەہ: ہلا عدوی؟ أي: لا سرایة للمرض عن صاحبه إلٰی غیر؛ وقد مر تحقیقه غیر 


٦۔‏ كِتابُ الطلب / باب )٢٥(‏ ۷ 


مرةء وکذا مر تفسیر قولہ: اولا صفر ولا عامة٥‏ فی: باب الجذام. قوله: "افعما بال الإبل) 
بالباء الموحدۃ أي: فما شأنھا. قولە: ہکاأنھا الظباء؛ بکسر الظاء ےہ 6 
شبھھا بھا فی صفاء بدنھا وسلامتھا من الجرب وغیرہ من الأدواء. قولە: افیخالطھا؛ من 
المخالطة یعنی : یدخل البعیر الأآجرب بین الہل الصحاح عن الجرب فیجربھاء ہفتم 
الباءء یعنی: بعدي جربە إلیھا فتجرب . قوله: فمن أعدی الأول؟ أي من أجرب البعیر 
الأولء یعنی ممن سری إليه الجرب؟ فإن قلت: من بعیر آخر یلزم التسلسلء وإن قلت: 
بسبب آخر؛ فعليك بیائەء وإن قلت: إِن الذي فعله في الأول هو الذي فعله فی الثانی: 
ثبت المدعي؛ وھو أن الذي فعل في الجمیع ذلك هو اللہ الخالق القادر علی کل شيء 
وھذا جواب من النبي للا في غایة البلاغة والرشاقة . 

۱ ۔ وعنْ أبي سَلَمَة سَمِغ أبا غْرَیِرَةِ بَھْدُ يَفُولَ: مال النبیٔ 8ل : ەلا يُورِمَن 
مُمْرض علی مُصٍخ٤.‏ وأنكر ابُو مُرَیْرَةَ حَدِیث الأوّلِ؛ فُلّنا: الم تُحَدث أَنَهُ لا عذوی؟ فَرَطنٌ 

قال: أبُو سلَمَة: فُما رأبْهُ نس حدِیثاً غَيْرَهُ. [انظر الحدیث: ٦١۷۷۱‏ ۔ طرفہ فی: .]٥۷۷۰‏ 

قوله: وعن أبی سلمة سمع آبا ھریرۃ عطف علی قولە: عن أبيی سلمة عن أبي 
ھریرۃ. قوله: ہبعد؛ أي بعد ان سمع منە لا عدوی إلی آخرہ. بقول: قال النی پگ : ١‏ 
یوردن ممرض؟ إلی آخرہ. قولە: ہلا یوردن) بنون التاکید للٹھي عن الإیراد وفي روایة 
سم لا یوردء بلفظ النفي وھو خبر بمعنی النھيء ومفعول: لا یوردن بطق 

: لا یوردن ممرض ماشیة علی عاشیة مصح. قوله: ہممرض٤‏ بضم المیم الاولی 

9" الثانیة وکسر الراء وبالضاد المعجمة؛ وھو اسم فاعل من الإمراض من أمرض 
الرجل إِذا وقع في عاله آفةء والمراد بالممرض ھنا الذي لە إبل مرضی. قوله: ةعلی 
مصح؟ بذ بضم المیم وکسر الصاد المھملۃة وتشدید الحاء وھو الذی لە إبل اھک 
والتوفیق بین الحدیثین ہما قاله ابن بطال وھو: ان لا عدویء إعلام بأُنھا لا حقیقة لھا 
وأما الٹھي فلئلا یتوھم المصح ان مرضھا من أجل ورود المرضی علیھا فیکون داخلا 
بتوهمه ذلك في تصحیح ما آبطله النہي قَيُ من العدوی. وقال النووي: المراد بقولە: 
۷لا عدوی) یعني: ما کانوا یعتقدونه أن المرض یعدي بطیعه: ولم ینف حصول الضرر 
عند ذلك بقدرۃ اللہ تعالی وجعلہ: وب‌قولە: ؛لا یوردن؛ الڑرشاد إلی مجانبة ما یحصل 
الضرر عندہ في العادةۃ بفعل اللہ وقدرہء وقیل: الٹھي لیس للعدوی بل للتأذي بالرائحة 
الکریھة ونحوھا. قوله: ہوأئکر أبو ھریرۃ الحدیث الأول؟ وھر قوله: ہلا عدوی). . 
إلی آخرہء ووقع في روایة المستملي والسرخسی: حدیث الأولء بالإضافة وھو من قبیل 
قولھم: مسجد الجامع. قوله: ەقلنا ألم تحذثٹ٢‏ عن النبي لا أنہ قال: ہلا عدوی). . 
الخ ٠‏ القائل اہو سلمة ومن معه في ذلك الوقت أي : عُلنا ابی هریرۂ ألم تحدث عن 
النبي قٌل آنه قال: لا عدوی. .. إلی آخرہ. قولە: ةفرطن ہالحہشیةہ قال الکرمانيی 


۸ ٦۔‏ گاب الطٌب / ہاب )١٦٥(‏ 


تکلم بالعجمیة أيی: تکلم ہما لا یفھم: والحاصل في ذلك أنە غضب فتکلم ہما لا یفھمء 
ولا رطانة بالحبشیة ھنا حقیقة ۔. قوله: ٭فعا رآیته؛ أيی: أبا عریرة. قولە: (غیرہہ أی: غیر 
الحدیث الڈیي هو قوله: لا عدوی. .. إلی آخرہ. ۱ 

فإن قلت: قد مضی في: باب حفظ العلمء أن أبا عریرة قال: فما نسیت شیٹا بعد 
أي: بعد بسط الرداء بین یدي رسول اللہ پ2. قلت: هو قال: ما رأیته نسيء ولا یلزم من 
عدم رؤیته النسیان نسیانه. وقال فی (صحیح مسلم) بھذہ العبارۃ: لا أدري أنسي ابو ھریرة 
أو نسخ أحد القولین الآخرہ وقال ابن التین: لعل أبا ھریرة کان سمع ھذا الحدیث قبل أن 
یسمع من النبي گل حدیث: من بسط رداءہ ثم ضمه إليه لم ینس شیئاً سمعه من مقالتي: 
وقیل: المراد أنه لا ینسی تلك المقالة التی قالھا ذلك الیومء لا أنه بنتفی عنە النسیان أصلاء 
وقیل : کان الحدیث الثانی ناسخاً للأول فسکت عن المنسوخء وفيه نظر لا یخفی . 


٥۔‏ بابْ لا عدوٰی 
أی: مذا باب فی ذکر لا عدویء وقد أأسقط اہن بطال ھذا الباب من أصله والصواب 


٥ھ‏ حوَثنا سَعیيذ بن غَفَبْر قال: حذثني ابنْ وَهب عنْ يُونسَ عنِ ابن 
ؿِھاب قال: أخبرني سالِم بن عبْدِ اللہ وَحَمْرَةُ ان عبدَ اللہ بن عُمَرَ رضي اللہ عنھماء قال: 
قال یت اللہ جا : الإ مدوّی ولا ” انما الشْوْمُ فی ثَلاٹٍ: في الْفرزسء والمَراة 
والدارا . 


[انظر الحدیث: ۲۰۹۹ وأطرافہ]. ٣‏ 

مطابقته للترجمة فی قولە: الا عدوی؛ والحدیث قد مر فی: باب لا طیرة؛ فإنه 
کے رر یی پیسو یں وٹ وھ ےت ےس جھ 
عن ابن عمر؛ وزاد فی هذہ الروایة بعد سالم حمزة وھو آخو سالم: وتقدم في أوائل 
کرد سے بر سی کر وک وس ےس 
الزمري فيه بقوله: اخہرز نی سالم دنع لوم انقطاعه بسب ما رواہ ابن أبي ذئب عن 
الزھريی: ےد رت رو وت بن تقفذ فیدل علی ان 
الزھری حمله من محمد بن زید عن سالم ٹم سمعه عن سالم: وہقیة معناہ قد عرت ھداك . 

۶۹ -۔ حدَثنا ابُو الیْماتِ: أخبرنا شُعَیْبٌ عن الزْهری قال: حذَثدي أبُو 
سَلَمَةً بن عَبْدٍ الرَحْمٰن أ۵ آبا غُرَبْرَةً قال: إِنّ رسول الل پل قال: دلا عَدُوَی؛. 
[انظر الحدیث: ٢۷۰۷‏ وس 

۹ قال أبُو سَلمَةً بن عبِْ الرُخُمن: سممُتٗ أبا هَرَیرَة عن البي قل غال: ه”لا 
تُورِدُوا المُمٰرض علی المُصخُ؟. [انظر الحدیث: .]٥۷۷۰‏ 


٦۔‏ کتابٍٔ الب / باب )١٢٥(‏ ٰ ختھ 


٥ھ‏ وعن الڑهرِیٔ قال: أخبرني سنا بن أبي سنانِ الدَوَلِی ان اب هْرَیْرَةَ رضي 

الله عنه قال: إِنّ رسول اللہ ا قال: <لا عُدذوی؟ء فقامَ أغرابیٌ فقال: أرَأیْتَ الڑہل تکون 
في فی الرْمالِ أمْشالَ الظُْباءِ فَيأٰتِیهّا البّمیڑ الأجُْربُ فَتَجْرَبُ؟ قال النبی 8ل3: 'فمَنْ أهْدّی 
617 [انظر الحدیث: ٣۷۰۷‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة في قولە: ٢لا‏ عدوی؟ وأبو الیمان الحکم بن نافع؛ وشعیب بن أَبي 
جمر ٥‏ ۔ 

والحدیث مضی في: باب لا صفرء عن قریب ومضی الکلام فی ۔ 

قولە :9لا توردواٴ ویروی علی صیغة المجھول . 

قولە: وعن الزھري؟ موصول ہما قبله وسنان بکسر السین المھملة وتخقیف النون 
الأولی ابن أبی سنان واسمه یزید بن أمیةء ولیس لە فی البخاری عن أبی ھریرة سوی ھذا 
الحدیث الواحد ولە آخر عن جابرء والدؤلی بضم الدال وکسر الھمزۃ نسبة إلی الاٹل بن 
بکر بن عبد مناة بن کنانة. قوله: افتجرب٤؛‏ ہفتح الراء علی صیخة المعلوم. 

: ھٌ۔ حذثتي محمد بن بَشُارء حدثنا مُحَمّدُ بن جَغْفرء حدثنا شُعْبَةُ قال‎ ١۷ 
سَمِعْث قتاقَةً عنْ آئس بن عالِكٍء رضی اللہ عنہء عن النبیُ گل قال: ؛لا عَذوَیء ولا‎ 
.1٥۷٥٦ طیرۃء وبُمُجبتي الفأل٭ . قالُوا: وما الفَألُ؟ قال: هكَلِمَةٌ طيِيةه. [انظر الحدیت:‎ 

مطابقته للترجمة فی قوله: للا عدوی؟ وابن جعقر هو محمد بن جعفر المشھور 
بغندر وفی بعض النسخ صرح باسمه. والحدیث قد مر في: باب کر سی ومضی 
الکلام فیە ۔ 


٥-۔‏ بابٍ ما يٌذْكُر في سَم النبئ و 

أي: هذا باب في بیان ما یذکر من سم النبيہ قللُ وإضافة السم إلی النبي كُّ من 
۔الإضافة إلی المفعول وطوی فيه ذکر الفاعل ۔ وقال الکرمانی : سم؛ بالحرکات الثلاث . 
قلت: لیس فی ہذا المحل فإن السین فیه مفتوحة جزعاً لأنه مصدرہء والحرکات الثلاٹ عند 
کونە اسماء فافھم ۔ 

روَاه عَرُوَةِ عنْ عائِشَةء رضي اللہ عنھاء عن النبی ہ2 

أي: روی سم النبي گل عروة ہن الزبیر عن عائشة عن النبيء صلی اللہ تعالی عليه 
وآله وسلم, وقد ذکرہ معلقاً أیضاً فی آخر المغازي؛ فقال: قال یونس عن ابن شھاب: قال 
عروۃ. قالت عائشة: کان النبي قلل یقول فی مرضہ الذي مات فیە: یا عائ ثشة! ما آزال أُجد 
ألم الطعام الذي کلت بخیبرء فہذا أوان انقطاع أبھري من ذلك السم. وقد وصلہ الہزار 
وغیرہ. 

۷/۸۸ ۔ حدّثذا ِب حدُثنا اللَيْكٌ عنْ سَجیدِ بن أبي سَعیدِ عنْ أبي مُرَيْرَةَء 


کڈ ٦‏ ۔ قِتاب الطثب / باب )٦٥(‏ 


رضي اللہ عنہ أَنّهُ قال: لمّا فُيحث خَبَر أَهْیِیّث لرسول اللہ گلا شاۃٌ فِبھا سَمٌ فقال رسول 
اللہ گا : اإِجِْممُوا لي من کان هُھُنا مِی اليَھُودء ؛ فَجْمعُوالٹ نقال لَهُمْ رسول اللہ کہؤ: 
إِنْي سائِكُم عنْ شٌيءٍء ٠‏ صامقي عَثْة؟ فقالوا: : تعمْ یا أہا القایم؛ فقال ە- نت 
اللہ پا : اس اُوکم)؟ قالوا: أُہُونا فان فقال رسُول اللہ گلا : یئم بل ابُوکم نااڈن 
فقالوا: صَدَقتَ وَبْرزّت؛ فقال: دھّل أنتم صادقی عنْ شّيء ان سالنْكُمْ عئْة؟) فقالوا: نُعُم 
یا ابا القاہمء وإِنْ کَذَباله وک کر کا رت فی أبیناء قال لَهُمْ رسُولَ اللہ کا : ٭ 
أل الناِ؟* فقالوا کون فیھا يَسیراً ا ُمٌ تخْلَقُونَنا فِبھا: فقال لَھُمْ رسُول الل ہل : ٤َحْسَڑاء‏ 
نیھا ول لا تُحْلَنكُمْ ِیھا بد١‏ ثُم قال لَهُمْ: اَل الم صابقي عن شَيء إِن سالنكُمْ عنۂ؟؛ 

قالوا: نُعَمْ. فقال: سور ہپ سو سب : نْعمْ. فقال: سا حَمَلْكُمْ عَلی 
دُلك؟؛ فقالوا: ردنا ِنْ كُنْتَ کُڈاباً نسٹریخ مِلك: راف کک نام شوق [انظر الحدیث : 
۹ وطرفھ]. 

مطابقتہ للترجمة توخذ من قوله: اھل جعلتم في ھذہ الشاۃ سماہ والحدیث مضی في 

الجزیة والمغازی . قوله: ‏ أھدیت)؟ علی صیغة المجھول من الڑھداء. وقولہ: ٦شاہ٥‏ مرفوع 
بە ولم یعرف المھدي من ھو؛: وأوضح ذلك ما تقدم في الھبة من حدیث آنس أُن یھودیة 
أتت النبی َء بشاۃ مسمومة فأکل منھا الحدیث؛ فعلم من ذلك أن التی آھدت هي امرأۃ 
یھودیة ولکن لیس فيه بہان اسمھاء وقد تقدم في المغازي أُنھا زینب بنت الحارث امرأۃ 
سلام بن مشکمء فعلم منە أن اسمھا زینب . قولە: فھل آنتم صادقي؟ بکسر الدال والقاف 
وتشدید الیاء وأصله: فھل أنتم صادقونئي؛ فلما أضیف لفظ  :‏ صادقون؛ إلی یاء المتکلم 
حذفت النون لأجل الإضافة؛ فالتقی ساکنان: واو الجمع وباء المتکلم فقلبت الواو یاء 
وأدغمت الیاء في الیاء فصار: صادقی بضم القاف وتشدید الیاءء ثم أبدلت ضمۃة القاف 
کسر لاآجل الیایس فصار: صادفي؛ بکسر القاف وتشدید الیای ووقع فی بعض النسخ : 
فھل أنتم صادقوني؛ فی ثلاٹ مواضع؛ وقال اہن التین: والاول هو الصواب؛ وقال 
بعضھم إنکار ابن التین الروایة من جھة العربیة لیس بجید؛ ثم ذکر عن ابن مالك عا حاصله 
أن نون الجمع حذفت ونون الوقایة أبقیت. قلت: ابن التین لم ینکر الروایةء وکیف یشنع 
عليه ہما لم یقل بە۔ وقوله: والأول هو الصواب؛: یعني بالنسبة إلی قواعد العربیةء ولکون 
ما ذکرہ ھو الأصل فیھا. ثوله: وبررت) بکسر الراء الأولی: ٰٔي (التوضیح): وحکكي 
فتحھاء ومعناہ: أحسنت. قوله: اثم تخلفونٹا؛ ہضم اللام المخففة أي : تدخلون فتقیمون 
ني المکان الڈي کنا فیە: وقال بعضھم: وضبطه الکرماني بتشدید اللام. قلعت: لم بضہط 
الکرماني کذاء وإنما قال: تخلفونناء بالإدغام والفك؛ وقد أخرج الطبري من طریق 
عکكرمة: قال: خاصمت الیھود رسول اللہ تل2 وأصحابه فقالوا: لن ندخل النار إلاّ أرہعین 
لیلة وسیخلفنا "۰ قوم آخرونء یعنون محمداً وأاصحابه؛ فقال رسول اللہ لٹ ہیدہ علی 
رژوسھم: پل نہ نٹم خالدون مخلدون لا یخلفنکم فیھا أحد: نأنزل الل تعالی : و9 فالوا لن 


٦۔‏ قِتابٔ الب / ہاب )٦٥(‏ ۱ 


ککتا الگار الا آاکا تَمْدوَ بک [آل عمران:٢٢]‏ الایة. قولە: ۸(اخسڑا فیھا؛ من خسأت 
الکلب إذا طردته وخسآً الکلب بنفسه بتعدی ولا یتعدی . قوله: ەإن کنت کكذابأء ھکذا روایة 
المستملي والسرخسي؛ وفي روایة غیرھما: إن کنت کانباً۔ قوله: ہوإن کنت نبَيّاً لم 
پضرك) بعنی : علی الوجه المعھود من السم؛ وفي مرسل الزهري: أنھا أکثرت السم فی 
الکتف والذراع لأنه بلغھا أن ذلك کان أحب الاأعضاء إلی رسول اللہ ٹلا وفيه فتناول 
رسول اللہ پل الکتف فنھس منھاء وفبه : فلما ازدرد لقمة قال : إن الشاة تخہرنی؛ یعنی اُنھا 
مسمومةء واختلفوا: عل قتلھا النبي پل و ترکھا؟ ووقع في حدیث آنس؛ رضي اللہ تعالی 
عنه فقیل: ألا تقتلھا؟ قال: لاء ومن المستغرب قول ابن سحنون: اُجمع أھل آلحدیث 
علی أن رسول اللہ قٌلِ فتلھاء واختلف فیمن سم طعاماً أو شراباً لرجل فمات منە؛ فذکر 
اہن المنذر عن الکوفیین أنە لا قصاص عليه وعلی عاقلته الدیهةء وقال مالك : إذا استکرھہ 
فسقاہ سماً فقتله فعليه القودء وعن الشافعی: إذا سقاء سماً غیر مکرہ لە ففيه قولان: 
احدھما: أنه عليه القود وھو اُشبھھما: وثانیھما: لا قود عليه وھو آثم . 


٦‏ ۔ باب شرب السّمٌ والاٌواءِ پهِ وہما یُخافّ مِثهُ والحَبیٹِ 


أي: ھذا باب فی بیان شرب السم إلی آخرہء وأبھم الحکم اکتفاء بما یفھم من 
حدیث البابء وھو عدم جوازہ لأنه یفضی إلی قتل نفسە٭: فإن قلت: أخرج ابن أبيی شیبة 
وغیرہ: أن خالد بن الولیدء رضي اللہ تعالی عنهء لما نزل الحیرة قیل لە: احذر السم لا 
یسقیکە الأعاجمء فقال: ائتونی بەء فأتوہ بہ فأخذہ بیدہء ثم قال: بسم الل؛ واقتحمه فلم 
بضرہ۔ قلت: وقع ھکذا کرامة لخالد فلا یتاسی بەء ویؤکد عدم جوازہ حدیث أبي عریرۃء 
رضی اللہ تعالی عنه: قوله: فوالدواء ب4 أى : وفی بیان التداوي بە وھو أیضاً لا یجوز 
لقوله ل إن اللہ لم یجعل شفاءکم فیما حرم علیکم. قول: ‏ وبما یخاف عنە٥‏ عطف علی 
الجار والمجرور أعني قوله: (بە٤‏ وإنما جاز لإعادة الجارء وفي بعض النسخ: وما یخاف: 
بدون حرف الباء فعلی ھذا یکوٹ عطفاً علی لفظ السم وھو بضم الیاء علی صیغة 
المجھول؛ وقال بعضھم: قال الکرمانی: یجوز فتحه قلت: لم یذکر الکرماني شیٹاً من 
ذلك؛ والمعنی بما یخاف به من الموت أو استمرار المرض. قوله: ٭والخبیث٤‏ أي: 
والدواء الخبیث ویقع ھذابوجھین: أحدھما: من جھة نجاسته کالخمر ولحم الحیوان الذي 
لا یڑکل والآخر: من جھة استقذارہ: فتکون کراهتہ لإدخال المشقة علی النفس: قاله 
الخطابی ۔ وقد ورد الّٹھی عن تناول الدواء الخبیٹ؛ آخرجهہ ابو داود والترمذڈی؛ وصححه 
ابن ات ۱ 

۹۰ .- خظثنا مبْذُ اللہ بنْ عَبْد الَوَمّاب حدَثنا خالِدً بِنُ الحارِثِء حنثنا 
شْعْبَهُ عنْ سُلَیْمان قال: سَمِغث دَکُوان بُحَدّثُ عن أبي مُرَبْرَ رضي اللہ عنہ عن 
النبي ق2 قال: ومن تَرڈٔی من جَبّل فَقتلَ تَفْسَةُ فَهُو في نار جَھَتْمْ َتَردی یه خابِدً مُخْلداً 


٦ ۴:‏ ۔ کَتَاث الطب / باب )٢٥(‏ 


فیھا ادا ومن تَحَسّی سُعَا قَقَل تَنْسَۂ فَسْمه في یہ یَتَحَساۂ في نار جهتْمَ خالداً مُخْلَداً نبھا 
أبَداء ومَ ثََلَ نَنْمَة بِحَدِبدَۃ ُحَدِيدَثة في بیو یِجّاۂ پھا في بَعَيه في نار جَھَتْمَ خالِداً مُخْلَداً 
فیھا أَبَدأ١.‏ [انظر الحدیث: .]٢٤٣٤‏ 
ھذا الحدیث یوضح إبھام ما فی الترجمة من الحکم؛ وھو وجه المطابقة بینھما. 
وعبد الله بن عبد الوهاب أبو محمد الحجي البصري؛ مات في سنة ثمان وعشرین 
ومائتین وخالد بن الحارث بن سلیمان أبو عثمان البصري؛ وسلیمان هو الاأعمش: 
وذکوان ہفتح الذال المعجمة أہو صالح الزیات السمان المدیني . 


والحدیث أخرجه مسلم في الإیمان عن یحیی بن حبیب. وأخرجه الترمذي في الطب 
عن محمود بن غیلان . وأخرجہ النسائی فی الجنائز عن محمد بن عبد الأعلی . 

قوله :من تردی؟ ای : ا٘سقط نفسه منه. وقال الکرمانی : تردی إذا سقط فی البئر . 
قولە: ومن تحسی؟ بالمھملتین من باب التفعل بالتشدید ومعناہ: تجرع وأصله من 
حسوت المرق حسواًء والحسوۃ بالضم الجرعة من الشراب بقدر ما یحسی مرة واحدة؛ 
وبالفتح المرة. قوله: ةیجاء)؛ بفتح الیاء وتخفیف الجیم وبعد الألف ھمزةء من وجاأته 
بالسکین إذا ضریته وأصل یجاء یوجيء بکسر الجیم فحذفت الواو لوقوعھا بین الیاہ 
والکسرةۃ ثم فتحت الجیم لاجل الھمزة. وقال ابن التین : فی روایة الشیخ أبيی الحسن: 
یجاء بضم أوله: ولا وجه لذلك: واإنما پبنی للمجھول باعادةۃ الواو فیقال: یوجأ ووفع في 
روایة مسلم: یتوجاً علی وزن یتکبر من باب التفعل. قولھ: (خالداً مخلداً فیھاہ أي : ا فی 
نار جھنم؛ وجھنم اسم لنار الآخرة غیر منصرف إما للعجمة والعلمیة: وإما للتأئیث 
والعلمیة والمراد بذلك إما فی حق المستحل أو المراد المکٹ الطویل لان المؤمن لا یبقی 
فی النار خالدا مؤبدا. وحکی ابن التین عن غیرہ: أنْ ھذا الحدیث ورد فی حق رجل بعینه 
کافر؛ فحمله الناقل علی ظاھرں وفال بعضھم: ھذا بعید. قلت: لا بعد فیەء فما المائمع من 
ذلك؟ 
تمرےعیت - حدثنا مُحَمّد کو ارد شر ابو بَکوء وا ای 


س اضخیع ہزم اشزا مو ایدو ارک سے ےر 07 نااتژ|! 
وطرفیه]. 


لم آر أحداً من الشراح ذکر وجه إیراد هذا الحدیث في ھذا الباب؛ ولا سیما الشارح 


الذي یدعي أن في ھذا الفن یُرجع ! لیە؛ وظھر لي فیه شيء من الأنوار الاِهیةء وإن کان فیه 
تعسف :؛: وھو أن الترجمة إنما وضعت للٹھی عن استعمال السم مطلقاً. ۔ ففي الحدیث ما 


یمنع ذلك من الأصل فبین ذکرھما متعاقبین وجہ لا یخفی . 
قوله: احدثنی محمد٤)‏ کذا وقع في روایه الأکٹرین مجرداأً عن نسبته: ووقع لابی ذر 


٦۔‏ کِتابُ الطّب / باب )٦۷(‏ رد 


عن المستملي: محمد بن سلام: وأحمد بن بشیر بفتح الباء الموحدة وکسر الشین المعحجمة 
أبو بکر مولی امرأۃ عمرو بن حریث الکوفي من أفراد البخاري سوی ھذا الموضنع.وقال 
ابن معین: لا باس بەء ھکذا رواہ عباس الدوري عنه وقال عشمان الدارمی؛ عن ابن 
معین: عتروكء ورد عليه الخطیب؛ وقال: التبس علی عثمان بآخر؛ یقال لە: أحمد بن 
بشیرء لکن کثیته أبو جعفر وھو بغدادي من طبقة صاحب الترجمة؛ فلأاجل ذلك قید 
البخاري أجمد بن بشیر بذکر كنیته أبو ہکر دفعاً للالتباسء مات هو بعد وکیع بخمسة أیام 
ومات وکیع سنة تسع وتسعین ومائة. 
والحدیث قد مر عن قریب فی : باب الدواء بالعجوۃ . 


۷۔ باب الّبانِ الأتُنِ 

أي: هذا باب في بیان حکم ألبان الأتن: وبیان الحکم في الحدیث . والأئن ہضم 
الھمزۃ والتاء المثناة من فوق: جمع أتانء وھي الحمارۃ. 

۱( ۔ حدثقي عَبْذْ اللہ بن مُحَمّدِء حذّلنا سُفْیان عن الزھريٌ عنْ أبي إذریسس 
الخْوْلاَيْ عنْ أبي تَعْلبَة الحْشَیْیْء رضی اللہ عنہء قال: ھی اللبی کل عن کل کُل ذِي ناب 
السَٔع. 

قال الزْهْريٰ: کو یسیو بت الشْأمَ [انظر الحدیث: ٤٥٥٥‏ وطرقہ]. 

۱ ۔ وزَاد اللَیْثٌ قال: حذّثني یُرنُس عن ابن شِھاب قال: وسالئّه: مَل تَتَوَضَاً 
ا شرب ألْانَ الا۔ آؤ مَوَارَة السبٔم آؤ َبوَالَ الاہل؟ قال: قذ کان المْسْلِمُودَ مََدَاوَوْہٌ بھا 

بَرَوْن بذْلِكُ نار فأمًا الَانُ لی تقد بَلمنا ان سرن الله ا نَهَی عن لحومھا ولَمْ 
َبلعْنا عنْ البایھا أَمْرٌ ولا تَهُيٌ. وأمًا مَرازۂ ةٛ السُبٔع قال ابنْ بِھاب: أخبرني ابو إذرِیسّ 
الحَوْلابِیٔ أّ أبا تُعْلَبَة الحَشَییٗ اخَبَرَهُ أُ رسول الہ یل تھی عنْ أفُلِ کُلْ ذِي ناب مِنّ 
السْبُم . [انظر الحدیث: ٢٥٥٥‏ وطرف٭ہ]. 

مطاہقته للترجمة لا تخفی . وعبد اللہ بن محمد هو المسندی؛ وسفیان ھو ابن عییئة 
والزھري هو محمد بن مسلم بن شھاب؛ وآبو إدریس هو عائذ ال بالڈال المعجمة 
الخولانيی؛ وأبو ثعلیة ہالٹاء المثلثة في اسمه اختلاف کثیر؛ والآکٹر علی أنە جرھم ہالجیم 
والراء. 

والحدیث مضی في الذبائح في: باب کل کل ذي ناب من السباع. 

قوله :امن السہع؛ کذا هو في روایة المستملي والسرخسی بلفظ الافرادء والمراد 
الجنس؛ وفي روایة الاکٹرین من السباع بالجمم . قولە: : (ولم اسمعہ؛ أي: الحدیث 
لکوت 

قوله :(وزاد اللیث أي: زاد فیه اللیث بن سعد عن یونس بن یزید عن ابن شھاب هو 


)٣۸( کِنَاتِ الب / باب‎ ۔٦‎ ٤ 


الزھريی؛ وھذہ الزیادۃ اوردھا أبو نعیم في (المستخرج) من طریق اأبي غبہرة أآنس پرخ 
عیاض عن یوئٹس بن یزید . قوله: ۶ قال: وسألتہ؛ آئی: قال ابن شھاب : وسالت: آا إدریس 
قوله: دھل نتوضأ أو نشرب؟؛ فیه نوع من تنازع الفعلین. قوله: (بھا؛ أي: بأبوال الإبل . 
قوله: ٭قال ابن شھاب: أخبرني؛ ویروی: حدثني؛ وھو الأصح. وقال الکرماني. فإن 
قلت : غُلم من الجواب جواز التداوي بلبن الإبلء فما المفھوم من جواب الآخرین؟ قلت: 
حرمة لبن الأنان من جهة حرمة لحمه لان اللین متولد من اللحم: وحرمة مرارة السبع ٭ إذ 
لفظ الحدیث عام فی جمیع أجزائہ ویحتمل أن یکون غرضه أنه لیس لنا نص فیھما ولا 
7 ئ222) ۱ 

وقال ابن التین : اختلف في ألبان الائن علی وجھین: احدھما: علی الخلاف في 
لح ومھا۔ ھل ھی محرمة أو مکروھة؟ والثاني : بعد تسلیم التحریم ہل لبنھن حلال قیاساً علی 
لبن الاآدمیة ومرارة السبع علی الاختلاف أیضاً في لحومھا؟ عل هي محرمة أو مکروهة؟. 

۸۔ باب اذّا وقع الذّبابُٔ في الإناءِ 

أی: ھذا اپ پا إذا وقع ہے الإناء کیف یکون حکمە: والذباب بضم 
الذال المعجمة وتخفیف الباء الموحدة. قال أبو علال العسکري : الذہاب واحد والجمع 
ذبان کغربان یعنی : بکسر الذال' والعاعة ت تقول : ذباب؛ للجمع والواحدة: ذبابة . کقردانة 
وھو خطأء وکذا نقل عن أبيی حاتم السختیانی: أنه خطأء ونقل ابن سیدہ في (المحکم) 
عن أبي عبیدة عن خلف الأحمر تجویز ما زعم العسکری أله خطاء وحکی سیبویه في 
الجمع ذب بضم أوله والتشدیدء وقال الجوھري : الذباب معروفء الواحدۃ ذبابة ولا 
تقل : دذبابة وجمع القلة أذبة والکثیر ذباب مثل غراب وأغربة وغربان؛ واأرض مذبة ذات 
ذباب؛ وقیل : سمی ذباباً لکثرۃ حرکته واضطرابه. وقد أخرج أبو یعلی بسند لا باس بە عن 
ابن عمر مرفوعاً: عمر الذباب أربعوت لیلة: والذباب کله فی النار الا النحل: وقال 
الجاحظ : کونە في النار لیس تعذیباً لە بل لیعذب أھل النار بەء وقال الجوهري: یقال: إنه 
لیس شيء من الطیور یلغ إلاً الذباب . وقال أفلاطون : الذباب أحرص الاشیاء حتی إنه یلي 
نفسه فی کل شيء ولو کان فيه ھلاک: ویتولد من العفونة ولا جفن للذبابة لصغر حدقتھاء 
والجفن یصقل الحدقة فالذبابة تصقل بیدیھا فلا تزال تمسح عینیھا وھو من أکثر الطیور 
سفاداء وربما بقی عامة الیوم علی الأئثی؛ وأدنی الحکمة فی خلقه: اذی الجبابرةء وقیل: 
لولا هي لجافت الدنیا . 

۵۹۷۲ء( ۔ حدّثنا تَُِيةً٠‏ حدُٹنا إسماعِیلٔ بی جَعَفْر عنْ عُبَةً بن مُسلِم مَولٰی بَي 
میم عنْ غِبَيدِ بن خُلين مَزلی بتي زُزَیق عنْ ابي مربرل ری 20 ا رسول ال 8 
قالٴ : ×إذَا وِغُم الذْبابٔ فی إناء احَدِکُمْ لَلَيِنْمِْۂ کل تُمْ لییطرَخْه فَإِن فی إخدی ججناحيهِ 
شِفاءَ: وفيی الآخر دا ,. [انظر الحدیث: ۳۳۲۰]. 


٦‏ ۔ قِتابُ الطب / باب )٤٦۸(‏ رد 


مطابقته للترجمة في صدر الحدیث . والحدیث قد مر في بدء الخلق فئ: باب إذا 
وقع الذباب فی شراب اأحدکم... إلی آخرہ. فإنه أخرجه ھناك عن خالد بن مُخّلد عن 
سلیمان بن بلال عن عتبة بن مسلم إلی آخرو ولفظه: إذا وقع الذباب في شراب اأحدکم؛ 
ولفظ الڑناء أشملء ومر الکلام فيه ناك . 

قولە: ەکله؛ تاکید رفع توھم المجاز من الاکتفاء بغمس بعضہ. قولەه: ەفإن في إحدی 
جناحيه٤‏ وفي روایة أبي داود: فإن في أحدء والجناح یذکر ویؤنٹ: وقیل: أنث باعتبار الید 
وحقیقته للطائر؛ ویقال لغیرہ علی سبیل المجاز کما في قوله تعالی : هِوأَغؤضْ لَهُمَا جَنامٌ 
30 [الإسراء: ]٤٤‏ ولم یقع تعیین الجناح الذي فيه الشفاء: وذکر عن بعض العلماء أنه 
تأمله فوجدہ یتقی بجناحه الأیسر؛ فعرف أن الآیمن هو الذی فیه الشفاء۔ قوله (اداء٥‏ المراد 
بہ السم الذي فیەء ویوضحہ حدیث أبي سعید؛ فإن فیه أنه یقدم السم ویؤخر الشفاء ولا 
یحتاج ذ فیه إلی التخریج الذي تکلفه بعض الشراح فقال : إِن فی اللفظ مجازاء وھو کون 
الداء في أحد الجناحین فھو إما من مجاز الحذف: والتقدیر: فإن فی أحد جناحيه سبب 
دا وإما میالغة بأن یجعل کل الداء في أحد جناحیه لما کان سبباً لە۔ وقال الخطابی : ھذا 
مما ینکرہ من لم یشرح اللہ قلبه بنور المعرفة ولم یتعجب من النحلة جمع اللہ فیھا الشفاء 
والسم معاء فتعسل من أعلاھا وتسم من أسفلھا بحمتھاء والحیة سمھا قاتل ولحمھا مما 
یستشفی بە من التریاق الأکبر من سمھا؛ فریقھا داء ولحمھا دواء ولا حاجة نا مع قول 
رسول اللہ ا الصادق المصدوق إلی النظائرء وأقوال أھل الطب الذین ما وصلوا إلی 
علمھم إلاً بالتجربةء والتجربة خطرء واللہ علی کل شيء قدیرء وإليه التوکل والمصیر . 


مس پو او سے نے ےن 
۷ کتاب اللىے-.اس 


أي : هذا کتاب في بیان أنواع اللباس وأحکامھاء واللباس ما یلبس وکذلك الملبس 
واللبس بالکسر واللبوس أیضاً ما یلیس؛ وأورد ابن بطال ھذا الکتاب بعد الاستثذان؛ ولا 
وج لہ 


5 
ٗی جس سی ر- چھ کے خر 


.]۳۲ وقوْلِ اش تعالی: کل صن حرم زينة الو اَی آخرج لسادوہ 4 [الأعراف:‎ ١ 
وقول الل: بالجر عطفاً علی اللباس؛ وھذا المقدار من الأیة المذکورة قد ذکر في‎ 
روایة الأکٹرینء وزاد أبو نعیم: بت یں اذہ [الأعراف: ۳۲] وفي روایة النسفي َال‎ 
الله تعالی : لق مَن عَرّم زِكة نو 4 الّیةء وھذہ الایة عامة في کل مباحء وقیل: أي من‎ 
حرم لبس الثیاب في الطواف؛ ومن حرم ما حرموا من البحیرة وغیرھا. وقال الفراء: کانت‎ 
قبائل العرب لا یأکلون اللحم أیام حجھم ویطوفرن عراۃء فأنزل ال الاأیةء وکذا روي عن‎ 
ابراھیم النخعي والسدی والزھري وقفتادة وآخرین : أنھا نزلت في طواف المشرکین بالبیت‎ 
. وهم عراۃ. قولە: ۃوالطیبات؛ أي : المستلذات من الطعامء وقیل! الحلال من الرزق‎ 
وقال النبئ یل : کُلُوا واشرُوا والیُوا وتَصَدَلُوا في غَْر إِسْراف ولا مَحيلَة.‎ 
ھذا التعلیق في روایه المستملی والسرخسي فقط؛ ولم یذکر في روایة الیافین:‎ 
ووصل مذا التعلیق ابن أبي شیبة عن یزید بن ھارون: أنا همام عن قتادۃ عن عمرو بن‎ 
شعیب عن أبيه عن جدہ: قال رسول اللہ قٌُّ نذکرہ. قولە: ہ من غیر إ|سراف؛ ینعلق‎ 
بالمجموع؛ والإاسراف صرف الشيء زائداً علی ما ینبغي. قوله: ٭ولا مخیلةہ ۔ بفتح المیم ۔‎ 
الکبر من الخیلاء: التکبرء وقال ابن التین: المخیلة علی وزن مفعلة من اختال إذا تکبر‎ 
وقال الموفق عبد اللطیف البغداديی: ھذا الحدیث جامع لفضائل تدہیر الإنسان نفسه؛ وفیه‎ 
تدہیر مصالح النمفس والجسد في الدنیا والاخرةء فإن السرف في کل شيء یضر بالمعیشة‎ 
فیؤدی إلی الڑتلاف ویضر بالنفس إذا کانت تابعة للجسد في أکثر الاحوال؛ والمخیلة تضر‎ 
بالنشس حیث یکسبھا العجب؛ ویضر بالآخرة حیث تکسب الائم؛ وبالدنیا حیث تکسب‎ 
المقت من الناس ۔‎ 
وقال اب عبّاس: کل ما شِخْت والْبَس ما شِٹ ما خَطِتْك الْتانِ: سرف آأؤ مَخیله.‎ 


اڈ 


۷۔ کتابُ اللُباس / باب )٢(‏ ۷ 


ہذا التعلیق وصله ابن أبی شیبة فی (مصنفه) عن ابن عیینة عن [إبراھیم بن میسرۃ عن۔ 
طارس عن ابن عباس. قوله: ما خطثلك؟ کذا وفع لجمیع الرواۃ بإثبات الھمزة بعد الطاء | 
وأوردہ ابن التین بحذفھاء ثم قال: ثیت إِنہاتھا. وقال الجوهھري: یقال: خطئثت٠‏ ولا 
یقال: خطیت؛ ومعناہ. کل ما شثئت من الحلال وألبس ما شثت من الحلال ما دامتِ 
اخطأتك؛ اي : : تجاوزتك اثنتان : ۳۴ خصلتان. وقال الکرمانی: ما اأاخطأتك اي : ما دام 
تجاوز عنك خصلتانء والإاخطاء التجاوز من الصواب أو ما نافیة أي: لم یوقعك فی الخطاأً 
النتان والخطء الائم وقال بعضھم: وفيه بعد وروایة معمر تردہ حیث قال: ما لم یکن 
سرف آأو مخیلة ۔ قلت: لا بعد فی لان معناہ صحیح لا یخفی ذلك علی من یتأمله۔ قوله: 
:سرف آو مخیلة؛ بیان لقوله: اثنتان: وکان القیاس أن یقال: سرف ومخیلة: بالواو ولکن : 
أو تجيء بمعنی الواو کما في قوله تعالی فولا تطع منھم آئماً آو کفورا٭ [الاإنسان: .]٢٢‏ 
علی تقدیر اللغی إذ انتفاء الآمرین لازم فیه ۔ 

۱( ۔ً ۔ حنثنا إسْماعیل: قال: حدثني مالِك عنْ نافع وعبْدِ اللہ بن دینار 
و ن الم يُخْبِرُونَهُ عن ابن عُمَرَ رضي اللہ تعالی عنھماء أَن رسول الہ لئ قال: ؛لا 
بَنظر الله إلی من جر تُبَهُ حُيَلاءَ٤۔‏ [انظر الحدیث: ۳٦٣٣‏ وأطرافہ]. 

مطابقة ھٹا یٹ این سیانی ال اه طارہ لان کی با کم خی وفيی ھذا 
جر الثوب خیلاء وھو أیضاً من المخیلة۔ وحدیث ابن عباس أیصاً مطابق للحدیث الذی 
قبله من ھذہ الحیثیةء وھو أیضاً مطابق للایة المذکورة علی ما لا یخفی . 

والحدیث أآخرجه مسلم في اللباس أیضاً عن یحیی ہن یحپی. وأآخرجه الترمذي فیه 
عن قتیبة بن سعید وغیرہ. 

قولە : ١‏ یخبرونہہ أی : ھؤلاء الثلاثة: نافع وعبد اللہ بن دینار وزید بن أسلم یخبرون 
مالکاً عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما قولە: همَن جر ثوبه؛ یدخل فيیه الإزار والرداء 
والقمیص والسراویل والجبة والقباء وغیر ذلك مما یسمی ثوباء بل ورد في الحدیث دخول 
العمامة في ذلك کما رواہ أبو داود والنسائي واہن ماجة من روایة سالم بن عبد اللہ عن أبیە 

عن النبی اي قال : الإسبال فی الڑإزار والقمیص نوسومھ سس یت لم ینظر 
اللہ إِلٰيه یوم القیامة . قوله: ١لا‏ ینظر الل٤‏ نفی نظر اللہ تعالی ھنا کنایة عن نہ نفی الرحمة؛ فعبر 
عن المعنی الکائن عند النظر بالنظر لان من نظر إلی عتواضع رحمه: ۶س 
متجبر مقتهء فالنظر إليه في تلك الحالة افتضی الرحمة أو المقت . قولە: ٭خیلاء؛ بالضم 
والکسر وهو الکبر والعجب؛: یقال: اختال فھو مختال؛ وانتصابه علی الحال بالتاویل . 


؟۔بیاث ر.ْ مَنْ جَر إزارَه منْ غَْر خُيِلاءَ 


أاي: هذا باب في بیان حکم من جر [زارہ من غیر قصد التخییلء فإنه لا باس بە من 
غیر کراهةء وکذلك یجوڑ لدفع ضرر یحصل لەء کأن یکون تحت کعبیه جراح أو حکة أو 


۸ڈ ۷۔ تاب اللباس / باب )٢(‏ 


نحو ذلك: إن لم یغطھا تؤدیه الھوام کالذباب ونحوہ انار علیھاء اف یجد ما پسترھا 

به الا ہزارہ أُو ردائہ و قمیصۂ؛ وھذا کما یجوز کشف العورۃ للتداوي وغیر ذلك من 
الأ۔ہاب المبیحة للترخص . وقال شیخنا زین الدین : وأما جوازه لغیر ضرورة لالقصد 
الخیلاءء فقال النووی : إنە مکروہ ولیس بحرام وحکكي عن نص الشافعي؛ رضي الله 
تعالی عنه الترفة بین وجود الٰخیلاء وعذمہد رھذہ الترجمة سقطت ٦‏ بطال رحمه الله ۔ 


۲٢‏ ۔ حدڈثتا أَحْمَدُ بن یُوئُسَ؛ حنَثنا زخَيْرٌّٴ حدَٹنا مُوسّی بن غُقبَةَ عن 
سالِم بن عَبْدِ اللہ عنْ أپیوء رضي اللہ تعالی عنه؛ عنِ النبیٔ کل قال: من جْر تبَهُ یلا 
ُمْ نظ ال إِلَيهِ يَزمْ القيامَةِہء قال ُو بکر؛ رضي اللہ عنه: یا رسول اللہ! إنّ أحَدَ شِفّيْ 
ازاري يَسْتَرْحَي؛: إِلاً أن اأنَعامَد ذلِكَ ء مِلة؟ فقال البی اے: سرید مشمند [انظر 
الحدیث : ۳٦٣٣‏ وأطرافه]. 


مطابقتہ للترجمة تؤخذ من قولە: ٦وقال‏ آبو بکر؛ - رضی اللہ تعالی عنه ٥.‏ الخ۔ . 
واحمد بن یونس هو أحمد بن عبد اللہ بن یونس الیربوعي الكکوفي؛ وھو شیخ مسلم 
أیضاء وزھیر - مصغر زھر ۔ بن معاویة أبو خیثمة وسالم هو ابن عبد اللہ بن عمرء یروي 
عن آبیه عن اللبي گلا ٰ 

والحدیث مضی فی فضائل أبي بکر ۔ رضي اللہ تعالی عنه ‏ فإنه أخرجه ھناك عن 
محمد بن مقاتل عن عبد ال عن موسی بن عقبة إلٰی آخرہ. 

قوله:٭إن أحد شقی إزاري؟ کذا بالتثلیة في روایة النسفي والکشمیھني وفي روایة 
غیرھما شق بالإفرادء والشق بکسر الشین المعجمة الجانب ویطلق أیضاً علی النصف . 
قولە: ایسٹرخی؟ بالخاء المعجمة: وسبب استرخائه کون أبی بکر رجلا أحنی تحیفاً لا 
یستمسك: فإزارہ یسترخي عن حقويه. وقال الکرماني: یصح احنی بالحاء المھملة 
والجیم؛ بقال: رجل أحنی الظھر بالمھملة ناقصاً أي فی ظھرہ احدیداب؛ ورجل اجناء 
بالجیم مھموزا أي : أحدب الظھر؛ وف الاسترخاء یحتمل أن یکون من طرف القدام نظراً 
إلی الاحدیداب؛ وأن یکون من الیمین أو الشمال نظراً لی النحافةء إذ الغالب أن النحیف 
لا یستمسك [زارہ علی السوء . قوله: ۱إلإً أن أتعامد ذلك مله؛ الاستثناء من قوله :یسترخحي؟ 
یعنی یسترخي إِلا عند التعامد بذلك؛ وحین غفلت عنە یسترخي . . قوله: الست ممن 
یصنعہ٥‏ أي : لست أنت یا أبا بکر ممن یصنع جر الإزار خیلاء؛ وني روایة زید بن أُسلم: 
لست منھم: وفيه أنە لا حرج علی من یجر [زارہ بغیر قصد کما ذکرناہ. . فإن قلت: روی: 
ابن آبي شیبة عن ابن عمر أله کان یکرہ جر الڑزار علی کل حال. قلت: قال ابن بطال: ہو 
من تشدیدانہ وإلاّ فقد روی هو حدیث الباب فلم یخف عليه الحکم . 

٦)۷۵۱۳‏ وچوہ عو أخبرَنا عبْذ الأعَلٌیء عنْ يُوتْسَ؛ عن الحَسَنء عنْ أبي 
9 رضي الله عنه قال؛ حسَفّتِ الشُمُس ونَحْنُ عِئثد النبي پل فقامَ مَ يَجر ٹوبه 


۷۔ کتابُْ اللٰباس / باب (۳) ٰ ۹. 


مُسْتَمُجلاء حتّی آ تُی المَسْچد؛ وثابَ الس فَصَلّی رْعَتيْنٍ فُجْلَيْ عٹھاء ثمٛاقبَلَ عَلیْنا 
وقال: وو وت آباتِ الله فإذا ریئم بٹھا شیئا نصَلُوا وادغوا :الله .حتی 
يَكشِفُھا٢.‏ [انظر الحدیث: ٣٠٤٠١‏ وأطرافه]. 

مطابقته للٹرجمة في قوله: ٭نقام یجر ثوبە مستعجلا؛ ومحمد شیخ البخاري ذکر 
مجرداً. فقال الکرمانی: هو ابن یوسف البخاري البیکندي لأنه ممن روی عن عبد الأعلی. 
وقد أخرجه الإسماعیلی من روایة محمد بن المثنی عن عبد الأعلی؛ فیحتمل أن یکون هو 
أباہ وعبد الأعلی هو ابن عبد الأعلی السامي بالسین المھملة البصري؛ ویونس هو ابن عبید 
البصريء والحسن هو البصري؛ وأبو بکرۃ اسمه نفیع بن الحارث الثقغي . 

والحدیث قد مضی فی أول أبواب الکسوف فاإنه أخرجه مناك عن عمرو بن عون عن 
خالد عن یونس عن الحسن عن أبي بکرۃ - رضي اللہ تعالی عنه ۔ ومضی الکلام فیە. 

قوله : افقام یجر ثوبه مستمجلا؛ حالان متداخلان. قوله: (یجر؟ حال من الضمیر 
الذي في: قامء 9ومستعجلاہ حال من الضمیر الٰذي فی: بجر وفيیه دلالة علی أن جر 
الإزار إذا لم یکن خیلاء جاز؛ ولیس عليه بأس. قوله ہوثاب الناس؟ بالثاء المثلئة والباء 
الموحدة یعني: رجعوا إلی المسجد بعد ان کانوا خرجوا من . قوله: ہفجلی؟ بضم الجیم 
وتشدید اللام المکسورۃ آى؛ فکشف عنھا ا عن الشمس . قولهہ: 9 حتی یکشفھا؛ ای 
حتی یکشف اللہ الشمس . 


۳ باب الذَشْمِیرِ في القّیابٍ 
أي: هذا ہاب في بیان التشمیر فی الثیاب والتشمیر بالشین المعجمة من شمر إزارہ إذا 
رفعهء وشمر في أمرہ أيی: خف. وقال بعضھم: باب التشمر فی الثیاب هو ہالشین 
المعجمة وتشدید المیم رفع أسفل الثوب . قلت: جعلەه من باب التفعل ولیس کذلك: بل 
ھو من باب التفعیل کما ذکرناء والذي ذکرہ مخالف للنسخ المعمتد ءلها وثلفظ الىحدیثٹ 
اأیضاً فإنه ذکر فیه مشمرا وھو من باب التشمیر لا من ہاب التشمر؛: ولم یفرق بین البابین ۔ 
٤ء‏ ۔ حدثنی إِسٰحاق: اأخبرنا ان شْمَيْلء أخبرنا عُمَرُ بن أبي زَائِدَهَء أخبرنا 
عون بن أبي جُحَیْفَةًء عن أبيه أبي جُحَیْفَة قال فرآَیثَ پلالاً جاۃ بِعَثوۃفَرَکڑھا ٔ ثُمْ أقامَ 
الصٰلایٌ فرایث زرسزل الل لا حَرَجَ فی خُلَة مُدَمْرا صلی رکْعَتِْن انی الْعنْرَةِ ووازثت 


سے ٘ر 


الاس والڈوابٌ يَمَرُوكَ بَيْنَ بَدَيْهِ مِن وراء العنوٌة . (ائظر الحدپٹ : ۸۷ وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة في فوله اخرج فی حلة مشمراہ وإسحاق شیخه: قال الکرماني : إِمَا 
إبراھیم بن منصور بن کوسج المروزي؛ وقال بعضہهم: مو بن راهویەء جزم بذلك أہو 
نعیم في (المستخرج) قلث: الظاھر آنه اہن راھویهء والئضر بفتح الئون وسکون الضاد 


)٤( ۷۔ عِتَاب اللُباس / باب‎ ٤٤ 


المعجمة لو کین . مصغر شمل. بالشین المعجمة وعمر بضم الْعَیٰن ابن أبي زائدةۃ 
واسمہ : خالد وھو أخو زکریا بن أبي زائدة الھمداني الکوفی؛ وأبو جحیفة: بضم الجیم 
وفتح الحاء المھملة وسکوں الیاء آخر الحروف وبالفاء اسمە: وھب بن عبد ال السوائي 
من صغار الصحابة قیل: مات رسول اللہ پٹ وھو لم یبلغ الحلم؛ نزل الکوفة. 

والحدیث مضی فی الصلاۃ فی: باب سترة الإمام سترۃ لمن خلفهء فإنه أخرجه هناك 
عن أبي الولید عن شعبة عن عون إلی آخرہ. 

قوله: ۃبعنزة؟ بفتح العین والنون والزاي: وھو أطول من العصا وأقصر من الرمح وفیه 
زج. قولە: ہفي حلة؛ وھي إزار ورداء ولا تسمی حلة حتی تکون ٹوبین؛ وتجمع علی حلل 


وخی برود الیمن . 
وق 7 ااے ۱ نی 01 ٦ج‏ مباح وعند المھنة ورالحاجة إلی؛ رھو من التواضع: 
ونعيی التکبر والخیلاء . 


٤‏ ۔بابٍ ما أسْقل ہ مِنَ الكَخْيَیْن فَهُوَ في الًارِ 


أی: ھذا باب یذکر فيه ما أسفل من الکعبین فھو فی الٹار ویڈکر معناہ في الحدیث 
ان تر ھا است ا اک ق اق عیب تر تھر فی انتا لیس لن 
الحدیث ھکذا بل هو ما أآسفل من الکعبین من الإزار ففی النار؛ واقتصر فی الترجمة في 
الجزء الثاني وأطلقھا ولم یقیدھا بلفظ الإزار قصداً للتعمیم في الإزار والقمیص ونحو ذلكء 
وقال بعضھم: باب؛ منون. قلت: لیس کذلك لأن التنوین علامة الإعراب : والإعراب لا 
یکون إِلاّ فی المرکب وکیف یقول: باب؛ بالتنوین؟ نعمء لو قال: تقدیرہ: ھذا بابء مثل 
ما قلتا لکان :مٹونا: 

٥‏ ۔ حنئثنا دم علفافت جدھفرت جاک ایس آی 
هَرَیرقَ رضی الله عنهء عن عن النبئ ا قال : ما أَسْفّل مِؾّ الکعبّین منّ الإزارِ فَفِي النًار. 

مطابقته للجزء الأول من الترجمة ظاھرۃ لأنه عیھا۔ 

والحدیث أخرجه النسائی فی الزینة عن محمود بن غیلان عن أَبي داود الطیالسي عن 
شعبة بە۔ وفی (التوضیح). وفي الحدیث تقدیم وتأخیر معناہ: ما أسفل من الڑزار من 
الکعبین فی النار وقیل: یعني: ما أسفل من الکعبین من الرجلین فأما الوب فلا ذنب لەء 
وروی عبد الرزاق عن عبد العزیز بن أبي داود عن نافع أنه سٹل عن قوله في ھذا 
الحدیث : ما أسفل من الکعبین؛ ففی النار من الٹیاب ذلكء قال: وما ذنب الثیاب؟ بل هو 

من القدمینء وقال الخطابی: یرید أن الموضع الذي یناله الإزار من أسفل الکعبین من رجلە 

فی النار کنی بالٹوب عن بدن لابسەہ وقد أولوا علی وجھین . إِن ما دون الکعبین من قدم 
صاحبه فی النار عقوبة لە: آو إِن فعله ذلك محسوب ني جملة أفعال أھل النار. وقال 


۷۔ کتاب اللباس / باب ٤ )٥(‏ 


الکرماني : كلمة: ھهاء موصوله وبعض صلته محلذوف. وھو: کانؤ واسفل خبرہ: ویجوز 
أن یرفع أسفل أي: ما هو أسفل؛ وھو أفعل ویحتمل أن یکون فعلاً ماضیاً وھذا,مطلق 
یجب حمله علی المقید وھو ما کان للخیلاء قوله: ‏ ففی التار؟ إنما دخلت الفاء لفن 
کلمة: ماء معئی الشرط؛ ویروی بدون الفاء وھکذا في غالب نسخ البخاري ورواہ 
النسائی بالفاء. 


٥‏ ہاب مَنْ جَرٌ تَوْبَهُ مِنّ الحخْيَلا 


أي: دس سحت لاجل الخیلا وكلمة: من للتعلیل وقد مر 
تفسیرہ۵. 
٦‏ ۔ حدَثنا عبد اللہ بن یُوسٌفء أخبرنا مالك عنْ أبي الرناد عن مرج 


عن أبي خریره أنْ رسول اللہ پل قال: الا َنظر ال یُوُم مٍ القِيامَة إلی مَنْ جر إزارہ بطرأ؛. 

مطابقته للٹرجمة ظامرة. وآبو الزناد بالزاي والئون عبد اللہ بن ذکوان؛ والأعرج 
عبد الرحمن بن ھرمز. 

والحدیث من أفرادہء وقد مر تفسیر: لا بنظر اللہ عن قریب . 

قولهە:من یتناول الرجال والنساء فی الوعید المذکور علی ہذا الفعل المخصوص 
فلذلك سألت أم سلمة عند ذلك بقولھا: ثکیف تصنع النساء بذیولھن؟ علی ما رواہ 
الترمذدیي من حدیث ابن عمر؛ قال : قال رسول الله لاڑ: من جر ثوبه خیلاء لم ینظر للہ 
إليه یوم القیامةء فقالت أم سلمة: فکیف تصنع النساء بذیولھن؟ فقال: یرخین شبرأ. 
فقالے : إِذأ تنکشف أقدامھن؟ قال : فیرخینه ذراعاً لا یزدن عليهء وقال الترمذی: ھذا 
حدیث صحیحء وفي الحدیث رخصة للنساء في جر الإزار لأنه یکون آستر لھن. وقال 
شیخنا زین الدین؛ رحمه اللہ : الظامر أن المراد بالذراع ذراع الید وھو شبرانء وھو الذراع 
الذي یقاس بە الحصر الیومء والدلیل علی ذلك ما رواہ أبو داود وابن ماجة من حدیث ابن 
عمر في ترخیصہ قلُ لأمھات المؤمنین في إرخائه شبراء ثم استزدنه فزادھن شبراً آخر. 
قوله: (بطراً؛ یحتمل وجھین : اأحدھما: أن یکون بفتحتین ویکون مصدراء ومعناہ طغیاناً 
وتکبراء والآخر : أن یکون بکسر الطاء ویکون منصوباً علی الحال. وقال الراغب : البطر 
و یں اس سی سسو ت چیہ 

۷ ہ۔٭ ہہ حٹنا أَدَم خَدَثا حَفَنَدَ عٹتا مد بن زیاٍ قال: سَمِمُت آبا 
مُرَیْرَة یَقُولَ: قال النبی آؤ قال أبُو القاہم قل: (بٔینما رجُل مَمْضِي في عُلة تُمْجبٰه تَفْمُۂُ 
مُرَجْل جُمَتَه ذ خسف اللہ ِء فَھو یَتَجَلْجُل إلی زم القباةہ. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ لان المشي في حلة من إعجاب النفس معنی جر الثٹوب 


ےے۔ 


ہت ۷: کتابٰ اللٰباس / باب )٥(‏ 


والحدیث أخرجه مسلم أیضاً فی اللبہاس عن عبید اللہ بن معاذ وغیرة: 

قول:قال النبی آو قال أہو القاسم لا الشك من آدم شیخ البخاري. قوله: (ہینما؛ 
قد ذکرنا غیر مرة أن أصل: بینماء ہین فزیدت فیە: ماء ویضاف إلی جملة ویحتاج إلی خبر 
وخبرہ ھنا۔ قوله: ٢إذ‏ خسف اللہ بە؛ قوله: ہرجل؟ قال الکرماني : هذا الرجل یحتمل: ان 
یکون من عذہ الأمةء وسیقع بعد وأن یکون من الأمم السالفة فیکون إ|خباراً عما وقع 
وقیل: هو قارون؛ وقال السھیلي: إن اسمه ھیزن من أعراب فارسء وجزم الکلاباذي 
والجوهھري أنه قارون۔ قوله: (یمشی فی حلةٴ وفي روایة لمسلم: بینما رجل یمشي قد 
أعجبته جمته وبرداہ إذ خسف بە الأرض؛ فھو یتجلجل في الأرض حتی تقوم الساعة. وفي 
روایة لە من حدیث الأعرج عن أبی ھریرة: أن رسول الل قٌهُ قال: بینما رجل یتبختر 
یمشی فی بردیه قد اأعجبته نفسه... الحدیث؛: والحلة ثوبان: وقد تام تیب 
قوله: (مرجل؛ من الترجیل بالجیم کرھ تس اف فوله: (جمتہ٥؛‏ ؛ 0-2 
وتشدید المیم مجتمع شعر الرأس وھو أکبر من الوفرۃ؛ ویقال: عو الشعر الئي یتدلی من 
الراس إلی المنکہین وإلی آکثر من ذلك: وأما الذدی لا یٹجاوز الأذنین فھو الوفرۃ۔ ٹولە: 

من التجلجل بالجیمین وھو الحرکكة؛ والمعنی أنه یتحرك وینزل مضطرباء وحکی 

عیاض أنه روی: یتجلل؛ ہجیم واحدۃ ولام ثقیلة بمعنی یتغطی أي: تغطیة الأرض: 
وحکی أیضاً: یتخلخل؛ بخاءین معجمتین واستبعدھا. 

٦۷۰/۸‏ ۔ حدَثنا سَیڈ بن عُفْیْر قال: حنثنی اللَّيْٹُ قال: : حذشنی عبْد 
الرّحمٰن بن خالِدٍء عنِ ابنِ شِھاب؛ عنْ سالِم بن عبْد اللہ أنّ أبا حدّلٌَ أ رسول اللہ کا 
قال: ەہّینا رجُل يَجْر إِزَارهُ إذْ یف بہ هو یَتَجْلْجَلُ في الأزض ای دم القیامة . 


مطابقته 7 سی می سس می 


پر سر 


الزھريی؛ وذکر ھذہ اور و ںا ا و حدثنا بشر بن محمد 
آخیرنا عید الله آخبرا یوٹی عن الزھري آخیرئي سالم أن ابن عمر حدث أن الاني لا فال : 
بینما رجل یجر [إزارہ من الخیلاء إذ خسف بە فھو یتجلجل في الأرض إلّی یوم القیامة. 
قولہ: وو یٹ أى : خریت موا و خر یں ہیں 20 
جر [زارہ الحدیث . 
۹ ۔ حدّثنی عبْد اللہ بن محم محمد حدثنا وهٔبّ بن جری اخیرتا ابي ع نمو 
جریر بن زَيٍْ قال: ا ہز ار یں مار لاہ یں کی کی راپ تو اق سَمحُٹث آبا 


۷۔ کتاب اللٰباس / ہاب ٣ )٥(‏ 


شُرَیْرَةَء سیم النبي پگ تُحْوَدُ. [انظر الحدیث: .]۳٣۸‏ 
مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ہنحوہ؛ أيی: نحو حدیث ابن عمر السابق فیگون لە 
بقة مٹل مطابقته . 

ووھب بن جریر یروي عن أَبیە جریر بن حازم بن زید الأازدي عن عمه جریر بن زید 
بي سلمة البصري؛ ولیس لە فی البخاري سوی ھذا الحدیث . 

والحدیث أخرجه النسائي في الزینة عن محمد بن عبید اللہ بن عبد العظیم القرشي 
عن علي بن المدینيی عن وھب بن جریر بن حازم نحوہ: یگ 0 
حلة لە... فذکرہ. وقال المزي: 9ء ۰7م 
التن لے وھو المحفوظ؛ وذکر أبو القاسم في ترجمة عبد اللہ بن عمر عن أبي هریرة: 
وھو وھم لیس فيه ابن عمرء إنما هو عن سالم عن أبي عریرةء وکذلك هو في روایة أبي 
الحسن بن حمویه وأبيی علي السیوطي عن النسائي علی الصواب؛ وقیل: قد خالف 
جریر بن زید الزھري فقال: عن سالم عن أَبي ھریرۃء والزھري یقول: عن سالم عن أبيەء 
ولکن قوي عند البخاري أنە: عن سالم عن أبیه وعن أَبي ھریرة ھت جمیعا والدلیل علی 
صحة روایة جریر بن زید أنە قال في روایته : کنت مع سالم علی باب دارہ فقال : سمعت 
با ھریرۃ فھذہ قریئة قویة فی حفظه عن سالم عن أبي ھریرۃ. 

۰٠‏ -۔ حنثنا مَطرٴ بن الفضْلء ٠‏ حدثنا شَِابَةء حدثٹا شعْبَةُ قال: لَقَثُ 
محارِبّ بن یثار غملی فرّس وهَوّ بی مَکائه الّذِي يَقْضي فی فَسالَنَهُ عنْ هٰذا الحَیِیثِ؛ 
مُحَدُتَتي فقال: سَمِمث عید اللہ بن عُمَرَ رضي اللہ عنھماء یَقُولَ: قال رسول اللہ 8اا: 
امَنْ جرت وبَه تَجَیلَةً لم یَنظر الله إليه زم القِیائةِہء تَقُلّثُ لِمُحارِب: أُذْکُر إِزَارَۂ؟ قال: ما 
خص إزَاراً ولا قُمیصأً. [انظر الحدیث: ٠٦٦٣‏ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرة. وشبابة بفتح الشین المعجمة وتخفیف الباء الموحدۃ الأولی 
ابن سوار الفزاري؛ ومحارب علی وزن اسم الفاعل من حارب ابن دثار بکسر الدال المھملة 
وتخفیف الثاء المثلثة وبالراء السدوسی قاضی الکوفة . ۱ 

والحدیث رواہ مسلم في اللباس عن أبی بکر بن أبی شیبة وغیرہ. وأخرجہ النسائي 
فی الزینة عن محمد بن المٹنی به . 

قوله: ہمخیلة؛ بفتح المیم وکسر الخاء المعجمة أي کبراً وعجباً. قوله: افقلت 
لمحارب آذکر؟) القائل هو شعبة سأل عن محارب: ھل ذکر عبد اللہ بن عمر فی حدیٹہ 
[زارہ؟ ٭فقال: ما خص إزاراً ولا قمیصاہ وحاصله أن التعبیر بالثوب أشمل یتناول الازار 
وغیرہ . 

تاب جَبلََ بْ سُحیم ريد بن اسْلَمَ وَيدٌ بن عبٔد اللہ عنِ ابنِ عم عن اللي ل. 


)٢( کاب اللُباس / باب‎ ۷ ٤٤ 


أي : تابع محارب بن دثار جبلة بفتح الجیم والباء الموحدۃ ابن خیم بضم السین 
وفتح الحاء المھملتین؛ وتابعه أیضاً زید بن أسلم وزید بن عبد اللہ بن عمر بن الخطاب ۔ 
رضی اللہ تعالی عنھم ۔ یعنی هژڑلاء الثلاثة ة تابعوا محارباً فی روایته عن ابن عمر بلفظالثٹوب 
لا بلفظ الآزار ۔ 

آما متابعة جبلة فأخرجھا مسلم: حدثا اہن المٹنی؛ حدثنا محمد بن جعفرء حدثتا 
شعبة عن محارب بن دثار وجبلة بن سحیم عن ابن عمر عن النبي لچ بمثٹل حدیٹھمء 
فاحاله علی ما قبله؛ وھو حدیث نافع وغیرہ عن عبد اللہ بن عمر ان رسول اللہ و قال: 
إِن الذي یجر ثوبه من الخیلاء لا پنظر الله إليە یوم القیامة وأما متابعة زید بن أسلم 
فاخرجھا مسلم أیضاً : حدثنا یحیی بن یحپی قال: قرأت علی مالك عن نافع وعبد اللہ بن 
دینار وزید بن أسلمء کلھم یخبرہ عن ابن عمر أن رسول اللہ پل قال: لا ینظر اللہ إلی من 
جر ثوبە خیلاء. وأما متابعة زید بن عبد اللہ فلم یظفر بھا صریحأء ولکن روی أبو عوانة 
من روایة ابن وھب عن عمر بن محمد بن زید بن عبد الله عن أبيه بلفظ : إِن الذي یجر 
ٹوبہ من الخیلاء لا ینظر الله إليه یوم القیامة . 


وقال اللّثُ عنْ نافع عنِ ابنِ عُمَر بِْل, 


أي قال اللیث بن سعد عن نافع مولی ابن عمر عن عبد اللہ بن عمر مثل الحدیث 
المذکور؛ ووصل ھذا التعلیق مسلم عن قتیبة: وابن رمح عن اللیث بن سعد: الحدیٹ 
احاله مسلم علی ما روي قبله؛ ولفظہ: لا بنظر الله إلٰی من یجر ثوبہ خیلاء ۔ ۱٠‏ 

وتاَعَه مُوسٰی بن عُقبَةٌ ومُمَر بن مُحَمُدِ وقَذَائً بن مُوسّی عِنْ سالم عن ابن عَمَرَ عن 
الٹبی ہا : من جَر لوبْة خیلام . 


أي: تابع نافعاً في روایته بلفظ الثوب موسی بن عقبة بن أبي عیاش الأسدي 
المدینيیء وتابعه أیضاً عمر بن محمد بن زید بن عبد اللہ بن عمرہ وقدامة بن موسی بن 
عمر بن قدامة بن مظعون الجمحي المدني التابعي الصغیرہ ولیس لە في البخاري إلا ھذا 
الموضع . 

أما متابعة موسی بن عقبة فذکرھا البخاري مسنداً فی أول أبواب اللہاس عن أحمد بن 
یونس عن زھیر عن موسی بن عقبة عن سالم بن عبد اللہ عن أبیە عن النبي قلُ قال: من 
جر ثوبە خیلاء. .. الحدیث. واما متابعة عمر بن محمد فوصلھا مسلم: حدثني أبو الطاھر 
اأخبرنا عبد اللہ أخبرنا عمر بن محمد عن أبيە عن سالم بن عبد اللہ ونافع عن عبد اللہ بن 
عمر: أن رسول ال 2ء قال: إن الذی یجر ثوبه من الخیلاء... الحدیث . وأما متابعة 
قدامة بضم القاف وتخفیف الدال المھملة ابن موسی الجمحي فوصلھا أبو عوانة في 
(صحیحه) بلفظ حدیث مالك المذکور فی أول الٰباب . 


۷ ۔ کتابٔ اللُباس / ہاب ٤٤ ْ )٦(‏ 


٦‏ باب الززارِ العُھَدٌب 


أي: ھذا باب فی بیان حکم لبس الزار المھدب؛ بضم المیم وفتح الھاء وتشدید 
الدال المھملة وبالباء الموحدة علی صیغة اسم المفعولء وھو الزار الذي لە هدب جمع 
عدبة وھي الخملة وما علی أطراف الثٹوب؛ قاله الکرمانيء وقال غیرہ: المھدب الذي لە 
عدب وھي أطراف من سذڈی بغیر لحمةء وربما یقصد بھا التجملء وقد تفتل صیانة لھا من 
الفسادء وقال الداودي : ھی ما یبقی من الخیوط من أطراف الأردیة . 

وبِدکْر عنِ الؤّغرِئ وأبي بَکر بن مُحَمّدِ وحَمٰرَة بن أبي أَسيدٍ ومُعارِيَةُ بن عبْدِ الله بن 

جَغقر ام لَبسُوا ثیاباً مُهَدَبَةَ. 

الزھري: هو محمد بن مسلم بن شھاب؛ وأبو بکر بن محمد بن عمرو بن حزم 
الانصاري قاضي المدینةء وحمزۃ بن أبی أسید ۔ مصغر أسد ۔ الأنصاري الساعدي؛ 
ومعاویة بن عبد اللہ بن جعفر بن أبي طالب المدني التابعي؛ ما لە فی البخاري سوی ہذا 
الموضع قال ابن بطال : الثیاب المھدبة من لبس السلف واأنه لا ہاس بە ولیس ذلك من 
الخیلاء وروی أبو داود من حدیث جابر: رأیت النبی ٹا وھو محتب بشملة قد وقم 
هدبھا علی قدمهء وفيه: وإباك وإسہال الإزار فإنه من المخیلۂ . 

۱ ۔-۔ حفثنا أبُو اليَمانِ أخبرنا شعَیْبْ عن الرْهْرِيٌء أخبرني عُروَۃُ بن 
الژبَْرِ أن عائشَةًء رضي اللہ عنھاء روج النبيٍْ قلء قالَّث: جاءتِ امْرَاه رِفاعَةً الفْرَظِی رسول 
اللہ کل وأنا جالَِۃ وعِثدَہُ أبُو بکر فقالث: یا رسول اللہ! إِلي کُنْتٗ تَحْتٗ رفاعَة فُطَلَقُني 
َِتُ عَلاي؛ فزوج بعْلَۂُ عبْد الرّحْمنِ بن الزبیر وإِلَهُ واللہ ما مَعَدُء یا رسول اللہ إلا نل 
هٰذِہ الهُدذَبَة وأحخذث هُدذبة مِنْ چلبابھاء فُسمع م خالد بن سُعید قُوھا وه بالٌباب لم یودن 
لهَ قالت : فقال خالِذ: یا آب کِا ألاً هي ہو عَمّا تَجْهَر بہ ند رسول اللہ ییاڑ؟ مُلا واللہ 

ما يَریڈُ رسُول اللہ ڑا عَلی اَم ٠‏ فقال لها رسُول اللہ قللا: 'لْمَلَكِ تُردينَ أن تَرْجمي إلی 
رفاعَة؟ لا حٹی یُذُوقَ مُسَيْلَبِ وتڈُوتي 1 فَصارّث سُلَةَ بُعْد. [انظر الحدیث: ۲٦٦۹‏ 
وأطرافه]. 

مطابقتعه للترجمة في قوله: قإلاً مٹل هذہ الھدبةٴ وأبو الیمان الحکم بن نافع 
وشعیب بن أبي حمزۃ. 

والحدیث قد مر في کتاب الطلاق فی: باب من أجاز طلاق الثلاث: فإنه اخرجه 
ھناك عن سعید بن عفیر عن اللیث عن عقیل عن ابن شھاب عن عروۃ بن الزبیر إلی آخرہ 
ومضی الکلام فیه عناك . 

قوله: ولا أي: لا یجوز لك أن ترجعی إلی رفاعة احتی یذوق عسیلتك؛ والعسیلة 
کنایة عن لہ الجماعء والعسل یؤنٹ في بعض اللغات . قوله: ٭فصارت سنة بعد٤‏ من کلام 


)۸ ۷۷۰۔ کناٹ الُجاس / باب (۷ و‎ ٦ 


الزھري أي: شارت ما لف بعة بعد ذلك؛ یعني : ان المطلقة ثلاٹالا تحل للزوج 
الاول إلأً بعد جماع الزوج الثاني . قولە: ٭بعدہ بضم الدال؛ ھکڈا روایة الكشمیهني؛ وفي 
روایة غیرہ: بعدہ بالضمیر. 
۷باب الْزدِیَةِ 

أي: ھذا باب في ذکر الأردیةء وھو جمع رداء ہالمد وھو ما یوضع علی العاتق آو 
بین الکتفین من الثٹیاب علی أي صفة کان . 

وقال انس : جَبَذ أغرابں رداء النبی ہے . 

ھذا التعلیق طرف من حدیث أخرجه فی باب البرود والحبرة علی ما یجيء في ھذا 
بعد تسعة أبواب . قولہ: چبذ بالجیم والباء المو حدة والذال المعجمۃة رشو بمعتی : جذب , 

۲ػ ء۔ حڈثنا عَبْدانء أخبرنا عَبْدُ اللہ : أخبرنا یُونُسْ عن الزْهرِیٔء أخبرني 
عَلِيُ بن عُسَیْن أنّ حْسَيْنَ بنّ عَليٰ أخبرہ أن عَلِيّا ۔ رضی اللہ عنه ۔ قال: فدعا النبي ہڑ _ 
بردائه فازئڈی ہو کم الطلَق يمْشي راتبعثة انا یڈ ؛ بن حارِلَة حتّی جا البَيْتَ الذي فيه 
حَمرَۂء فاسْفَأَونَ فأنئرا اس [انظر الحدیث: ۲۰۸۹ 220 
عبد اللہ ہن عثمان؛ وعبد جو ا و کا ویونس ھو ابن یزید . 

والحدیث مضی مطولاً فی : باب فرض الخمس؛ فاإنه أخرجه ھناك أیضا بھذا الإسناد 
بعینە عن عبدان : أخبرنا عبد اللہ أخبرنا یونس عن الزھري قال: أخبرني علي بن األحسین 
أن الحسین بن علی أخبرہ أن علیاً ۔ رضي اللہ تعالی عنە قال قاۃ لي قارف من تی 

من المغنم یوم بدر إلٰی آخرہ. 

قوله: ةفيه حمزةا هو ابن عبد المطلب . قولە: افأذنوا لھم؛ کذا هو في روایة 
الأکٹرین بصیغة الجمع والمراد حمزۃ ومن کان معە؛ وفي روایة المستملي : فأذن بالافراد 
أی: فأذن حمزۃ - رضی اللہ تعالی عنە ۔. 

۸ باب لُيُس القمیص 

أی: ھذا باب فی بیان لبس القمیص؛ ء آراد ان لبسه لیس بحادث؛ء وژإن کان الشائع في 
العرب لبس الڑإزار والرداء. 

وقزل الله تعالی چکاَة عن یُوشف آڈکٹڑا یقّیہمی هَددًا کالٹوۂ عل وَجُو اس بَأتٍ 
بےك ہ4 [یرسف : ۹۳]. 


وقول اللہ مجرور عطفاً علی قوله: لبس القمیص؛ ذکر ھذہ الایة الکریمة إشارۃ إلٰی 


۷۔ کتابٰ اللٰباس / باب (۸) ٤١ٴ‏ 


أُن القمیص قدیمء وقال ابن بطال: إِن لیس القمیص من الأمر القدیم . 

٣‏ ہ۔ جدڈثنا فُتَيْبَةٌ حدثنا خماذ عنْ أیوبّ: عنْ نافعء عن ابن َعَمَرٌَ 
رضي اللہ عنھماء أ٥‏ رَجُلاً قال: یا رسول اللہ! ما يَلَبَسُ المُحْرمُ بَىَ النٌیاب؟ فقال 
النبی پل : ہلا یَلْبَسُ المْحْرِمُ القَعِیصّ؛ ولا السٌراوِبلُء ولا ابس ولا الحُفَینء إلاّ أن لا 
جد النعْلين فَلَيليْس ما ھُو أسْفٌل مِی الکَخَْیْن؟. [انظر الحدیث: ۱۳١‏ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة في قوله: ٦لا‏ یلیس المحرم القمیص؟ وحماد هو ابن زید وأیوب 
ھو السختیاني . 

والحدیث مضی في کتاب العلم في: باب من أجاب السائل باکثر مما سألەء ومضی 
ایض فی کتاب الحج في: باب ما یٹھی عن الطیب للمحرم: ومضی الکلام فیه ھناك ۔ 

۹۶ ۔ حِثٹا عبْدٌ الله بنْ مُحَمّدء آخبرنا ابنُ عُيَبْتَةَ عنْ عَمْرٍ وسَمع 
جابر بنّ عبْدِ اللہ رضي اللہ عنھماء قال: آقی النبئ کل عبْد اللہ بن اي بَنما انل قبْرَ 
فأمَرَ یه فأحرج وَوّضِمَ عَلی رَكََتَيْهِ ونّفثٌ عليْه مِنْ ریقهِ وليََۂ ة قمیصه والله أعْلَمَ ۔ 


[ائظر الحدیث: ۱۲۷۰ وطرفیع]۔ 


مطابقته للترجمة فی قوله: ٢اوآألبسه‏ قمیصہ؛ وعبد اللہ بن محمد هو المسندي؛ وابن 
عیبنة هو سفیان بن عیبنة:ء وعمرو بن دینار . 

والحدیث مضی بآتم منە في الجنائز فی : باب عل یخرج المیت من القبر؟ ومضی 
الکلام فيه. وعبد اللہ بن أبي بن سلول المنافقء وا أعلم بالحکمة فی ھذا الإحسان إليه. 

قوله: ۶ رکبتیە؟ بالتثنیةء وبروی : رکبته بالإفراد. 

۶٥‏ 4 0- حدَثنا صدَفَةُ أاخبرنا يَحْيٰى بن سُعیدِء عنْ غَبَیْدِ اللہ قال: نی 
نافع عنْ عبّدِ الله قال: ما تُوْنيْ عبْدُ الله بن أَبَيٌ جاۃ اللہ إلی رسولِ اللہ ہی فقال: یا 
رسُول اللہ! أغطنی فَمِیضَكَ أَتَقَنهُ فیه وصَلٌ عليه واستطفر لَهُ فأغطاہ تُمِیصَهُ وقال له: دذا 
فَرَحْتٌ من فاؤٹاء: فلَما فِرَغٌ آقنَهُ به فُجاء لِيِصَلیْ عَليْه فَجِدَبَةُ عُمَر مر و ألَیْس فَد تھاك اللہ 
أن تُصَلّي علی المُنافِقينَ؟ فقال: ٭اسَتَنْفْر كٌغ از لا تَنَتَمْھَر کم إن تستمْر لم مین مر ملین 


تفر ال مغ (اعرب۱۸۰:3. منمزلث: ولا لعل ام یَنہم کات آبدا و کک سی کرک 
[التوبة:٤۸]‏ فَتَرْكُ الصّلاةً عَليْهِمْ . [انظر الحدیث: ۱۲٦۹‏ وطرفه]. 
مطابقتہ للترجمة في قولہ: ۸ أعطنی قمیصك وفی قولە: (فأعطاء قمیصہ٤.‏ 
وصدقة هو اہن الفضل؛ ویحیی بن سعید القطانء وعبید اللہ بن خر السرق 
والحدیث مضی في سورۃ براءة ومضی الکلام فیه ۔ 


وقال ابن العربي : لم آر للقمیص ذکراً صحیحا إلا في ٴلاّیة المذکورۃ. وقصة ابن 


3: ْ ۷۔ تاب اللُہاس / باب (۹) 


ابی ولم أر لھما الثاً فیما یتعلق بالنبي ق2 ورد عليه بأنه جاء ذکر القمیص في عدۃ 
أحادیث آخر. منھا: حدیث عائشة الذی مضی فی الجنائز: کفن رسول اللہ لا في ثلاث 
اُثواب لیس فیھا قمیص ولا عمامة. ومٹھا: حدیث أم سلمة رواہ الترمذي: ٭ کان احب 
الثیاب إلی رسول اللہ پا القمیص؟ ومنھا: حدیث آسماء بنت یزید بن السکن؛ فالخ 
(کان کم رسول اللہ پل إلٰی الرسغ؟ رواہ الترمذي أیضاً. ومٹھا: حدیث أبي ھریرةء قال: 
اکان رسول ال قللةٍ إذا لبس قمیصاً بدا بمیامنہ٤:‏ رواہ الترمذي أبضاء ثم قال: رواہ غیر 
واحد عن شعبة ولم یرفعه وإنما رفعه عبد الصمد بن عبد الوھاب عن شعبة ومن مذا 
الوجه أخرجه ابن حبان في (صحیحہ) ومتھا: حدیث أبي سعید أخرجه الترمذي أیضا: 
کان گلا إذا استجد ٹوا سماہ باسم عمامة آر قمیصأً أو رداء وذکر أبو داود أن حماد بن 
سلمة وعبد الوہھاب أُرسلاہ. 


۹ باب جد جَیْب القِیص مِنْ عِدّد الصُذْرِ وغیْرہِ 


أی: ھذا 00-0 الکاٹئن من عند الصدر؛ وکأنه أشار بھذا إلی ما 
وقع فيی حدیث الباب من قوله: ویقول بإصبعه ھکذا في جیبەء فإن الظاعر آنه کان لابس 
قمیص وکان فی طوقه فتحة إلی صدرہ: وعن هھذا قال ابن بطال: کان الجیب فی ثیاب 
السلف عند الصدر؛ واعترض الاسماعیلی فقال: کان أہا عبد اللہ اورد الخبر فیصیر ما 
رضغم یو لی الفظر ولس غر هك نما الجیب الذي یحیط بالمتق جیب فيی 
ارب اص جعل فيه ثقب وإدخالہ پل إصبعیه من الجیب حیث یلي الصدر. قلت: الجیب 

بفتح الجیم وسکوتن الیاء آخر الحروف وبالباء الموحدة؛ وھو ما یقور من الثوب لیخرج منه 
2 اللابس: ویسمی ذلك الموضع المقور جیبأء وقال الجوهري : : الجیب للقمیص: 
تقول: جبت القمیص أجوبه وأجیبە إذا قورت جیبە؛ وذکرہ فی باب معتل العین من الواوء 
وفی (المطالع): وقیل : هو من ذوات الیاء. 

۸۷۲ ۔ حدذثنا عبٰد اللہ بنْ مُحمَبِ حدثتا ابُو عایرہ حدثتا ِْرامِيمٌ بن نافع 

عنِ الحَسّنء عنْ طاؤس؛ عن أبي مُرَیْرَة قال: ضَرَبَ رسُول اللہ 8ل مَکُلَ البَجْیلِ 
والْمتَصْدّقِ کَمگل رَجْلَينٍ عَلیْهما جُبانِ من حَدِیدِ قد اضْطرّث یما إلی تُيِیْھما وَتَرَاقیھماء 
فَُجَعَل المتصَدُق ُلما تَصَدّق بِصَذَفَةِ الْبَسَث عَلهُ حثّی تَفْمٌی أنايِله وتغفو الرَهُ وجَعَل 
البجِیل گلما َم بِصَهةِ قَلصَث اٹ کلُ عَلقٍ پُنکاٹھا۔ قال أبُو هُرَبْرَةً: فأنا رأیْتُ رسول 
ال قل یَقُول بإضبّمہ مُکذا فی جَیبه؛ قَلو رأَينَه يُوَسُمُھا ولا تتُوسم۔ [انظر الحدیث: ۱٤٤١١‏ 
وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قولەه: اویشول بإصبعه وصراں و وتمام الکلام مر 
آنفاء وعبد اللہ بن محمد هو المسندي؛ واہو عامر عبد الملك العقدي بفتح العین المھملة 
والقافء وإبراھیم بن نافع المخزومي؛ والحسن هو ابن مسلم بن یناق الکي۔ 


۷۔ کتابٔ اللباس / باب (۹) ٤‏ 


والحدیث قد مرفی الزکاۃ في : باب مثل المتصدق والبخیلء فإنە أَخرَججه ھناك من 
طریقینء وأخرجه أیضاً في الجھاد عن موسی بن إسماعیل: مثل البخیل والمتصدقَ شبھھما 
برجلین أراد کل منھما أن یلبس درعأاء فجعل مثل المنفق مثل من لیسھا سابغة فاسترسلت 
عليه حتی سٹرت جمیع بدئە وزیادةء ومثٹل البخیل کرجل یدہ مغلولة إلی عنقه ملازمة 
لترقوتھ؛ وصارت الدرع ثقلاً ووبالا عليه لا یتسم بل تنزوي عليه من غیر وقایة ل. قوله: 
(علیھما چبتان) بضم الجیم وتشدید الباء الموحدۃ تثنیة جبة ۔ قوله: 8 إلی ثدیھما؛ بضم الثاء 
المثلثة وکسر الدال المھملة جمع ثدي؛ والثدي یذکر ویؤنٹ: وھو للمرأۃ والرجل والجمع 
أئد وثدی علی فعول وثدي أیضاً بکسر الثاء لما بعدھا من الکسر. قوله: ٦وتراقیھما؛‏ تثنیة 

ترقوۃ بفتح التاء المثناةۃ من فوق وسکون الراء وضم القاف؛ وھی العظم الذي بین ٹغرة 
النحر والعاتق. قولہ: *حتی تغشی؟ أي : حتی تغطي أناملهء وهي رؤوس الأصابع واحدھا 
اُئملة وفیھا تسع لغات بتثلیث الھمزة مع تثلیث المیم. قوله: ٦وتعفو‏ أثرہ؛ أي: تمحو آثار 
مشیة لسبوغھا وطولھا وإسبال ذیلھا. قوله: ٭قلصت بالقاف والصاد المھملة: أي: تاخرت 
انضمت وانزوت ۔ قوله: ٦کل‏ حلقۂ؛ بسکون اللام وکذا حلقة الباب والقوم وجمعھا حلق 
علی غیر قیاس یعني: بفتح اللام وحکی عن أبي عمرو: أن الواحد حلقة بالتحريك 
والجمع. حلق بالفتحء وقال الشیباني : لیس في الکلام حلقة بالتحريك إِلاً جمع حالق۔ 
قوله: (یقول بإصبعه ھکذا فی جیبە؛ بفتح الجیم وسکون الیاء آخر الحروف کذا في روایة 
الآأکثرینء وفي روایة الکشمیھني وحدہ: جبته بضم الجیم وتشدید الباء الموحدۃة بعدھا تاء 
مثناة من فوق ثم ضمیرء والأول أولی لموافقته للترجمة وکذا في روایة مسلم: وعليه اقتصر 
الحمیدي . وفيه: دلالة علی أن جیبە آَللُ کان فی صدرہ لآنه لو کان فی یدہ لم تضطر یداہ 
إلی ثدییه وتراقیيه. قوله: ەفلو رأبته؛ جوابه مخذوف نحو: لتعجبت ملهء أو: هو للتمني 
فلا یحتاج إلی جواب . قوله: :یوسعھا؟ أي: یوسع البخیل الجبة التی عليه یعنی: کلما 
بعالج أن یوسعھا فلا تتوسع بل تزداد ضیقاً ولزاماً. 


تابَعه ال طاؤس من اپیہ۔ کک ھ "0ػ 7 سسہس سَممٰت 


أی: 9 وسر توشر رت وی ہم رب 
فی روایته : جبتان بالجیم والباء الموحدة. وأخرج البخاري هذہ المتابعة مسندۃ في کتاب 
الزکاۃ في : باب مثل المتصدق والبخیل: رواہە عن موسی عن وھیب عن ابن طاوس عن 
یہ عن أبي ھریرۃ. .. الحدیث: وفیە: جبتان: بالباء الموحدۃ المشددة. قوله: اوأبو 
الزناد) ئ وتابعه ايفنا أبو الزناد بالزاي والنون عبد الله بن ذکوان عن عبد الرحمن بن 
شھرعمز الاعرج؛ وأخرج هذہ المتابعة أیضاً فی الباب المذکور عن أبي الیمان عن شعیب عن 
بی الزناد عن عبد الرحمن عن أَبي هریرة. وفمه ایضا: جبتان؛ بالہاء الم وحدۃ . قولە٭: 
(وقال حنظلة* هو ابن أبی سفیان إلی آخرہ. .. وفيه أیضا: جبتانء بالباء الموحدةء وقد مر 


)۱١ و‎ ۱١( ۷۔ کتابٰ اللْبَاسَی / باب‎ ٤ 


فی الزکاۃ ا٘یضاً قوله: ہوقال جعفر عن الأعرج: جنتان؛ أي: قال جعفر بن ربیعة عن 
عبد الرحمن الأعرج: جنتانء بالئون تثنیة جنة وھي الوقایة ھکذا في روایة:لأکٹرین : 
جعفر بن ربیعةء وھو الصواب؛ ووقع في روایة أبي ذر: جعفر بن حیان: وکذا وق عند 
ابن بطال: وھو خطاأً وقد ذکرھا فی الزکاۃ؛ وقال اللیثٹ: حدثني جعفر عن ابن هرَمَرٌ 
سمعت آبا ھریرة عن النبی قلُ: جتان . 


۰٠۔‏ باب مَنْ بس جِبَةٌ شَيقَة الكَتیْنِ في الشَفَر 

أي: ھذا باب یذکر فيه من لبس جبة؛ وقد ترجم في کتاب الصلاة بقوله: الصلاۃ 
فی الجبة الشامیةء وفی الجھاد: الجبة في السفر والحرب . 

۷ -۔ حدڈِثنا فَیْسْ بن فص حدْثنا عبْد الوَاحدء حنَثنا لامش قال : 
حتثني أَبُو الضخیء ء قال: : حذثتي مَسرْوق: قال: حدثنی المَخِیرۂً بنْ شُغیَّةٌَ س انْطلقٌ 
النبیُ الا لِحاجَته تم اَل فتَلقَيلهُ ہماءِ قَتوَضٌا وعلیه جُبّةٌ شأَمیْةًء فُمَضمَض وانْتَثشَقَ وِعَسّل 
وَجْهَةُ وا ا فاخرع َو ِن کت الج لماش 
ومَسّح برَأسِهِ وعلی خَفَيْه. [انظر الحدیث: ۱۸۲ وأطرافہ]. 

مطابقته للٹرجمة ظاھرۃ. وقیس بن حفص الدذارمي البصری من أفراد البخاريی مات 
سلة سبع وعشرین ومائتین أو نحوھا. قاله البخاری وع الواحد هو ابن زیادء والأعمش 
هو سلیمان؛ وأبو الضحی هو مسلم بن صبیح . 

والحدیث قد مر فی الوضوء في المسح علی الخفین ۔ 

قوله: (شامیة؛ بتشدید الیاء ویجوز تخفیفھا. قولە: ہفآخرج یديه من تحت الجبة؛ 
ووقع في روایة علي بن السکن من تحت بدنە بفتح الباء الموحدۃ وبالدال المھملة بعدھا 
نون أي: جبته؛ والبدن درع ضیقة الکمین . 


١‏ باب لَبْس جُبٌة الصٌوفِ في العَزُو 

أي: ھذا باب فی لیس جبة الصوف؛ وفي بعض النسخ بلفظ : لبس جبة الصوف؛ 
ولیس فی بعض النسخ لفظ : في الغزوء وآراد بلفظ : الخزو السفر: وعن مالك : لا آکرہ 
لبس الصوف لمن لم یجد غیرہ: وأاکرهه لمن یجد غیرہ: لان غیرہ اأبعد من الشھرة منە ۔ 

۸ ء۔ حدثنا ابو نعَیٔم: حذثنا زَكَربْاء عنْ عایِر عنْ عَرْوٰة بن المحَِیرَِ 
ابیو) ری اللہ عنه قال: کلت مَع النبيٴ پیل ذاتَ لَيلَةٍَ في سَفَر فقال: : دِمَمَكَ ماء؟٦‏ 
قُلْتُ: لغم . فَنزَلَ عنْ راجِلی فَمَشٌی حبّی توارّی عَلي في سَواد الليْل ٠‏ ثُمٌ جاء فأفْرَغْتُ علیہ 
الإداوق فُکْسَل وجُھَهُ وَیَديه وعَلیهِ جبةٌ مِنْ صوفِ فَلمْ بسُقَطغ أَ بُحْرِجٌ وِراعَیہ مٹھا حتٌی 
21ع ِن أسْفّل الجبة فَفَسلٌ ذَاعَیہ؛ ثُمْ مسّخ برأیهء تُمٌ امْوَیْتُ لزغ عُلَیْهِ فقال : 


۷۔ کتابُ اللُباس / باب )٦۲(‏ ۱ 


وَهْھُما فإلٰی أذْخْلنهُما طامِرَتّین؟: فُمَسمَ عَلیْهھما. [انظر الحدیث: ۱۸۲ واطرافہ]. 

مطابقته للترجمة في قوله: ‏ وعليه جبة من صوف٢‏ وآبو نعیم بضم النون الققنل بن 
دکین وزکریاء ھو ابن أبي زائدٗف وعامر هو الشعبي: وعروۃة بن المغیرة یروي عن أبَنه 
المغیرة بن شعبة ۔ 

والحدیث قد مضی ۂ و پر سس ات باب إذا أدخل رجليه وھما طامرتان . وأخرجهہ 
بعین هذا الإسناد عن أبي نعیم إلی آخرہء ولکن ھذا أتم من ذاكء ومضی الکلام فيه هناك . 


۲۔ باب القباءِ وفُژوج خریر وه القبا. ویْقالً: هُوَ الذي لهُ شَقَ مِنْ خَلَفِهِ 

أي: هذا باب فيه ذکر القباء؛ ہفتح القاف وتخفیف الباء کے وبالمدء فارسي 
معرب؛ وقال ابن درید: هو ماخوذ من قبوت الشيء إذا جمعتہ.. قوله: ٭وفروج) ہفتح 
الفاء وتشدید الراء المضمومة وبالجیم. قوله: احریرا: بالجر صفتہ. قوله: 7 وھو القباء؛ 
أي: الفروج هو القباء. قوله: ٭ویقال: هو الذي؟ أي: الفروج هو الذي لە شق ہفتح الشین 
المعجمة من خلفهء وقال القرطبي : القباء والفروج کلاھما ثوب ضیق الکمین والوسط 
مشقوق من خلفه بلیس فی السفر والحرب لأنه أعون علی الحرکكةء وقال ابن بطال : القباء 
من لپیں الاعاجی۔ -- 

۸۹ہ حذثٹنا ثَُييَءُ بن سُعیل حدثنا اللْثٌ٠‏ عنِ ابن أبي مُلَيْكَةَ عن 
المسوّر بن محَرمَة أئّهُ قال : > تھے وسر الله افْيِيَڈ لم بُخط مَحْرَتَةً شیْئا فقال 
ےم : یا بُنَیٗ انْطلِ بنا إلی رسُولِ اللہ و فالئْطلْقُْ مَعَدُ فقال : اذْحْل فاذعْة ليء ء قال: 
ُدعَوْنهْ له فُحْرَج لَْهِ وعَليْهِ قَباۃ ِٹھاء فقال : 'خبأَتُ هٰذا لَكَ؟؛ قال: فُنظْرَ إِلَيْهِ فقال: 
ارضي مَكْرَمَة. [انظر الحدیث : ۲٥۹۹‏ وأطرافهھ]. 

مطابقته للترجمة ظامرة. وابن أبي ملیکة بضم المیم عبد الله بن عبید اللہ بن أبي 
ملیكةء والمسور بکسر المیم وسکون السین المھملة وفتح الواو وبالراء ابن مخرمة بفتح 
المیمین وسکون الخاء المعجمة وفتح الراء کلاھما صحابیانء ومخرمة بن نوفل الزھري 
کان من رؤساء قریش ومن العارفین بالنسب وأنصاب الحرم؛ وتأخر إسلامه إلی الفتح 
وشھد حنیناً وأاعطی من تلك الغنیمة مع المؤلفةء ومات مخرمة سنة أربعم وخمسین وھو ابن 
مائة وخمس عشرۃ سنة؛ ذکرہ وت 

والحدیث قد مضی في الهبة في: باب کیف بقبض العبد والمتاع بعین ھذا الإسناد 
والمتن ومضی في الشھادات أیضاً والخمس . 

قولہ : (ادخل فادعه لي؛ وفي روایة حائم بن وردان : فقام أبي علی الباب فتکلم: 
فعرف النبي قلِ صوته وقال ابن التین: لعل خروج النہي قَِ عند سماع صوت مخرمة 
صادف دخول المسور إليه. قوله: فخرج؟ أي النبی قُ ۃوعليه قباء منھا؛ أي من تلك 


)۱٢( تم ۷۔ کتاب اللباس / باب‎ ٢ 


الأقبیةف ظاعرہ استعمال الحریر قیل: ویجوز أن یکون قبل النھی؛ ویجوز أن یکون 
خرج؛ وقلک نشرھا علی پدیه فیکون قولە: اوعليه٢‏ من إطلاقف الکل علی الجزء: وقد وقع 
فی روایة حاتم: فخرج ومعه قباء وعو پریه محاسله. . فوله: ال : - رضی مخرمة)۔قال 
الداودي : هذا من کلام النبي 7 وقیل : من کلام مخرمة: وقد مضی الکلام فيه بابسط 
من ھذا. 

١/۰‏ یا ۔ حدّثنا تُب بن سَعیدٍء حدثتا اللّيْثكٌء عنْ یَزیدَ بن ابي خبیبِء عنْ 
أبي الحَیْرء عِنْ عَقفَيْة بن عابرِ جس پش ۔ أَئّهُ قال: :اي لِرَسول اللہ 5ل فرع 
خریر فَليِسَة؛ تُمْ صَلی فيہ ا ثُمْ الصضرفء ره نْزْعاً ش٘دِیداً کالکارہ هُ تم قال: ١لا‏ یَنبْیي 
ہٰذًا لِلمُتقِینَ؟. [انظر الحدیث: ۱۳۷۵۱. 

مطابقته للترجمة في قولە: افروج حریرا ریزید من الزیادة ان أبيی حبیب واسمه 
سوید المصری؛: وأبو الخیر مرثد ہن عبد اللہ الیزنی. ۱ 

والحدیث مضی في الصلاة في : باب من صلی في فروج حریر ٹم نزعہء فإنہ آخرجہ 
ھناك عن عبد اللہ بن یوسف عن اللیث إلی آخرہ. 


قوله:افروج حریر؛ بالإضافةء وفي روایة أحمد: فروج من حریرہ وفي (التوضیح): 
الفروج بفتح الفاء رتا تال ان قاس × خر فلس متی گال تال خر ات 
وفي بعض الروایات مخفف الراء وفی بعضھا بالتشدیدء ویحتمل أن یرید بأان أحدھما غیر 
مضاف والآخر مضاف کثوب حریر وباب حدید وفي بعض الکتب ضبط أحدھما بفتح 
الفاء والآخر بضمھا والفتح أوجه فافھم قوله: (نزعاً شدیدا وزاد فی روایة أحمد: عنیفاء 
أي: بقوة ومبادرۃ لذلك علی خلاف عادته فيی الرفق؛ ویجوز أن یکون ذلك لأجل وقوع 
التحریم حینثلِ. قوله: (ھذاہٴ یجوز أن یکون إشارۃ إلی اللبس وأن یکوٹ إشارة للحریر 
لکونە حرم حینئِء وقال ابن بطال: یمکن أن یکون نزعه لکونە کان حریراً صرفاء ویمکن 
ان یکون نزعه اس شی آائے ااقات وقال القرطہي : المراد بالمتقین المؤمنون: 
لأنھم ھم الذین خافوا الله تعالی واتقوہ بإیمانھم وطاعتھم لە. 

تاب عبْدٌ الہ بن يُوسٌّفَ عن اللَیثٍء وقال غَيرٰةُ: فو ریز . 

أي: تابع قتیبة بن سعید في روایتہ عن اللیٹ عبد الله بن یوسف شیخ البخاريء 
ورواہ عن اللیث؛ ومر ھذا مسنداً في کتاب الصلاۃ فيی: باب من وک ا حریر؛ تم 
نزعه؛ حدثنا عبد اللہ ہن یوسف قال: حدثنا اللیث عن یزید عن أ, ہی الخیر عن عقبة بن 
عامر إلی آخرہ. قوله: ٭وقال غیرہه أي: غیر عہد اللہ بن یوسف: 3 فروج: بعني ان 
لفظ حریر عرفوع صفة لفروج؛ وقد روی ھذہ الروایة أحمد عن حجاج بن محمد ومسلم 
والنسائی عن قتیبةف والحارٹ عن یوٹس بن محمد المؤدب کلھم عن األىی فعء 

واختلفوا فی المغایرة بین الروایتین علی خمسة أوجھ. الأول: التنوین والإضافة کما 


۷۔ کتابُ اللُباس / باب )۱١(‏ ہے ےج 


تقول : لوب خز بالاضافةف وٹوب خز بالصفة . الثاني : ضم الفاء فیه وفتحھا حکاہ ابن التین 
من حبث الروایف قال : والفتح اوج لآن فعولاً لم یرد إلاأ فی سبوح وقدوس وفروخ فرخ 
الدجاج: وحکی عن أبی العلاء المغربي جواز الضم؛ وقال القرطبي: حکي الضم والفٹح 
والضم هو المعروف . الالٹ : تشدید الراء وتحقیفھا:ء حکاہ عیاض . الرابع : ھل عو بجیم 
فی آخرہ أو ہخاء معجمة؟ حکاہ عیاض أَیضاً الخامس: ما حکاہ الکرماني فقال: الاول 
فروج من حریر بزیادۂ؛: من والٹاني : بحذفھا: وقال بعضهم : وزبانہ,: من؛ لیس فی 
(الصحیحین) قلت : ما ادعی الکرمانی أنھا فی (الصحیحین) وھی روایة عن أحمد. 


٣۴۔‏ باب الیّراییس 

أي: ھذا باب یذکر فیه لبس البرانس وھو جمع برنس بضم الباء الموحدۃ والنون 
وبیٹھما راء ساكکنة وبالسین المھملف وھی القلنسوۃ سی مو نو بت 

٦‏ مو ےس یت حدثنا مَعْتَمِرٌ قال: سیت أبي قال: رأیْتُ عَلی 

مسدد هو شیخ البخاري کأنه أخذ هذا نہ مذاکرةء ولکنه موصول اقولە: قال لی 
ولم یقع في روایة النسفي لفظ۔ لي: فیکون معلقاء ووصل ابن أبي شیبة: حدثنا 
إسماعیل بن علیة عن یحیی بن أبي إسحاق قال: رأیت علی أنس بن مالك برنس خز۔ 
ومعتمر الذي هو أخ الحاج یروي عن آبیە سلیمان التیمي . 

قوله: برنساً ذکر عبد اللہ بن أبی بکر: ما کان أحد من القراء إلاّ له برنس یغدو فیه 
وخمیصة پروح فیھاء وسٹل مالك عن لبسھا: آتکرھھا؟ فإنه یشبه لباس النصاری؛ قال: لا 
بس بھاء وقد کانوا یلبسونھا هنا۔ قوله: ہمن خز؛ بفتح الخاء المعجمة وتشدید الزاي وو 
ما غلظ من الدیباج وأصله من وبر الأرنب؛ ویقال لذکر الأرنب: خلرہ بوزن: عمر. وقال 
الکرماني: الخز هو المنسوج من الإٴبریسم والصوف؛ وفي (التوضیح): هو حریر یخلط 
بوبر وشبههء وقال ابن العربي: هو ما أحد نوعيه السدی أو اللحمة حریر والآخر سوا 
فقد لبسه جماعة من السلفء وکرھه آخرون؛ فممن لبسه: الصدیق واہن عباس وأبو قتادۃ 
وابن أبي أآوفی وسعد بن أبي وقاص وجابہر وأنس وأبو سعید الخدري وابو عریرۃ وابن 
الزبیر وعائشة ‏ رضي اللہ تعالی عنھم ۔ ومن التابعین : ابن أبي لیلی وشریح والشعبي وعروة 
وأہو بکر بن عبد الرحمن وعمر بن عبد العزیز أیام [مارته؛ وزاد ابن أبي شیبة في 
(مصنفهہ): القاسم بن محمد وعبید اللہ بن عبد اللہ والحسین بن علي وقیس بن أبي حازم 
وشہیل بن عزرة وأبا عبید بن عبد الله ومحمد بن علي بن حسین وعلي بن حسین 
وسعید بن المسیب وعلي بن زید وابن عون وعن خیشمة: أن ثلالة عشر من أصحاب 
محمد پل کانوا یلبسون الخزء وقال ابن بطال: روي عن مالك أنه قال: لا یعجبنی لبس 
الخز ولا آحرمٹ وقال الأبھری: إنما کرھه لاجل السرف ولم یحرمہ من أجل من لبسە؛ 


)٥١( ۷۔ فتتاتَبہ اللٰباس / باب‎ ٤٤ 


وقد کرھە: ابن عمر وسالم والحسن ورمحمد وابن جہیر؛ وعند أبي ذاود من حدیث 
عبد اللہ بن سعید عن أبیه قال: رأیت رجلا ببخاری علی بغلة عليه عمامة خز سوداء 
فقال: کسانیھا رسول اللہ قلٍ فال النسائی : قال بعضھم: قیل: إن ھذا الرجل عبل :اللہ بن 
حازم السلمي أمیر خراسان؛ ولما ذکرہ البخاري في (تاریخه) قال: ما أری أنه أدرك سَیدنا 
رسول اللہ چا . ٹلت: ذکرہ الذهبی فی (تجرید الصحابة)ء وقال عبد الله بن حازم تن 
أسماء بن الصلت : أبو صالح السلمي أمیر خراسان بطل مشھور قیل: لە صحبةء وتمت 
لە حروب کثیرۃ آوردناھا في (التاریخ الکامل). 

۱ ۔ حڈثتا إِسْماعِیلٌ قال: حذثنی مالِك عن نافع عنْ عَبْدِ اللہ بن عُمَرَ: 
أنّ رچُلاً قال: یا رسول اللہ! ما يَلْيْس المُحْرمُ مِنّ النّیاب؟ قال رسول اللہ پل : :لا تَلْبَسُوا 
اللقُمُصّ؛ ولا المَمائِمَء ولاً السُرَاویلاَتِ٠‏ ولا البَرايْس: ولا الخْقاف: إلا أَحَدً لا یَجدُ 
النعْلْن فَليليَس خُفَینِ ولیَفَطمْھَمٰا أَسْفل مِنّ الكَعَیَينِء ولا تَلبْسُوا مِن الثیاب شیٹا مَسَهُ رَعَفرَان 
ولا الوزمی). 
[انظر الحدیث : ۱۳١‏ وأطراف٭]. ٰ 

مطابقتہ للترجمة في قولە: ٢ولا‏ البرانس؟ وإسماعیل هو ابن أبي أویس. 

والحدیث قد مضی فی الحج في: باب مالا یلبس المحرم من الثیاب: حدٹنا 
عبد اللہ بن یوسف أخبرثا مالك عن نافع إلی آخرہء وآخرجه في آخر کتاب العلم عن نافع 
عن ابن عمر وعن الزھري عن سالم عن ابن عمر.. . الحدیث؛: ومضی الکلام فيه 


مستوفیٗ ۔ ٰ 
٤-۔‏ باب السٌرَاویلِ 

أي : هذا باب یذکر فيه السراویل؛ وقال الجوھري: السراویل معروف یذکر ویؤنٹ: 
والجمع السراویلات : وقال سیہویه : سراویل واحدة ھی عجمیة عربت فأ٘شبھت من کلامھم 
ما لا ینصرف فی معرفة ولا نکرۃء فھي مصروفة في النکرۃء ومن النحویین من لا یصرفه 
أیضاأ في النکرة؛ ویزعم آنه جمع سروال وسروالة وقال شیخنا زین الدینء رحمہ اللہ 
تعالی : روینا من حدیث أبي ھریرۃ مرفوعاً أن اول من لبس السروایل [براھیم ۔ عليه السلام 
۔ رواہ أبو نعیم الأصبھانيی؛ وقیل: هذا ہو السبب في کون أول من یکسی یوم القیامةء کما 
ثبت فی (الصحیحین) من حدیث اہن عباس؛ فلما کان أول من اتخذ هذا النوع من اللباس 
الذي هو آستر للعورۃ من سائر الملابس جوزي بأن یکون ول من یکسی یوم:القیامة . 

وفیه:: استحباب لبس السراویل؛ وقد روی الترمذي من حدیث سوید بن قیس قال: 
جلبت أنا ومخرفة العبدي بزاً من ھمجرء فجاءنا النبي قُ فسادومنا بسراویل... الحدیث 
ورواہ آبو یعلی فی (مسندہ) من حدیث أبي ھربرة مطولا. وفیە: إخبارہ لٹ من نفسه أنه 


۷۔ کتابُ اللباس / ہاب )٥١(‏ پل 


یلیس السراویل؛ وروی الٹرمذی أیضاً من حدیث ابن مسعود - رضي الله تعالیٰعئه ۔ عن 
البي لے قال : کان علی موسی ۔ عليه السلام ۔ یوم کلمه ربه کساء صوف وتهمه صوف 
وجحهة صوف وسراویل صوف وکانت نعلاہ من جلد حمار میت؛: والکمۂ القلشسوۃ الصغی ة٥‏ 

٦٢۲‏ ۔ حذثنا ابو تُعَیْمء حدثنا سُفياد: عنْ عَمْروء عنْ جابر بن زبٔدِء عن 
ابن عبّاسء عن النبی ہا قال : سَنْ لم یَجذ إِزّاراً قَليليْسْ سَرَاوِیلء ومن لَمْبجذ تغلَینِ 
ليلبْسْ خْفَین. [انظر الحدیث: ۱۷٠۰‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة في قوله: ٭فلیلیس سراویل؟ وأبو نعیم الفضل بن دکین وسفیان هو 
ابن عیینة وعمرو ھو ابن دینار وجاہر بن زید أبو الشعثاء الأزدی الجوفی بالجیم ناحیة عمان 
البصريٍء ومضی الحدیث فی الحج یں : باب إٰذا لم یجد اللازار فلیلبیس السراویل . 

4-4۳ حذڈنا مُوسّی بن اإسماعیل: حلثتا جُوَیْرِيَةُء عنْ نافع؛ عنْ عَبْدِ اللہ 
قال : قامٌ رجُل فقال: یا رسول الل! ما تَأمُرُنا أن تس إِدا أحْرَمنا؟ قال : ە لا تَلْيَسُوا القَمِیصَ 
والسُرَاویل والعَمائِم والیرانسی والخخفاف؛ الا ان تکوں رَجُْل لیس أ لَه تعلانِ فَلَيلَيْس الخفین 
اَسَقّل مِن الكَمبّین ولا تَلبْسُوا شیئا مِیٗ اللّیاب مَسّة زَخفَرانٌ ولا وَزْس؛ ٠‏ [انظر الحدیث: ۱۳١‏ 
وأطراف٭]. 

مذا طریق آخر فی حدیث این عمر الماضي في الباب الذي قبلهء وذکر الکلام فیه فی 
الحج مستقصی . 


٥۔‏ باب الکمائم 


الرجل سود لان العمائم تیجان العرب کما قیل في العجم توج واعتم بالعمامة وتعمم بھا 
بمعئیں: ولم یذکر البخاري فی هذا الہاب شیٹا شیئا . العمامة فكأنه لم یثبت عندہ علی 
شرطه في العمامة شيءء وفي (کتاب الجھاد) لابن أبی عاصم: حدثنا أہو موسی حدثنا 
عثمان بن عمر عن الزبیر بن جوان عنْ رجل من الأنصار قال: جاء رجل إلی اہن عمر 
فقال: یا با عید الرحمن! العمامة سنة؟ فقال: نعمء قال رسول اش ٌُ لعبد الرحمن بن 
رہد و می تس مر و س رر ہو یہ 
ریا ار ا تھا یں وا ںآ 
اللہ ا عمم عبد الرحمن بن عوف بعمامة سوداء من قطن؛ وأفضل لە من بین یدیه مثل 
٣ل‏ وفي روایة عن نافع عن ابن عمر قال: عمم رسول اللہ گا ابن عوف بعمامة سوداء 
کرابیس وأرخاھا من خلفه قدر أرہع أصابع وقال: ھکذا فاعتم وقال مالكگ: العمة 
والاحتباء والانتعال من عمل العرب؛ وسٹل مالك عن الذي یعتم بالعمامة ولا یجعلھا من 


)٥١( ۷۔ کتابة اللباس / باب‎ ٦ 


تحث حلقه فأئکرھاء وقال: ذلك من ععل النبط ولیست من عمۂ الثلل|لا أن تکون 
قصیرۃ لا تبلغ أر یفعل ذلك في بیته أو في مرضه فلا باس بە؛ قیل لە: : فیَرخي بین 
الکتفین؟ قال: لم أر احداً ممن أدرکته یرخی ہین کتفیه إِلاأ عامر بن عبد اللہ بن الْزبیر؛ 
ولیس ذلك بحرام: ولکن یرسلھا بین یدیه رعر اکا زی اہو داود من حدیث الحسن بن 
علي - رضي اللہ تعالی عنھما ۔ قال: رأیت النبي 8ل علی المنبر وعليه عمامة سوداء قد 
آرخی طرفھا بین کتفیهء وروی الترمذي من حدیث ابن عمر: کان النبی ال إذا اعتم سدل 
عمامته بین کتفیهء قال نافع : وکان ابن عمر یقعله: وقال عبد اللہ بن عمر: رأیت القاسم 
وسالماً یفعلان ذلك: وروی الطبراني في (الأوسط) من حدیث ثوبان ۔ رضي اللہ تعالی عنه 
: أن النبی قل کان إذا اعتم آرخی عمامته بین یدیه ومن خلفه. وفیە: لات 
وھو ضعیف؛ ونيی حدیث أبي عبیدة الحمصي عن عبد الل بن بشر قال: بعث رسول 
اللہ ےا علي بن أبي طالب - رضي اللہ تعالی عنه ۔ یوم خیبر فعممه بعمامة سوداء آرسلھا 
من ورائه وعن منکہه الیسری؛ وقال شیخنا زین الدین: رحمه اللہ : إذا وقع إرخاء العذبة 
من بین الیدین کما یفعله طائفة الصوفیة وجماعة من أھل العلم فھل المشروع فيه إرخاڑھا 
من الجانب الأیسر کما هو المعتاد أو إرسالھا من الجانب الأیمن لشرفه؟ ولم آر ما یدل 
علی تعیین الجانب الآأیمن إِلأ فی حدیث أبي أمامة ولکنه ضعیفء وحدیث أبي أمامة رواہ 
الطیرائی فی (الکبیر) من روایة جمیع بن ٹوب عن أبي سفیان الرعیئي عن أبي أمامة قال: 
کان رسول اللہ گل لا یولی والیاً حتی یعممه ویرخي لھا من الجانب الایمن نحو الاذن 
وجمیع بن ثوب ضعیف؛ وقال شیخنا: وعلی تقدیر ثبوته فلعله کان یرخبھا من الجانب 
الآیمن ئم یردھا من الجانب الآایسر کما یفعله بعضھم الا أنه شعار الامامیةءَ وقال: عا 
المراد بسدل عمامته ہین کتفیه؟ ھل المراد سدل الطرف الأسفل حتی تکون عذبة؟ أو المراد 
سدل الطرف الاعلی بحیث یغرڑھا ویرسل منھا شیئاً خلفه؟ یحتمل کل من الأمرینء ولم 
أُر التصریح بکون المرخي من العمامة عذبة إلاّ في حدیث عبد الأعلی ؛ بن عديء رواہ أبو 
نعیم في (معرفۃة الصحابة) من روایة إسماعیل بن عیاش عن عبد اللہ بن بشر عن 
عبد الرحمن بن عدي البھرانی عن أخيه عبد الاعلی بن عدي : ان رسول اللہ چا دعا 
علی بن أبيی طالب ۔ رضي الله تعالی عنه ۔یوم غدیر خم فعممه وأرخی عذبة العمامة من 
خلعہ:؛ ٹم قال: ھکذا فاعتمواء فإن الممائم سیماء الاسلام رهي الحاجز ؛ بین المسلمین 
والمشرکین؛ وقال الشیخ : مع أن العذہة الطرف کعذبة السوط وکعذبة اللسان أی: طرفهہ 
فالطرف الأاعلی پسمی عذبة من حیث اللغة: وإن کان مخالفاً للاصطلاح العرفيی الان وفيی 
بعض طرق حدیث ابن عمر ما یقتضي أن الذي کان یرسلە ہین کتفيه من الطرف الاعلی 
رواہ أبو الشیخ وغیرہ من روایة أبي عبد السلام عن اہن عمر - رضي الله تعالی عنھما ۔ 
قال: قلت لابن عمر: کیف کان رسول اللہ ا یعتم؟ قال: کان یدیر کور العمامة علی 
رأسه ویغرزھا من وراثہ ویرخي لە ذؤابة بین کتفیه. 
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۰۹۹۶۰ -۔ حذثثا عَلِیْ بن عبْد اف حد حدثنا سفن قال: مس سَمِعْثٗ الزْهْرئ قا 
اخبرني سالِمْ عنْ ابی عن النبي لاد خال : الا يََْي المُحْرِم القَمِيصَ؛ سے : 
السٌَراویل: ولا الٹزٹس ولا نبا مسَۂ زَغْفَرَانٌ ولا وَزْس ولا الحفّینء إِلا لِمَْ لم بَجدِ 
النَعْلَیْن : ٠‏ فإِن لم یَجذهما فَلَيفْطَعْھُما اسقل مِنَ الکَخبَيْنِ ٤۰‏ [انظر الحدیث: ۱۳١‏ وأطرافہ]. 
ابن عییلة: والزھري محمد بن مسلم وسالم هو ابن عبد اللہ یروي عن آبيه عبد اللہ بن 
عمر بن الخطاب ۔ رضی اللہ تعالی عنھم ۔. 

والحدیث قد مضی فیما قبل: باب السراویل؛ غیر أنه آخرجه عنا من غیر الطریق 
الذيی اخرجه هغناك: ومضی الکلام فی . 


٦۔‏ باب التششع 

أي: هذا باب في بیان التقنع ہفتح التاء المثناۃ من فوق والقاف وضم النون المشددة 
وبالعین المھملة وھو: تغطیة الرأاس؛ واکثر الوجه برداء أو غیرہ. 

وقال ابنُ عَبّاس : حرج الئیٰ کا وعَلیه عصابَةً دَسُماء 

ہذا طرف من حدیث أخرجه مسنداً فی مواضع منھا: في مناقب الأنصار في: باب 
قول النبي : اقبلوا من محسنھم وتجاوزوا عن مسیئھم: حدثنا أحمد بن یعقوب حدثا 
ابن الخسیل سمعت عکرمة یقول: سمعت ابن عباس یقول: خرج رسول اللہ پ2 وعليه 
ملحفة متعطفاً بھا علی منکبیە وعليه عصابة دسماء... الحدیث: والدسماء بمھملتین والمد 
ضد النظیفةء قلت: ھذا تفسیر فيه بشاعةء فلا ینبغی أن یفسر عصابة النبي قَليٌ بضد 
النظافةء وقال الکرمانی: ودسماء قیل: المراد بھا سوداءء ویقال: ٹوب دسم أ٘ي: وسخء 
وجزم ابن الأئیر ان دسماء سوداء. وفي (التوضیح): والتقنع للرجل عند الحاجة مباحء 
وقال ابن وھب: ساألت مالکاً عن التقنع بالثوب؛ فقال: آما الرجل الذي یجد الحر والیرد 
أو الأمر الذی لە فيه عذر فلا بس بھء وأما لغیر ذلك فلا . وقال الأبھري: إذا تقنع لدفع 
مضرة فمباح ولغیرہ فمکروہ؛ فإنه من فعل أھل الریبء ویکرہ أن یفعل شیٹاً یظن بە الریبة. 

وقال أَنَسّ: عَصب النبی ےا عَلی رَأيِه حاشِیة بُرُو. 

ھذا أیضاً طرف من حدیث أخرجه في الباب المذکور في مناقب الأنصار من طریق 
عشام وس ال بے آئس :ستہۃ آتس بن مالك بقول فذکر الحدیث؛ وفیه٭: فخرج 
اللبي قل وقد عصب علی رأسە حاشیة برد. قوله: فعصب؛ بتشدید الصادء وقال 
الجوھری: حاشیة البرد جانبهء وقال القزاز: حاشیة الثوب ناحیتاہ اللتان فی طرفھما 
المھدب؛ واعترض الإسماعیلي بان ما ذکرہ من العصابة لا یدخل في التقنع لن التقنع 
تغطیة الرأس والعصابة شد الخرقة علی ما أحاط بالعمامةء واجاب بعضھم بقوله: الجامع 
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بینھما وضع شيء زائد علی الراأس فوق العمامة قلت: فی کل من الاعتراض والجواب 
نظرء آما في الاعتراض فلآن قوله: والعصاہة شد الخرقة علی ما أحاط بالعَمَافةء لیس 
کذلك؛ ہل العصابة شد الرأس بخرقة مطلقاء وأما في الجواب فلان قوله: زائد لا فائدۃ 
فیەء وکذلك قولە : فوق العمامة لأئە یلزم من أنه إذا کانت تحت العمامة لا تسمی عصابة: 

|۲٢‏ ۷ء ۰ ۔ حثذثٹا إبرامیم بن مُوسی: اخبرنا مشام چوس عن الزْهرِئ: 
عنْ عَروَةٌ > ہو ہس سس قالَّث: ار إلی الیم رجال مِْ مین 
5 : کاو بابی ات وأئی؟ قال: سم حَبْسَ او کر تقَۂ لی الد ول 
لُصحبٌف وعَلّف راحِليْن کالتا علیہ وق السْْر اربَعَةً اٹْھُرٍ قال عَروَۃةٌ: قالّےٰ عائِشَۂ : فُ,ھد 
َحنْ یوما جُلوس في بَیتنا في تح الظْهيرَةء فقال قاِل لأبي بَکُر: ہذا رسُول ال پل مُفلا 
مُتقَماً في ساعَة لَمْ یکن يائینا فیھاء قال أبُو بکر: ید له بأبي ۳ واللہ إِنّ جاءَ بہ في هٰذّہ 
الساعة ال لآمر فَجاء النبيٰ تا دَاسْتَادْن فأؤِنَ لهُ مُدَحل فقال ین دحل لڑہي کر : خر 
مَنْ عِنْدأ؛ . قال؛ نما مُمْ أفْلكَ اي ألتٌ یا رسول اللہ قفال: إِني قَذ ادن لِي في 
الکُروج ٠‏ قال: فالصٌخبه بأبي أَنتٌَ یا رسول اللہ؟ قال : نَم قال: ذ بابی ات با 
رسول اللہ؟ [خدی راحلَتَيٌ عاثیْنء قال النبی ا : ابالكَمن؛. قالث : فُجِهْزناہُما أحَكٌ 
الجهّازِ ووضغنا لَھُما سُفَرَةِ في جراب . َََث اشماۂ پٹ ابي بَکر قَطتَة ء مِنْ نطاقھا فاوْكٹُ 
بس وا ور راس سی تر رو ےس 
و لیت توعل بؤ جلیهما شخرا ِضیخ تع آزن بنکة ای بشاعغ فرا کلاپ 
إلاً وَعاۂ حتٌی يَأََِهُما بِخَبّر ذٰلِكَ ین يَحْتَلِط الظلامٌ ویّزغی عَلیْھما عامِر بن قُهَبْرَةَ مَوْلی 
أبي بَکر مِلحة مِنْ عم فَیْریخھا عَلیْھما ین تَذمَبٌ ساعًَ مِنْ العشاع فَیَيبتانِ في رِسْلھاٴ حتی 
ای بھا عام بن لُهَيرَة فلس بَفْعَلُ ذَلِكَ کل لب من بِلك اللبالي القّلاثِ. [انظر الحدیث : 
٦‏ واطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة فی قولہ: ×ھہذا رسول اللہ ٹلا مقبلا متقنمأ:. 

وهشام هو آبن یوسف؛ ومعمر بن راشد. 

والحدیث بعین ھذا الإسناد مضی فی اللإجارۃ مختصراً فی: ہاب استئجار المشرکین 
عند الضرورۃ؛ ومضی أیضاأً في: باب ھجرۃ النبي گل مطولا جدا أخرجه عن یحیی بن 
بکیر عن اللیث عن عقیل؛ قال ابن شھاب: فأخبرنی عروۃ بن الزبیر أن عائشة ۔ رضی اللہ 
عنھا ۔ إلی آخرہ. .. ومضی الکلام فیە. ٰ 

قوله: دھاجر إلی الحبشة رجال من المسلمین؟ وبروی: ھاجر إلی الحبشة من 
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المسلمینء قال الکرمانی : من المسلمین صفة أي: ھاجر رجال من المسلمینٴأو هو فاعل 
بمعنی بعض المسلمین؛ جوزہ بعض النحاة. قوله: ٭علی رسلك؛ بکسر الراء أي: علی 
ھینتك. قولە: (آو ترجوہ؟؛ الاستفھام فیە علی سبیل الاستخبار أي: أو ترجو الإذن؟ یدل 
عليه قوله: ٭آن یؤذن لي؛ قولە: ہبابي أنت؛ أي: مفدی أنت بابي. قوله: الیصحبهه أي: 
لأن یصحبه ویروی: لصحبته قولە: وراحلتین؟ تثنیة راحلة وھي من الإبل البعیر القوي 
علی الأسفار والأحمال والذکر والأئٹی فیه سواء؛ والھاء فیھا للمبالخة وھی التي یختارھا 
الرجل لمرکبه ورحله للنجابة وتمام الخلقة وحسن المنظر فإذا کانت في جماعة الإبل 
عرفت. قوله: ه٦السمرة*‏ بضم المیم وھو شجر الطلح. قوله: اجلوس؛ أي: جالسون. 
قوله ۃفي نحر الظھیرة أي: فی أول الھاجرة. قوله: ٥‏ مقبلاہ أي: أقبل أو جاء حال کونە 
مقبا والعامل فيه معنی الإشارۃ فی قوله ھذا. قوله: مقنعاہ من الأحوال المترادفة أو 
المتداخلة . قوله : ہ فدالة٢‏ عھذہ روایة الکشمیھنی؛ وفيی روایة غیرہ فدالك؛ وفی (التوضیح): 
(ن کسرت الفاء مددت وإن فتحت قصرت. قال ابن التین: وھو الذي قرآناہ۔. قوله: ہإن 
جاء بەه کلمة أن نافیة هذا علی روایة الکشمیھنی واللام فيه مکسورة للتعلیلء وفی روایة 
غیرہ: ٭ لأمر٤ء‏ بفتح اللام وبالرفع وهي لام التاکید وکلمة: إن علی هذہ مخففة من 
المثقلة . قولە: 0 فأذن لەہ علی صیغة المجھول. قوله: ٭آخرج مَن عندكہ آمر من الإخراج: 
ومن عندكء فی محل النصب علی المفعولیة. قوله: هفالصحیةہ منصوب تقدیرہ: أطلب 
الصحبة أو: اتقا ویجوز أن یکون عرفوعاً علی تقدیر فاختیاری أو مقصودي الصحبة 
والجھاز بالفتح والکسر أسباب السفر والحث التحضیض والإسراع . قوله: ‏ آحث الجھاز) 
بالحاء المھملة والثاء المثلثةء وفی روایة الکشمیھنی : بالباء الموحدۃة: قیل: إنه تصحیف. 
قوله: 9سفرة؟ بالضم طعام یعمل للمسافر ومنه سمیت السفرۃ التي یڑکل علیھا. قوله: 9في 
جراب؛ بکسر الجیم فيه أفصح من فتحهء قال الجوهري: والعامة تفتحه۔ قوله: ( من 
نطاقھا٥ء‏ قال الجوهري : النطاق شقة تلبسھا المرأۃ وتشد وسطھا ئم ٹرسل الأعلی علی 
الآأآسفل إلی الركبةء والآأسفل ینجر علی الأرض ولیس لھا حجزۃ ولا نیفق ولا ساقان: 
وقال الھروی نحوہ وزاد: ةوبە سمیت آسماء ذات النطاقین؟ لأنھا کانت لھا نطاقاً علی 
نطاق. وقال ابن التین : شقت نصف نطاٹھا للسفرة وانتطقت بنصمہ: وقال الداودی : النطاق 
المئزرء وقال ابن فارس : عو إزار فيه تكة تلبسه النساء: وقال الکرمائی: سمیت ذات 
للطائن لااحیٰت طلائ ظاتیا للجرات الای رف انترف رفا لا ضا جا 
فی بعض الروایات: أو لأنھا جعلت نطاقین نطاقاً للجرابء وآخر لنسھا. قولە: ‏ فأوکت؛ 
أي : شدت والوکاء هو الذي یشد به رأس القربة . 7ھ اثور؛ باسم الحیوان المشھورء 
وھو الغار الذي بات فيه النبي لا قولے: القن؛ بفنح اللام وکسر القاف وبالنون؛ وھو 
سریع الفھم وجاء بسکون القاف. قوله: ۷ثقف؛ بکسر القاف وسکونھا أيی: حاذق فطن . 
او افیرحل)؟ ویروی: فیدخل من الدخول. قوله: کہائت؛ یىی : کأنه ہبائت ہمکكة. قوله: 
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(یکادان بە٥‏ علی صیغة المجھول أي : یمکران بە والضمیر فیه یرجع إلی النبی قٌُِ وإلی 
أبي بکر - رضي اللہ تعالی عنه ۔ وحاصله مھما یتکلم بە قریش في حقھما من الأمور التي 
یریدون فعلھا بضبطە عبد اللہ ویحفظه ثم یبلغ بە إلیھما۔ قوله: ہوعاہہ من الوعَیٰ وھو 
الحفظ . قوله: اویرعی علیھماۂ أي: علی النبي گل وابي بکر۔ قولهہ: ەمٹحة؟ بکسر العَيم 
وهي الشاة التي تعطیھا غیرك لیحتلبھا ٹم یردھا عليك ۔ قوله: ہفیریحھا؛ أي فیردھا إلی 
المراحء ھکذا رواہ الکشمیھنيء وفي روایة غیرہ: فیریحه؛ بتذکیر الضمیر أي: پریح الذي 
برعاہ. قوله: آفي رسلھا؟ بکسر الراء: اللبن؛ ھکذا روایة الکشمیھني بإفراد الضمیر؛ وفيی 
روایة غیرہ: في رسلھماء بضمیر التثنیة:؛ وکذا عند الکشمیھني (حتی ینعق بھاه بالإفراد 
وعند غیرہ: بھما بالتثنیةء یقال: نعق الراعي بغنمه ینعق بالکسر أي : صاح بھا۔ 


۷۔ باب المِغْفُرِ 

أي: هذا باب یذکر فيە المغفر بکسر المیم وسکون الغین المعجمة وفتح الفاء وفيی 
آخرہ راء. وقال الکرمانی : هو زرد ینسج من الدرع علی قدر الرأاس پلبس تحت القلئسوۃة 
قلت: مکذا المنقول عن الاأصمعي؛ وفال الداوديی: یعمل علی الرأس والکتفین؛ وقال ابن 
بطال: المغفر من حدید وھو من آلات الحرب: وقال ابن الائیر: المغفر هو ما یلیسه 
الدارع علی رأسه من الزرد ولحوہ۔ 

٦۰۹ء۸‏ ۔-۔ حذڈثنا بُو الوّلیدِء حدثنا مالِكٰ عن الژهرئٰ؛ عنْ آئس ۔ رضي اللہ 
عله ۔ ان النبی لا دَخل عام القْنْح وعَلی رَأبِهِ الوِعَفَر. [انظر الحدیث : ۱۸4١‏ رتا 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ. وأبو الولید ہشام بن عبد الملك الطیالسي. 

والحدیث مضی في الحج عن عبد اللہ بن یوسفء وفي الجھاد عن إسماعیل بن أبي 
اأویسء وفي المغازي عن یحیی بن قزعةء والکل عن مالك. 

قولہ:ہدخل؛ أي: مکة؛ وفي بعض النسخ لفظ : مکكة؛ مذکرر والواو فی ہ٭وعلی 
رأسهہ للحال فإن قلت: کیف الجمع بین هذا الحدیث وبین حدیث جابر: أنہ دخل یومثٍ 
وعليه عمامة سوداء؟ قلت: لا مائم من لیسھما مع فقد یکون عليه٭ عمامة سوداء وفوقھا 
المغفر أو المغفر أسفل والعمامة فوقهء أو نقول: إنه کان أولا دخل وعليه المغفرء ثم نزعه 
ولبس العمامة السوداء فی بقیة دخوله؛ ویدل عليه: أنه خطب وعليه عمامة سوداء؛ وإنما 
خطب عند باب الکعبة بعد دخولہ 8 وقال ابن بطال: دخولہ پا بالمغفر یوم الفتح کان 
فی حال القتال ولم یکن محرمأء کما قال ابن شھاب؛ وقد عد هذا الحدیث في أفراد مالك 
عن الزھريء وإنما الصحیح آنه دخُلھا یوم الفتح وعليه عمامة سوداء کما أخرجه الثرمذيی 
من حدیث حماد بن سلمة عن أبی الزبیر عن جابر؛ ٹم قال حسن؛: ولم یکن عليه مغفر 
لکن فی حدیث الزھري للنسائي أن الآوزاعي رواہ عن الزھريی کما رواہ مالك بذکر 
المغفر ثم وفق بین الحدیثین ہما ذکرناہ الان۔ 


۷۔ کتابٰ اللُباس / باب (۱۸) ٦ا‏ 


۸۔ باب اود والجِبرَۃ والشْلَةِ 

أيی: هذا باب یذکر فيه الہرود وھو جمع بردة ہضم الباء الموحدة وسکون:الراہ 
وبالدال المھملة وعي کساء أسود مربع فیەء صغر تلبسه الأعراب؛ وقال الداودی : البرود 
کالأردیة والمیازر وبعضھا أفضل من بعض: وقال ابن بطال: النمرۃ والبردۃ سواء قوله: 
(والحبرة٥‏ بکسر الحاء المھملة وتخفیف الباء الموحدۃ المفتوحة علی وزن: علبه: وھي 
البرد الیمائیء وقال الداودی: هي الخضراء لأنھا لباس أھل الجنة؛ ولذلك بستحب في 
الکفن؛ وسجی رسول اللہ گل بھا والبیاض خیر منھاء وفیه کفن رسول اللہ ہگ وفیل : أحد 
أکفانه حبرۃ والأول أکثر؛ وقال الھروی : الموشیة المخططة؛ وقال اہن بطال: البرود هي 
برود الیمن تصنع من قطن وعي الحبرات یشتمل بھاء وی کانت أشرف الثیاب عندھمء 1 
تری أنه قلٍ سجی بھا حین توفي؛ ولو کان شيء أفضل من البرود لسجي بە. قوله: 
اوالشملة؛ بفتح الشین المعجمة وسکون المیم وھی کساء یشتمل بھا أي: یلتحف بھاء قاله 
الجوهري؛ وقال الداودي : ھی البردۃ . 

وقال خبّاٌ: شُکونا إلی النبیٔ قلِ وو مُنوَسد مه لَڈ 

خباب بفتح الخاء المعجمة وہباءین موحدتین الاولٰی منھما مشددة: کش 
قولە: (شکونا؛ أي : من الکفار وإیذائھم لُنا . قولهھ: (ہردة لە؛ ھکذا روایة الکشمیھنيی؛ و 
روایة غیرہ: بردتہ وھذا طرف من حدیث موصول؛ وقد مضی فی المبعث کی 
باب ما لقی النبي پل واصحابہ بمکةء ومضی الکلام فیه هناك . 

4-۸-۷ حڈثنا إِسْماعیلُ بن عبْدِ اللہ قال: حذثنی عالِك عنْ إِسْحٰاق بن 
عبْدٍِ اللہ بن أبي طلحَةً عن آئس بن مال قال : کلت أنٹِي مَع رسول الہ 8ل وعَلیه بُرة 
تجرايِیٌ غَلِیظ الحاشِيَة فأذْرََهُ اغربی فَحَِذه بردائِِ دہ کُدیده حنّی نَظْرْتثُ إلی صفًحة 
عاق رسولِ اللہ بل قد اث بھا حاشِیَةً البْزْدِ مِن شِدَۃِ جَبْذَيْهِء تُمٌ قال: یا مُحَمٰذًا مُز لِي 
ِنْ مالِ الله الّذي عمْدھ؟ الْتِفْتَ إِلَيْه رسُوٌ اللہ قلة ثٛمٌ ضحكء ثُم امَرَ لَُ بِعَطاء. (انظر 
الحدیث : ۳۱٣٤٣‏ وطرف٭]. 

مطابقته للترجمة في قولە: اوعليه برد نجرائي؟ وإسماعیل بن عبد اللہ مو 
إسماعیل بن أبی أویس . 

7 فی الخمس عن یحبی بن بکیر؛ وسیأتي في الدب عن 
عبد العزیز بن عبد اللہ الارسی: 

ثوله:وعليه برده وفی روایة الأوزاعي: وعليه رداء. قولە: ٭نجرائي؟ نسبة إلی نجران _ 
بفتح النون وسکون الجیم وبالراء والنون: وھي بلدة من الیمن. قولە: ہفأدرکه أعرابي) زاد 
ھمام من أھل البادیة. قوله: افجبذہ أي: فجذبه وھما بمعنی واحد لغتان مشھورتان . 
قولە: فی صحفة عاتق؛ وفي روایة مسلم: عنقء وکذا فی روایة الأوزاعیء وصفح الشيٍء 


)۱۸( ۔ کتاب اللُباس / باب‎ ۷ 3٢ 


وصفحته جھتہە وجانبه. قوله: (آثرت بھاٴ کذا في روایة الکشمیھني وفي روَایة غیرہ: أثرت 
فیھاء وفي روایة ھمام: حتی انشق البرد وذھبت حاشیته في عنقه؛ وزاد: أن ذلك وقع من 
الاعرابي لما وصل النبي گا لی حجرتہ: والتوفیق بین الروابتین بان یہ خارج المیجد 
ناہری لناکاد تغل فکلمه وأمسك بثوبه لما دخل المسجد: فلما کاد یدخل الحَجرۃ 
خشي أن یفوته فجہذہ. قولە: ہ مر لي؟ وفي روایة الأوزاعی : أعطنی . قوله: ١لم‏ ضحك٤؛‏ 
وفي روایة الأوزاعی : فتبسمء وفي روایة عمام ہفأمر له بشی ء6 ۔ 

وفیه: بیان حلمهء پل وصبرہ عَلی الأڈی في النفس والمال والتجاوز عن جفاء من 
یرید تألف علی الإسلام ولیتاسی بە الولاۃ من بعدہ قي خلقه الجمیل من الصفح والإغضاء 
والدفع بالتي هي احسن. 

۰ ۔ حذثنا فََیْبَة بِنْ سُعید حدثنا يَخْفُوبُ بن عبْدِ الرّحمٰن: عن أبي حازم 
عنْ سَھُل ددم رر دای رہ پا ردص پر ا تُعَمَ 
سو ور و سر و رج ا سو مو یں ما 
فأحَدھا رسُول الل قلل مُختاجاً إِلَیھاء حرج إلیْنا وإھا لَإزارۂ فُجَسّھا رَجُلْ مِنْ القَرم 
فقال: یا رسول الل! اکُسُییھا؟ قال: ' تعُمْ۷ء فُجَلَسَ ما شاء اللہ في المَجْلس ثمٌ رَجَم 
قُطواھاء ثُمٌ أزْسَل بھا إلَيْهء فقال أ له القُوْمٍ ھا امھت جا ا سک 
سائلاً؟ فقال الرّجْل : واللہ ما سألٹھا إلا لِتَکونَ کَفَيی یَوْمَ أُمُوت قال سَھّل: فکائث فكَفتّة. 
[انظر الحدیث: ۱۲۷۷ وطرفی*٭]. 

مطابقته للترجمة ظاھرة. ویعقوب بن عبد الرحمن بن محمد بن عبد اللہ القاري من 
القارق وھيی حي من العرب أصله مدني سکن الإسکندریة وائو حازم سلمة بن دینار . 

والحدیث مضی في الجنائز في: باب من اسُتعد الکفن في زمن النبي قٌ فإنہ 
آخرجه ھناك عن عبد اللہ بن سلمة عن أبي حازم عن أبیە عن سھلء ومضی الکلام فيه 
ھناك . 

قولە: ھ٭ھل تدري) ویروی: ھل تدرون؟ وفی روایة: اأتدرون؟ قوله: امنسوج) یعني : 
کانت لھا حاشیةء وفي نسجھا مخالفة لنسج أصلھا لوناً ودقة ورقة . قوله: (محتاجاً إلیھا؛ 
ویروی : محتاج؛: بالرفع فالنصب علی الحال والرفع علی تقدیر: وھو محتاج إِلیھا. قوله: 
(فحیسھاه بالجیم وتشدید السین المھملة أي: مسھاء بیدہ: ویروی: فحسنھاء من التحسین 
بالمھملتین . 

۹/ + ۔ حفٹنا أبُو الیّمانٴء أخبرنا شُغِیْب عن الزهْرئ قال: حدذثنی سَوید سُعید 
لمسب أن آبا مَرَيْرًَ ۔ رضي اللہ عنه لاد کنٹ 6:0100 رن مر یں 
ُني رُنَرَة حِي سَبْمُونَ الف تضضيء و و وُجوهْهُمْ إِضاءة القَمَراء فقامَ عَکَاشة بن مِحْصَن الاسَدِيٰ 
یَرْكُمْ نَمِرَةً عَلیْهِء قال: ادْمٌ اللہ لِي یا رسول الل أنْ یجْعَلَني مِنْھُمْ . فقال: دهاللَهْمٌ اجْعَلهُ 


۷۔ کتاب اللّباس / باب (۱۸) رنہ 


مِنْهُمْ؟ ثُمٌ قام رَجُلْ مِنٗ الأصارِ فقال: پا رسول اللہ! اذغ اللہ أنْ یَجِْعَلَْي مِنْهُمْ: فقال 
رسول ال تل : 'سَبَقَّكَ مُکائَْة 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: (یرفع نمرة لە٤‏ والنمرۃ بفتح النون وکسر المیم هي الس 
التی فیھا خطوط ملونة کأنھا أآخذت من جلد الئمر لاشتراکھما في التلون . 

وأبو الیمان الحکم بن نافع والحدیث من أفرادہ. 

قولہ: ٭إضاءۃ القمر؟ أی: کإضاءة القمر۔ قوله: ‏ سبقك عکاشة؛ یعنی ہالدعاء لە قیل 
غاس و ات الٹّے سک اتال لف سے الات اسر کرت ولا متضررت: 
٦‏ -- 9+ 0 

۰ھ ۔ حڈَثنا عَمْرٗو بنْ عاصمء حدثنا مَمَام عنْ تاد عنْ أنٗس؛ قال: 
لت لهُ: أؿٔ القیاب أي کان احَبٌٗ إلی النبي قچ؟ قال: الحِبَرَد 

مطابقته للترجمة في قولە: ٦‏ الحیرة؛ وقد مر تفسیرھا عن قریب۔ وعمرو بن عاصم 
القیسی البصري؛ وعمام ھو ابن یحبی . 

والحدیٹ أُخرجه مسلم وأبو داود جمیعاً فی اللباس عن عدبة بن خالدء 5 کانت 
الحبرة أحب الثیاب إلی النبی گل لانه لیس فیھا کثیر زینةء ولأنھا آکثر احتمالا للوسخ 

۱/ ۸۳ہ بد هو را سے وا حدثنا مُعاذ قال: 0+0 
فتادةَء عن أنُس بن مالِكِ ۔ رضي الل عنه ۔ قال: کان أححبُ الٹیابِ إلی النبیٔ 8ل أَنْ یَلَبْسَھا 
ا6 
[ائظر الحدیث: ۴۸۱۳]. 

هذا طریق آخر فی الحدیث المذکور أخرجه عن عبد اللہ بن محمد بن أبي الأسود 
حمید البصري الحافظ عن معاذ بن عشام الدستوائيء یروی عن أبیهە ھشام بن بی عبد الله 
عن قتادة إلٰی آخرہ. 

4۸۲ حدَثنا أبُو الیْمانِء أخبرنا شُعَیْبٌ: عن الزْهرِیٔء قال: أَحَبرّني أبُو 
سَلَمَةُ بن عَبْدِ الرّحْمٰن بن عَوْفِء أنْ عائِشَةً ۔ رضي الله عنھا ۔ زَوْجٌ النبی و انان 
رسول اللہ کت2 حینَ تُوفَيَ سُجيَ ببْرُدٍ حجبرۃ. 

مطاہقته للترجمة في آخر الحدیث . 

والحدیث أخرجه مسلم في الجنائز عن عبداللہ بن عبد الرحمن وغیرہ. وأخرجه أبو 
داود فیه عن أحمد بن حنبل. وآخرجہ النسائي فی الوفاۃ عن أبي داود الحراني. 

قوله: (حین سجي) بذ ہضم السین المھملة وتشدید الجیم المکسورۃ أي: : حین توفي 
غطی ہبرد حبرۃ بالاضافة والصفة ومر الکلام فیه عن قریب. 


فھرس المحتویات 


تتمة ٦۸‏ کتاب العذۃ 
او و سی 
۹ ۔بَابٌ : تُجد المْتَوَفُی عَٹْھا رُوجھا أَرَبعة 

اھر وَعَشْرا 
۰٠۔بَابُ:‏ الکخل لِلْحَاوُ 
۱ ۔ بَاٹ: القُسط لِلّحَاۃِ عِندَ الطْھُر 7 
۳۔ باب : فو والا ا ار 

اتب إلی نُوْلہ ٭ ہما مملونَ >4 
٤‏ بَابٌ: مَھُر البَحَئ 5اھاح المَاسٍِدِ . 
٥باب‏ : المَھر لِلمَدْحولِ عَلَيْهھَا وَكَيْف 

الد خول از طَلقَھا قبْل الدّخولِ 


٦۔‏ بَابٛ: المثْمَة لِلَي لَمْ يُقْرَضَ لھا . 
۹۔ کتابِ: الثْقَقَاتِ 
وَفَضلِ التْققَةِ عَلَى الامْلِ 
ا - باب : فَضل اللفقَةِ عَلَی الألِ وَقُوْل 
الله عَروَجْل: رلک کا مرن شون 
لسن گنلک بن اللہ لک الات 
ورمی دنک وں کپ فٔي ا 


را ے رر ےج تر زررررر در رہ ےرہ رر ۔ہد رر بی 


رر رج ہج ہیور ر رو ں رڈ یب 


ہی تو قح 


۳ باب حَبُْس تَقَقَةِ الرُجُل قُوتٌ سَنَة عَلَی 


یچ ہے گر عیم 


أھْل وَکَیْف نتُفْقَاتُ العیّال 


پر ا اد ید ا ار لود یل 


سج ٍ جج ۓٌ یچ ۓج ۓکٍ ہہ چ ےم جع ج ےھ ج ہج چے ےج و وج ×× 


ا ہر رز ور وو ر ںیئپ 


: تَلْبْس الحَاذَۃً ثیابَ العَضب . 


۰ سس أًمعسمصمسشجر تا 
پ ٥‏ -بَابُ : تَفَقَة المَرأۃ إِذاعَابَ عَُٹھا زَوُھا 

۰ وَنْعَقَةَ الولدِ کے سمش سرن ۲۷۴ 

٦-بَابٔ:‏ عَمّل المَرْأةِ فی يَيْتِ رَوچھا ۲۹ 

۷۔ بَا : حادم الم ۶ ۶ 

فو سو 0ں 
7 ۹ باب : نا لم یا یق الرّجُل :ا ان 
احَذ بَیْر غاد مَا يَكفیا وَوْدھا 

بالمَحَروفِ ََسسيَسسيََنَدزھھ ۳۲ 
7 نالگ حفظ المَرْأةِ زُوُجھا فی ذات 

دہ وَالتَمَة مم ۳۲ 

۳٣ .... ۔بَابُ: کِْوَو المرأؤ بالمَمْرُوفِ‎ ۱١“ 
۔ باث: عو المَرأو رَوْجھا فِي‎ ٢ 

وَلّدہ 990000 9 9 9۹۱1۹.. 

٣۴-بَابُ:‏ تَقَقَةَ المُعْیر عَلّی أهله رر 8ت 
٤‏ بَاب : اَل الوارٹ یل هَلك)4 رَعَلْ 
۳ بل شَ؟ وب ال 
تد نَم نما انصسکغ لی 

۸ فُولِه سم اترم ہے ۴٢۹‏ 
٥‏ ۔بَاب : فو اللبی پےل: ە مَنْ تَرَك کلا 

۱ او ضیاعاً فَإلَيُ) مہم سسجت ت۳ 
٦‏ ۔ بابٌ: المَرّاضم مِنّ العَوَالیاتِ 

۲۳ وَغَِْهِن سو شرسیاھھ مود ۸ 

کے عمدۃ القاري / ج٢١۲‏ ۔م٣۳‏ 


4 بَابٌ وَقَال الل تعَالّی : الات معن‎ ٤ 
۴ أرََدَمْنٌ عولی کاملین ئن 6او ان‎ 


اعد لی تُزلہ: یکا شارت سج 


ء1٦‎ 


٠‏ ۔ کتاث الأطعِمَة 
ہیدہ ہیں فلا لوا مِن 
۲ :2 سڈ 
بالیٔمین 
۲ - باب : الأكُلِ مِمًا يَليه 701 


ج ف ضف ے ض ےج ث ٭ ذو ٭ وخ ولغ وخ ٤‏ ج+عغ۔8 وو ظروووددجعد 


بے سس 


گا یاتات مُنْ کبْع حَوَالي الَصْعَةِ مَمَ 


صاجبہ إِذٌا لُمْ یَخرف مِئهُ کَرَاهِیَّة .... ٠٦٤‏ 
٥‏ - بَاب : : التّیْمنْ فی الأکل وَغَیْرہ 7+ 
٦‏ ۔بَابٔ: مَنْ کل عَتٌی شبِمَ “22ئ3 


ٰ ج ۳س کجإھ اپ س 


۷۔ باب : ہایس لی تح إلی 


ُزلِہ: نلم تدیارے 4 حت 
إلَی فُوْلِہ : ٭لََلَکُم کے4 ںہ 


۸ بَابٛ: الْحَیْرٍ المَرَقَق 
الجوانِ وَالمٔقَرَة .... 

۹ بَابٌ: السُویق 

۰۔ بَابٌ: ما کان النبی پل لا باکل شَْتا 
إِذًا حَضَر بَيْنَ يَذَيْه حَتٌی يُسَمًی لەُ 
ما مز 

۱۹۔ بَاب: طُعامٌ الواجدِ يَكفِي الالْتيْنِ 

٢۔‏ بَاب: المُؤمِن يَأَكُلَ فِي ممّی وَاجدِ 

س1 : لمُوميْيَأَكلْفي ِمّی وَاجدِء یہ 


َالأکُل عَلَی 


ی جو وچ بج بیغ وخ وچوٛ عووھ٭ہ٭ 


واجعے ع عےاعواعے وورےدمعےہومیے٭ 


أَہُو هَرَیِرَة عَن النبيٴ ا 97س 
۳٣‏ - باب : الأکُل مُنٌا وص ا ا 
٤۔‏ بَاب٘: الشُواء فعیرععیممیممبید مب 
6ے بات امو او ہی 70 ؛ھ 
٦۔‏ بَابُ: الأقط +]ص- 0 
۷۔ باب : السُلق والشعیر و صا 


۸۔ بَاب : 
۹ ۔ بَابُ: 
۰۔ بَاب: 
١۔‏ بٌابْ: مَا 


انُس وَائيمَالِ پ اللحْم 
تَعَرْق الْعَضد ... 0127 


ُم اللحُم پالسگین 
مَا غاب ال پک ناما 


۷۲ 


۷ 


۲۔ بَاب: الثْخ في الشمبرِ 7 07 
۳ - بَابٌ : ما کا اللبی پل وَاصِحَاب 


ےو ر ع وع جو وو وہ و +ے یہو و وو و و ہہ وا و ویج 


7 ہے 
٤ے‏ بات ؟ ایق 1-0 
1 سے 
۵ے بات: الٹر یا وا ا لن 
و۴۳۳۷ 


وَالجئب رو و 13ت ١"‏ ص ‏ ش٢١‏ ۱|۳ بٹبو و و ےجرد 
۷۔ بَابُ : مَا کَانَ السَلَف يَدَُخِرُود فی 
یْوتَهم وَأَسْفَارِمِم مِنَ الطعام وَاللحم 


٣۔‏ بَاب زگر العمّام 21 
۹۔ بَاب: الأئم ول کر رس 
٢۔‏ بَابُ : الحَلوَاِ وَالْعَسّل 07 
۳۴۔ بَاب: الدثاء 0 0 
٤‏ ۔ بَابٔ: الوجُل کلف الطُعامَ 

لإخَوَانه ا ا ا 
٥۔‏ بَابُ: مَنْ أضاف رَجُلا إلّی طعام 

بل هُوَ عَلّی عَمَلِه 07 
۹٦-۔‏ باب : المَرّق صظ رو 
۷۔ بَاب : القَدِیدِ ریسافت 


۸۔بَابٔ: مَنْ تَاوْل از قَدمَ إلَی صَاحبهِ 

َلَی المَاِنَۃِ شَيا 
۹۔ باب : الرُطبِ بالگ 
اون 


وا سم اع ے+ذ( أ مو وامحودویہبم 


وھ ٭ چو چ چ چون ے ےا ود عدےدے 


٤‏ ۔بَابُٔ: الرطب وَالتمٰر سرت 
٢١۔‏ بَابُ: اگل الجْمًار ور وو 
٣۔‏ بَاب : العجوٰۃ دمحظصهسوس وی 
٤‏ بَابُ: القِرَانِ فی التَمٰر سی 
٤‏ غبات: المثاء قمطیہم6ویم٭م پخمیہ 


٦۔‏ بَابُ: بَرَكة الُخل 


۷٤ 
۷۵ 
٭ذر‎ 


۸۱ 


۸۲ 


فھرس ال محتویات 


1۷ء 


۷۔ پبَابٛ: جَمْع اللَوْلَيْنْ از الطعامیْن 

۸ 2 مَنْ أاُذحّل الضیفان بَیتَهُ عَشَرَۂ 
وَالجُلوس عَلی الطعام عَشْرَةً عَشَرَةَ ۱۰۹ 

۹۔بَابٔ: مَا يُكُرَه مِنّ الوم وَالبقُوي ۱١١.١.‏ 

٥٥۔‏ باب : ا سثت 

۱۔ بَاب :؛ المَضِمّفۃ بَعْد 

٢۔‏ باب اخ الاضان زنشما لآ 


ُتْمَح بالیئدیل .. میس ات 
٭۔ بَابُ : المثدِیل 02یب 
٤۔‏ باب : مَا يقُول إِنَّا قَرَغٌ مِنْ طعَايِ ۱١١١‏ 
٥۔‏ باب : لکل ٠‏ مَم الحْایم حس 6اا 


٦‏ ۔ باب : الطاعِمْ الشاکڑ مل الصائِم 


0۲ء مھ 42٤.‏ پپ ٗ ۶ ) ٦۹‏ 
بابٌ: إًِا حَضَرَ المَثَاء فُلا بَمَُجْل 
عَنْ عَشاوہ نرہ اس شیو رج ٢۲۲۷‏ 


س] 

١۔‏ تاب الَقیقة 
۹ ثات کت تسييَة المزود عَنَ بر لِمنْ 
لم يَمُی عَنهُ وَئشیکه 
٢۔‏ بَابُ: إِمّاطة الأدڈی عَن الصَبیْ في 


٢۔‏ کِتابٌ البائح والصَیْدِ 
-١‏ بَابٔ : التَسمِيَّة عَلَی الصٰیْدِ 
۲ بَابُ: صَيْدِ المِمرَاض 7 جج" 


مَا أصضَاب المِغراض بعَزضهِ . ۱٤٥١‏ 


٤‏ - بَابٌ: سَیْدِ الغوس 9+ ص ‏ - - ۹-2ءء یم 
٥‏ ۔ ہاث : الخذف وَالْنْدفَة مممسسمبیی کا١‏ 
٦۔بَابٛ:‏ من افُکی کَلَبا لَیْس بکلب صَیْد 

آؤ ماشِية ۔ 9039808020 07پ *"'"م 


: الصَیْد إذا ا من ا 
سح سض ٢۶۶‏ 
۹۔ بَابٌ: إِذا رس سپ ہس ۱‌" 
۰ بَابٔ: مَا جَاءَ فی التّصَيْلِ ......... ۱٥١‏ 
۱ بَابٔ : التَّصَيد عَلَى الجبّالِ سب 5 
۲۔ بَابُ: قَوْلِ الل تَعَالی: ال لک 
یڈ لیر 4 
۳ باب : ال الجْرَادِ 
٤۔‏ بَابٌ: آَييَِ المَجُوس 
- بَابٌٔ: کت عَلَى الذَبيحَةِ وَمَنْ 
رك مُتکَمد سم سس 7٦9‏ 
٦۔بابْ٘:‏ دو نت 
۸ 
۷ بَابٔ : قُولِ ای 8 : فَلیْدَیْخْ عَلَی 
اسم الّه ٢‏ 
۸۔ پبَابٌ: ھا أَنْھَرَ الدم مِنَ القَصَب 
وَالمَوَة والحدید ور جج ےچ٭'تپچپکپکٰ‪ھ "0 
۹۔بَابُ: ذَبيحَة المَزأِ وَالأمة ........ ۱۷۳ 
٣٦٣‏ ۔ اب : ا ُدکی بالسُنْ وَالعَظُم 
وَالظْمْر 


ہے 


۱ بَابُ: ذٰبيحّة الأخراب وَنَحِرِمِمْ .. ۱۷۵ 
۲۔ بَابُ : ایح آفلِ الکتاب وَشحُوبھا 
ِن أفلِ الب وَعيِْمِمْ ۔۔ 90ئ0 
۳۔ باب : مَا تَد مِنٗ البَھَائِم فَھُوَ فھو ہمز مل 
الَخش ك 


٤‏ ۔بَابُ: الٹخر َال 


٥۔‏ باب : مَا یر مِنّ المُْلَهُ وَالمَصْبُورَۃ امْرنينِ وَیْلْكُرُ سَمیئین کے مم س وت ۲۲۷۳ 
وَالمُحِتمَة دوہ وی وو وا و کت ری "ا٦‏ ۸ _ باب قُول النبئٰ پل لأبي برد: وضح 
٦‏ - باب : الًجاج 7 720 "ئ0 بالْجَجذع م مِن المعز وَلنْ تجِري غ 
۷۔ بَابْ لُحُوم الخَيْلٍ 0 0 آت‌۶۳"۲. اعد بفْذكَ؛ 0 076 ۸ 
۸۔ بٌاب: : لخُوم الحُمر الإلَبِيّة .. .۱۹۰۰.۰ ۹ باب مَنْ ذِيَحَْ الأضاحيٗ بّدِہ سس ۲۷۴۹۹ 
۹ ۔ پَابٔ: ا گل ذی اب بٍ مِن ۰۔ بَابٌ: مَنْ ذبُحْ أَضَحِیَةً غَیْرہ می۴ 
السٰباع ہہ سمسمسبببببف ۱۹۵ ۱۹ ۔ باب : الذبٔح بَهْدَ الصلاة 2020 
۰۔ اٹ : جُلود المَیتة سسسءہ ٣١ ۱۹١‏ ۔پَابُ: مَنْ ذَبْمَ قَبْلَ الصُلاۃ أعاد .. ۲٣‏ 
۱۹۔ بَابُ: المِسلكِ .................... ۱۹۸ ۳ ۔ بَابُ: وَظٌم الْقدم عَلَی صَمُحَة 
٢۔‏ بات : الأزنب 07 یں , الذَبيحَةِ 27وس0 0اا ای و 
۳- بَابُ: الضْبٔٗ . 66تٹسٹسبتںسصص ۹و "و" التکبیرِ عِثڈ الذّبْج صصس ۶ 
٣۶۔‏ بات؟ دا وَفعَتِ الفَأارَ في السُمَنْ ٥بَا‏ : إذَا بَعَثٗ بِهُذیه لِیْذبْحَ لم يَحْرْمْ 
الجَامدِ أو الاب ٌ--سمہ ت٢٢‏ الہ شا سج ما .2 
٣‏ باب : وم وَالعَلم ففي الصورَة ۰ اور ٦۔‏ باب : ۳ نا يُوكَلُ مِنْ لَحُوم الأضضاجي 
٦۔‏ بَابٌ: إِذّا أ٘صاب رم مَينة مدع وَمَا يْنَزودْ مِٹھا سسوست ہ۲۳۴۹ 
بَعْضْهھُمْ +4 آْ الا کت آمْر ٤۔‏ یِتابِ الأشریَة 
اضْحابھغ لم ٹؤکل لعدِ لحلِیثِ تائع ١.‏ ۔باب, وَفزل الله تتالی: تا نفٹڑ 
عَنٍ النبيٴ ا سس تا ص۲۷۸۰ لیر وَالشسَاب تَالكْكَم رجش یَنْ عَتَل 
۷۔ بَابٌ ام بَر عو فُرَمَا غرم الشیطن کامتبی لملکت و2 ام ۴۷٢٢‏ 
پسھم و قتله فَارَادَ صَلاحَھُمْ فَهُوَ جائز ٢۔‏ باب الْحمٰر مِن العئب 0ی 
کر رب کس ال 000 ۳٣‏ باب تَرلَ تَحْريع الحئر وهُيَ مِنْ ابر 
۸۔ بٌَاب : آقل المَضطر .. "700 والمر . 7 7۰00 سس ۷۵٢‏ 
٭ پر ہت ۔ باب الحَمْرُ من العَسّل وهُو اليتمُ ... ۲٥٢‏ 
باب سُتَة الأضحیّة سستہت ٭9٭404لھ"8.70"0"0۳00۳ ٥‏ ۔ با ما جاء فی أن الحُمْر ما خاق 
٦۔‏ بَابٛ: قَسْمَة الإمام الأضَاحیٗ بَيْنَ العَقَل مِنّ الشرّاب وا 0ھ[ 
الاس 20 0) ئئى۷ٔ٘۳ 4 00 سم 


۳۔ باب : الاضحی لاف اہ 


تھی می اللخم بَزَ 


ات ما ؛ 


ا ات من مال الاأاشخی یَوْمْ الّحَرٍ ۲۹ 
وت ۲۷٢‏ 


ضحِیة ال پا بکمَشيْن 


ویْسَمَيه بغیْر اسُمه ا ا ا وو 
۷۔ باب لاباؤ في الازعیة والٹور ..... ٦٦٢‏ 
۸۔ باب تر خصس لن لپ از 

والُرزوف بد لی 2 چھ 
۹ پاب نو یم الشثر ماک پشیڑ ھ4 

۲٦۹۹ ۔ باب الباذق ماسمعتت سی شوہ‎ ١ 


١۔‏ باب مَنْ ای ان لا يَحْلِط ابر 
والََمْر إ٥ٌا‏ کان مُسْکرأ وأن لا يَجِْعَل 


۲ ات گت الا 01 - 0 
8 بات اکعلات الما 0 ھ“*7[080"8 

۔ باب شزب اللْیْن بالمَاء سرت ا۸٢‏ 
بات شراب العلزاء و السل ون ۷۸۴ 
٦۔‏ باب الشرٴب قائِماً ۶ ہہ ...س2 


۷۔ باب مَنْ شرب وھو واقِف عَلی بَعیرہ 
۲۰۸ 

۸ باب الَايمَن فالَأمَن اس الکو . 
۹ جات مل وا نل تو کن ۱ 
في الشُرب لِیْعطيَ الأکْبَر 
۰۔ باب الکرع فی الحَوض ای 
١۔‏ باب خدمَة الصٰغار الکبارً 
۲۲ جو تہ 


٤‏ بابِ الشُرب من ا ام" ا 
٥٠‏ _ پاب اضی ےن اضق الہ :۲۹۷ 
٦۔‏ باب الشرب بتَفَسَیٰن أو لات .ص۲۹۸ 


لا _ بات الشزب فی آینة الب اہ ۲۹۹ 


۸۔ باب اه الْفّْضة ھجمس وت۳۶۸ 
گھ 94 : ہے 
۹۔ باب الشرْبِ في الاقذاح سس ۳ 
۰۔ باب الشزب من قدح اي ہہ 
وانته 0 ۳۳ک-ک۔؟یٌ ‏ 


۱١۔‏ باب شرب البْرَكَةِ والماءِ المُبَارَلكُ ۳۰۷۰ 

۶٥۔‏ کتاب المَز٘زضی 
١‏ باب ما جا في کَفَارۃ المَرَض 
٢۔‏ بابٍٔ شْدة المَرَّض سس ت٣‏ 


۳۔ باب أشّد الاس بَلاۃ الأئبیاۂ ث نم الاو لَٰ 
فالأوّل 


٥‏ ۔ باب عیادَة المُعُمَی عَليهِ 
٦‏ بابٔ فَضَلِ مَنْ يصرَع مِنْ الرٌیح ۔. 

۷۔ پاب فضل مَن ڈهّب بصضرّہ سا 
۸۔ باب عِیادَۃ الساءِ لِلرٗجال س ات 
۹ ۔ باب عِیادَة الصْبٔیان 
۰۔ باب عِیاقَة الأغرٌاب 
۱۔ باب عِیاَة المشرِك 
۲- باب إذا عادَ مَریضاً فُحَضرٌتِ الصلاۂ 


رر رج دک 


١باب‏ وضع | الیْدِ غلی المَریض .... ۳۲٣٣‏ 
٤‏ - باب ما یل لِلَمَِیضِ وما یچیبٔ س۲ 
٥۔‏ بابُ عِیادَةِ المریض راکِباً ومائِیاآ 
ورذفاً علی الحمار ۔ 
٦۔بابُ‏ قَوْلِ المَرِیض : إنٰی وجمٌء أو: 
وَارَانََافَ آو: اك پي الوَجُمْ 
۷۔ باب قُوْلِ المَرِیض فُومُوا عَلّي .... ۳۳۳ 
۸۔ باب مَنْ ذٌعَبَ بالضییٌ المَریض 
7 
۹۔ باب تَمَتَي المَریض المَوتَ 
٠۔‏ باب دعاءِ العائدِ لِلمریضض 
۱۔ باب وُّضُوہِ العائِدِ لِلْمَریض 
٢۔‏ بابُ مَْ دَعا بِرقع الوّباءِ والحُمٌی . ٠٣٤‏ 
٦۔‏ تاب الطّگ 
١‏ باٹ ما أَنْرّل الله ذاء إلاّ انال لَهُ ؿِفاء ۳٣٣‏ 
٢۔‏ بابٌ َل بُدَاوي الرّجُْل الْمَرْأةٗ والمَراهُ 
١ك‏ یت 7ئ 
۳٣۔‏ بابٌ الشفاء فی للا 
٤‏ ۔ باب الڈواء اتل 6 ...۶ 
٥‏ باب الذُواہِ بألبانِ الابل 
٦‏ باب الذٌواءِ بِأبُوّال الڑیل ............ ۳٣۹‏ 
۷۔ باب الحبة السُرْداء . یں 
۸ باب التَلِْينة لِلَریض ............... ۳٥٣‏ 


۶گ بے ئا 


رز رو درد ر ردب 


و جج مب و ٭ وا چا و چے و ژدم۔ 


فھرس المحتویات 


٤ 
2, 2 ۔ باب السخوط یھ‎ ۹ 
باب السّعُوط بالقُسطِ الهذْدِئ‎ ۔٠‎ 
والبَحري وو الگسْث؛ مئل‎ 
الکافور والقائورِ بلل کیطث‎ 
ولْفِطث تُرعَث؛ وا عبٔد اللہ‎ 
سے مس مسمسمسسمُسىطظاذا‎ 
۳۵۷ ۔ باب أيٌ ساعَة بَحْتجم سے(‎ ۱ 
۸۰ باب الحَجُم في السْفَر والإحْرام‎ ۲٢ 
۔ ہاٹ الْحجامَة من الذاء 7۲ ہرس‎ ٣ 
نات الْحجَافة غَان الداس ٦ٹ سے‎ ٤ 


٥۔باب‏ من احَْجمَ من الشققةِوالسُدّاع شس 


٦۔‏ باب الحَلٰي ‏ مِنَ الأڈڈی 1۳-0.ت ھھ" 
۷ ۔ بابٔ من اکتویٰ او وی عَيْرَه ول 

مَنْ لَمْ يَکُنو سمسمسسہس ۳۷۸ 
۸۔ باٹ الاولو: والکَحْلِ مِنّ الرْمّد ۳٣۰‏ 
۹۔ باب الُذام ریو 99۶ 2 
٣‏ ۔ باب المیُ فا لِلعَييٍ ی0 سس سس 
١۔‏ باب اللّدُودِ وص سیت تک سک ےا 
٢۔‏ باب رسفم م٥۷٤۷‏ ص]‌ ک5ا 
٣۔‏ باب الْعْذرَة مس 7 0جب- 2 
٤۔‏ بابُ دَوَاءِ المَبْطونْ رس 
٥۔‏ باب لا ضَفَرَ وهو دا٤‏ یأخذ البطنَ ۳۷۳ 
٦۔‏ باب ذٛاتِ الجئب 7 و 
۷۔ باب خزٴة قٍ الحصیر لِیْسَدٌ بہ الم ۳۷۸۱ 
۲۸۶ ۔ بابّ الحمٌی مِنْ فَيّْح جَھنُم ازدیسھھ و 
۹ باب مَنْ حَرَج مِنْ أزضِ لا تام ۸۰ 
۰ - بابٔ ما یکر في الطَاعُونِ سج۳۸۶۷ 
۱۹۔ بابٔ أجْر الصاہر في الطاعُونِ .....۳۸۸ 
۲٢۔‏ باب الرٴقی بالقْرآنِ والمَوٰذاتِ ...۳۸۹۰ 
٣۔‏ باب الرقی بِغفاتِحَة الکتاب .0 
٤۔‏ باب الشرط في الرْفَة بقطلیہ 


الم صےسنتیت 00007 01 اف 7 


'ضیر 


۵٥۔‏ باب 2 اَی 0701 
ور ے الحَیَة سی مسی لیم۳۰۹۸ 
۸۔ باب رف ابی لا 09ب 
۹۔ ہاب اث نی الاو 
٠‏ باب مَسُح الراقي الوَجَمَ بِيَدِوِاليْمٌی ٠٦٠٤٤‏ 
2 .لت الرُل 7ین .2.0 


زگ باب مَنْ لم يَر کا ا ا اتا رہ 
٢۔‏ باب الطیرَة تم صمہیہ 0ھ 
٤۔‏ باب الفَأل ..... ات ستت"؟30ت 
٤8‏ باب لا حاقة تہ سم ی20۸ 
٦۔‏ باب الکكھانة .... 9 , یک ؿفبر'"'؟'ھه' 
۷۔ باب المُخر وت سس الہ ۲۲۷۲ 
۸۔ باب الشّرْكُ والمَحْر مِنّ المُوبقاتِ ٦٦۹‏ 
۹۔ باب هَل یَسْتَخْرجُ الشْحر 0 0 
٠۔‏ ہابٔ الحخر صص تج 0 رن 
اھ ای انا سے ۶۴: 
٢۔‏ باب الڈُوَامِ بالعَجوَۃ لِلسُحْر ۴۹ ونفئھظ٠8‏ 
٣۔‏ باب لا هامَة ۶ یی 
٤۔‏ باب لا غدوی 0ہ 
٥‏ پاب ما کُر في سم اي کل ۔ ٤‏ 
٦۔‏ باب شرْب السُمْ والڈواءِ بهِ وہما 

یپخاف مه والخبیٹ ........ :71 .ھ] 
۷۔ باب ألْباب الاٹن 0 98۳0ھ 
۸۔ باب إِذًا وقع اباب في الإناو .... ٠٤٤‏ 

۷۔ کتاث الَبٍاس 

۱ - وقوْلِ اللہ تعالی : کم رم زيكة ) او 

لی اج لبادوہ 4 ................. ٦٤٤‏ 


٢۔‏ باب مَنْ جڑ إزازہ من غَيْر خُيلاھ ... ٦۷‏ 


٣۔‏ باب التشمیر فی التیاب .... 7 رھ٭و 
٤باب‏ ما أَسْقَل مِنّ الكَعَیَیْن فَهُوَفي التّارِ . ٠٤٤‏ 
۵ ہمہ سج ات 


فھرس المحتویات 


۱ 


٦ 7‏ اف 
۸ باب لٰس ! وہ 


وعیرہ 0 ,ور 
المفر ۵۶ 4 تی / , 
۱۔ باب لیس جُيٍّ الضوفِ في العَزْو .٥٥٠٥؛‏ 


۲-بابٔ القباءِ وفْرُوج خریر وَهوٌ القَباء. 
ویْقال: هُوَ الذي لهُ شی مِنْ خَلْقَ . ٦٥٤‏ 
۳ ووپیات اہ اس و ا ںی 
1 اب ال اویل 
٥‏ ۔ باب الغمائم_ 
٦۔‏ باب العُتٔمَ 
۷۔ باب المخْمر جممسسسو ےت گا 
۸باب اليْرُودِ والجبرَۃ والشْمْلةِ 


